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RESUMO

Entre os varios matizes que constituirdo o cenario do Fim dos Tempos, um deles traz em seu
bojo a retomada em maximo grau do Antropocentrismo. O presente artigo, visando a fornecer
elementos a compreensdo basilar da cosmovisdo antropocéntrica no contexto escatologico, se
serviu, de forma especial, da obra El fin de los tiempos y siete autores modernos, de Alfredo
Saenz. Para tal, primeiro se fez uma breve apresentacdo do autor, da obra e do tema em pauta.
Em seguida, como o viés antropocéntrico foi abordado na referida obra, pontualmente em
cada um dos autores analisados por Saenz. Apos, pelas Escrituras, a Tradicdo e o Magistério,
como se manifestara, no fim dos tempos, este espirito de non serviam, expresso na rejeicdo as
leis divina e natural, do qual o pensamento liberal ou simplesmente liberalismo é seu maximo
expoente. A isto se acrescentou exemplos de teorias responsaveis por dar embasamento e
incentivo a essa cosmovisdo, cujos efeitos praticos hoje sentidos podem ser interpretados
quiga como precedentes dos sinais dos tempos mencionados no Evangelho (cf. Mt 24, 4-8).
As consideragdes finais vém no intuito de deixar abertas as portas aos necessarios
desdobramentos.

Palavras-chave: Antropocentrismo. Fim dos Tempos. Doutrina. Escatologia. Teologia.
Filosofia.

INTRODUCAO

Antes da vinda de Cristo, a Igreja passara por uma prova final, que abalara a
fé de numerosos crentes. A perseguigdo, que acompanha a sua peregrinagéo
na Terra, pora a descoberto o “mistério da iniqliidade”, sob a forma duma
impostura religiosa, que trara aos homens uma solugfo aparente para os seus
problemas, a custa da apostasia da verdade. A suprema impostura religiosa ¢
a do Anticristo, isto é, dum pseudo-messianismo em que o homem se
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glorifica a si mesmo, substituindo-se a Deus e ao Messias Encarnado (CIC,
675).

Entre os varios matizes que constituirdo o cenario do Fim dos Tempos, um deles traz
em seu bojo a retomada em maximo grau do Antropocentrismo. Como entender este matiz
antropocéntrico: suas origens, caracteristicas e manifestagdo na sociedade hodierna, a luz da
obra de Alfredo Saenz S.J:El fin de lostiempos y siete autores modernos?

Em uma de suas referéncias ao Anticristo, Sdo Paulo (cf. 2 Tes 2, 3) classifica-o como
avBpwnoctiicavoulog - anthropostes anomias, o Homem sem lei. Tal epiteto remete a
condigdo humana a partir da Queda Original (cf. Gén 3), quando pela primeira vez o
Antropos, ecoando o Non serviam! (Nao servirei!) luciferiano, opta por independer-se da lei
divina ao erigir-se o centro. Expulso do paraiso terrestre, compromete sua visdo
transcendente, mergulhando na imanéncia que o conduzird, ora em diante, a busca de uma
terra paradisiaca eterna, a se renovar indefinidamente gracas ao conhecimento (gnose) de sua
razdo iluminada, permeando e influindo em toda a Histdria desde entdo. Mas, ao pretender a
criatura rivalizar com o Criador, este, como dird Thibon, parecera retirar-se, deixando aquela
a sua propria sorte para que perceba aonde a conduzira a soberba deciséo.

Dois milénios ap6s a entrada, na Histéria, deste “Verbo Divino [que] se fez carne e
habitou entre nés” (Jo 1, 14), a rivalidade ainda persiste, com o homem tentando provar a
“ilimitagdo de sua contingéncia”, o que, paradoxalmente acabara por aviltd-lo a niveis até
entdo impensados. Exemplo disto, de um lado, sdo as cidadanias e outros direitos humanos
que vém sendo conferidos por parte de governos a maquinas robéticas (sic!). De outro, o
nivelamento da dignidade humana ao plano animal e vegetal, incluso o inanimado. Fatos
dificilmente crediveis salvo se ja ndo fossem alertados pelas proprias Escrituras (cf. SI 32; Rm
1), para ficar nelas.

No intuito de contribuir com este debate, o presente artigo foi desenvolvido através de
pesquisa bibliografica, utilizando como suporte basilar a obra El fin de lostiempos y siete
autores modernos, de Alfredo Saenz (2008). Quanto a modalidade, a pesquisa foi a0 mesmo
tempo exploratoria, tedrica e bibliografica; quanto ao objetivo, exploratéria e descritiva; e
quanto a forma de abordagem, qualitativa.

Para seu desenvolvimento, fez-se primeiramente uma breve apresentacdo do autor, da
obra e do tema em pauta. Em seguida, como foi abordado este viés antropocéntrico
caracteristico do homem decaido na referida obra, pontual e sucintamente em cada um dos
autores analisados por Saenz. Apos, pelas Escrituras, a Tradi¢do e o Magistério, como se

manifestard, no fim dos tempos, este espirito de non serviam, traduzido em uma aversdo as
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leis divina e natural, do qual o pensamento liberal ou simplesmente liberalismo (ROUSSEL,
2012) ¢ seu expoente maximo, contendo em si o germe do desejo primevo de endeusamento
da criatura expresso em uma liberdade para além dos limites contingenciais. A isto foram
apostos exemplos de teorias que embasem e incentivam este pensamento, cujos efeitos hoje
sentidos podem ser interpretados como precedentes aqueles citados no Evangelho como os do
principio das dores (cf. Mt 24, 4-8), da apostasia final (cf. 2 Tes 2) ou dos selos apocalipticos.
Por fim, foram expostas as consideragdes finais no intuito de deixar as portas abertas ao

debate.

O AUTOR, A OBRA, O TEMA

O autor

Alfredo Saenz, S.J., (1932-) € natural de Buenos Aires, Argentina. Licenciado em
Filosofia e Doutor em Teologia com especializagdo em Sagradas Escrituras pela Universidade
Santo Anselmo de Roma. Autor de mais de uma centena de artigos e de aproximadamente 80
titulos entre os quais uma série sobre a Histéria da Igreja (LLa nave y las tempestades. 12 v.).
Fundador, editor e colunista das revistas Mikaele Gladius, reside atualmente em Buenos Aires
onde desenvolve atividades como docente, pregador e conferencista, ensinando Dogma e
Patristica na Faculdade de Teologia de Sdo Miguel, da capital argentina. E Doutor Honoris

causa pelas Universidades Catolicas de La Plata e Autonoma de Guadalajara.

A obra

82 ¢ resultado de uma série de

El fin de lostiempos ysiete autores modernos'
conferéncias proferidas em 1995 sobre o fim dos tempos, sendo ali analisadas as obras de:
Dostoiévski, Soloviev, Benson, Thibon, Pieper, Castellani ¢ Wast (acrescido posteriormente).
Destas, sdo consideradas as que o tema da Escatologia'®® ¢ perpassado sob prismas distintos,
com a singularidade de possuirem pontos de convergéncia ndo premeditada, em que pese a

contemporaneidade e conterraneidade de seus autores. Assim, observa Saenz (2008, p. 30'*%):

"2Em tradugdo literal: O fim dos tempos e sete autores modernos. A principio publicado El fin de los tiempos y
seis autores modernos, com duas edi¢oes em 1996 (Buenos Aires: Gladius) e uma em 1997 (Guadalajara:
A.P.A.C).

'8 Como grafado pelo autor: esjatologia, do grego ésjaton= estudo das ultimas coisas.

'8Toda referéncia a esta obra aqui apresentada em livre tradugo.
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No desenrolar da leitura certas reiteragdes serdo perceptiveis. Isto mostra ndo
somente a influéncia que os primeiros tém exercido sobre os mais recentes,
como também a unidade de fontes e de critérios que os pde de acordo. A
internacionalidade dos pensadores ndo deixa de ser esclarecedora: dois
russos, um inglés, um francés, um alemdo e dois argentinos se langam ao
estudo de um tema apaixonante como € o do fim dos tempos ou a
esjatologia.

Utilizando a analogia da colcha de retalhos, o autor confeccionara sua colcha com os
retalhos extraidos do pensamento de sete autores previamente selecionados, que implicita ou
explicitamente tratardo da questdo dos tempos finais, notoriamente o periodo em que as
Escrituras correlacionam com o despontar histérico de um personagem ainda hoje envolto em
aura mistérica: o Anticristo, cuja intima ligagdo com a sociedade que o forja — ao tempo em
que por ele € forjada —representa tudo o que se opde a Jesus Cristo, quem vindo em nome de
seu Pai foi rejeitado pelo povo que escolhera (cf. Jol, 11; 5, 43). Tal personagem serd o
principal responsavel por instigar e reacender nos homens o antigo desidério de tornar-se
deuses; de onde temos o antropocentrismo, habilmente abordado na referida obra em tantas

nuances quanto sdo os escritores analisados por Sdenz.

O tema

No concernente ao fim dos tempos optamos por destacar, dentre tantos, o matiz
antropocéntrico que o permeia, que didaticamente pode dividir-se em: etimologico/semantico
e histérico/filosofico. No primeiro temos que a expressdo se origina da unifio do grego
anthropos: homem, e do latino centrum: centro;significando que o homem passa a se perceber
e considerar como o “centro do mundo e o fim — isto €, o ‘objectivo’ — de todo o resto do

universo — assim como os planetas e as estrelas sdo apresentados no Génesis biblico como

‘luminares’ colocados por Deus para iluminar a terra e os seus habitantes”.'®

~ 186
Com relagéio ao segundo, lemos ™:

Neste periodo (transigdo do feudalismo para o capitalismo) surge um homem
questionador, critico, que externa seu pensamento, que problematiza a
realidade.E a mudanga de uma mentalidade baseada no Teocentrismo
(tipicamente medieval) e a substitui¢do dessa pelo Antropocentrismo, com o
homem no centro do Universo a partir da qual esse homem se coloca como
um ser racional, valorizando questdes ligadas & matéria (...) um tempo que

' ANTROPOCENTRISMO. In: Sofos Expressdes filosoficas. Disponivel em:
<http://sofos.wikidot.com/antropocentrismo>. Acesso em: 01 set. 2018.

18 ANTROPOCENTRISMO. In: Portal Sdo Francisco. Disponivel em:
<http://www.portalsaofrancisco.com.br/historia-geral/antropocentrismo>. Acesso em: 01 set. 2018.
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valoriza a razdo, o homem, a matéria, um tempo em que, ter prazer em viver
nfo mais é reconhecido universalmente como pecado.

Em ambas defini¢des o Antropocentrismo € em esséncia esse deslocar-se o centro das
atengdes, do transcendente ao imanente, portanto, do Criador a criatura/criagdo. Consoante
com nossos limites, das varias caracteristicas que compdem esta cosmovisdo destaquemos
trés: a de que o termo possua associacdo diametralmente oposta a Teocentrismo; a de que
deste modo esteja ligado ndo somente a Filosofia como a Teologia; a de que venha associado
ainda a termos como Humanismo, Renascimento, Reforma, Capitalismo, Idade Moderna,

Racionalismo, Liberalismo etc, pertencentes ao campo da Histéria.

A COSMOVISAO ANTROPOCENTRICA E SUAS CARACTERISTICAS
NA PRESENTE OBRA

Dicxit insipiens in cor de suo: “Non est Deus”.(Ps XIV/XIII)

Extrairemos agora de nossa fonte principal como sdo pensadas e inseridas, pelos
autores analisados por Sdenz, a ingeréncia da cosmovisdo antropocéntrica no homem e a
sociedade modernos, observando inicialmente, com Nacar-Colunga e sua exegese do presente

salmo, o que pode perfeitamente se aplicar ao nosso contexto (tradugfo livre, sem paginagéo):

O salmista denuncia uma corrupgdo religiosa e moral que domina
descaradamente a sociedade de seu tempo (1-3), e apostrofa os sacerdotes,
considerados como principais responsaveis desta pesarosa situagdo (v.4),
langando contra eles uma terrivel ameaca (5-6); terminando com uma suplica
a Yahvé para que se restabeleca o bom sentido religioso e moral na
sociedade (v.7).(SALMO 14 (13). IN: LA BIBLIA COMENTADA DE
COLUNGA O.P.

Tal corrupcdo, assinalam os intérpretes, da-se devido a estultice (incipiéncia) do
homem materialista “[...] que cré encontrar a felicidade nas coisas da vida, e por isso cré
poder organizar sua vida sem depender de Deus” (Id; Ibidem). Em que pese o destaque a
corrupgdo clerical, muito em voga, note-se que a cosmovisdo antropocéntrica, como Visto,
comporta, entre outras, este predicado materialista da imanéncia, propagado sobretudo pelo

marxismo. A partir do que se convencionoua Idade Moderna, tal predicado adquire
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paulatinamente status de filosofia, ainda que o fim seja o de uma teologia, como aponta

Siegmund (1966, p. 23-4):

Seria, nfo obstante, de todo insuficiente considerar o marxismo uma simples
filosofia. O que lhe proporcionou sua assombrosa pujanga, manifestada na
vitoria do bolchevismo, foram as energias de uma crenga messidnica que
julgam encontrar nele a realizagéo de suas aspiragdes seculares.

Como atesta Ratzinger, Sdenz buscara, pela analise do elemento esjatologico contido
no pensamento dos sete pensadores analisados, “oferecer uma aproximacdo inteligente e
eclesial a questdo do fim do mundo, frequentemente objeto de meras fantasias e também de

programado esquecimento” (SAENZ, 2008, p. 11, grifo nosso). Desta analise serd extraida a

cosmovisdo antropocéntrica, portanto imanente e gnostica, como veremos, posta sob matizes

tdo diversos quanto os autores analisados, introduzidos por breve resumo biografico.

Em Dostoiévski

O primeiro capitulo d’O fim dos tempos e sete autores modernos intitula-se FIODOR
DOSTOIEVSKI ou A Construgio da Torre de Babel.

Fiodor Mikhailovich Dostoiévski (Moscou,1821 — Sado Petersburgo, 1881), foi um
escritor e romancista de credo ortodoxo russo. Principais obras: Pobre gente, Humilhados e
ofendidos, Memorias do subsolo, A Casa dos Mortos, Crime e Castigo, O Idiota, Demdnios e
Os Irméos Karamazov.

Para Séenz o matiz antropocéntrico em Dostoiévski, evidenciado de modo particular
em obras como Crime e Castigo e Demonios, estard intimamente ligado a utilizagdo que o
homem faz de seu livre arbitrio. Como se verd abaixo, € o principio do Liberalismo,
mensurado segundo a voligdo humana, regulado segundo os “direitos humanos” cuja
preponderdncia tera grande relevo na assim designada Nova Ordem Mundial (ROUSSEL,
2012; SANAHUIJA, 2012), para alguns a retomada do antigo projeto da Babel babilonica (cf.
Gén 11). Referindo-se aos personagens dostoievskianos em geral e nestas duas obras em

particular, diz Saenz:

O homem da liberdade rebelde ¢ o homem da barbarie, que sonha em
ultrapassar os limites da propria natureza. Se o homem ¢ totalmente livre,
acaso tudo ndo lhe sera permitido? Ndo podera cometer o crime que o
favorega, até o parricidio, se fosse conveniente & propria exaltacio? Acaso
ndo deveria aspirar a ser Deus?(2008, p. 54)
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Tal sobreposi¢do dos limites contingentes parece ecoar o sibilar da antiga serpente,
que ao propor a criatura o ser igual ao Criador, oferecendo-lhe do fruto da arvore do
conhecimento do bem e do mal, o instigard, em ultima instancia, ao poder sobre o da arvore
da vida (cf. Gén 3). E o que encontramos na mengdo a teoria do Homem Superior de
Raskolnikov, protagonista de Crime e Castigo, apos o assassinato de uma velha usureira: “Tal
¢ a teoria. Raskolnikov tratara de aplica-la. O importante para ele é a mobilidade do crime, a
questdo de seu préprio poder: Se atreverd ou ndo? Serda ‘Napoledo’, homem-deus, ou entéo
uma criatura temerosa?” (op. cit.; loc. cit). A resposta vira do proprio personagem, indagando-
se sobre o problema de fundo: “Estava capacitado a transgredir a lei ou ndo estava? Atreveria
a transpassar os limites ou ndo?” (loc.cit). Para que tal ocorra for¢oso sera negar a fonte de
sua limitagdo; de onde a sentenga: “Se Deus ndo existe, tudo lhe serd (a0 homem) permitido”
(loc. cit).

O desejo de uma liberdade sem limites torna-se o responsavel, dentre outros, por toda
acdo criminosa que levada ao extremo com o homicidio e o suicidio contraditoriamente se
revela um atentado a propria dignidade humana. Segundo Saenz aqui reside a original
contribuicdo de Dostoiévski: a da percepcdo do crime como algo metafisico, antes de
psicologico e/ou socioldgico. Um ato, portanto, “quase teoldgico”, como se vera a seguir.

No concernente as motiva¢des do homicidio, assim aponta Saenz(2008, p. 59, grifos

nossos) ao concluir neste ponto a andalise do protagonista de Crime e Castigo:

Como se vé, o crime ndo é para Dostoiévski a mera transgressio de uma lei
humana. E um ato_estritamente religioso, quase teoldgico. Ao assassinar,
Raskoélnikov nfo busca violar as leis da sociedade mas, sim, situar-se em
um nivel religioso, de autonomia rebelde, para substituir a Deus, comegando
por destruir sua obra [...] Foi um pecado de soberba levado ao extremo;
mais que um pecado contra o0 quinto mandamento, uma violagdo do
primeiro: “N&o teras outro Deus além de mim”.

No tangente ao suicidio, ainda mais extremo, temos uma espécie de grau maximo de
rebeldia autossuficiente. Somente apoderando-se da arvore da vida o homem julgara lograr-
se criador. Para tal ha de matar o maior de seus medos, o da morte. Assim o vemos em um
singular didlogo de Demonios, entre dois dos cinco “demonios” protagonistas, Stavroguin e

Kirilov, este um suicida (Ibid. p. 87):

De Magistro de Filosofia — Ano XII —N. 26



— Quem se atreve a matar-se é Deus — diz Kirilov. Agora todos podem fazer
com que ndo exista Deus nem nada. Mas ninguém o fez até agora nem uma
SO vez.

— Suicidas sempre existiram aos milhdes.

— Mas nenhum por esta causa, todos com medo e ndo com esse fim. Nédo
com o fim de matar o medo. Quem se mata s6 por isso, por matar o medo,
esse imediatamente sera Deus.

Por fim, em uma releitura de Disandro, Saenz assim condensa a esséncia da

contribui¢do dostoievskiana ao tema ora tratado(Ibid., p. 69):

Bem assinalou Disandro, no breve ensaio sobre Dostoiévski, que a
pretensdo do grande novelista foi a de destacar o /ado cainico do homem. Na
tendéncia a intercalar crimes em suas diversas novelas, busca destacar um
tema metafisico, manifestado pela primeira vez em Caim. E assim soube
reunir, de maneira genial, em torno deste eixo, o mais medular de sua
tematica e institui¢des. Kirilov, um dos personagens de Demdnios, vira
suicida para fazer-se Deus, senhor da vida e da morte. Schigalev e os outros
conspiradores concorrem no assassinato de Schatov. Ambos, Kirilov e
Schigalev, organizam a “antropoktonia”, isto é, o assassinato do homem,
como preludio de um solene deicidio, que culminara no Anticristo.

Em Soloviev

O segundo capitulo intitula-se VLADIMIR SOLOVIEV ou A Grande Impostura do
Anticristo.

Vladimir Sergueievich Soloviev (Moscou,1853-1900), foi um filésofo, tedlogo,
poeta e critico literario oriundo do ortodoxismo russo. Principais obras: Principios filoséficos
do saber unificado, Li¢cdes sobre a humanidade de Deus e Critica dos principios abstratos,
Fundamentos religiosos da vida e Trés dialogos, obra pdstuma em que se insere o Breve
relato sobre o Anticristo.

De Soloviev destacaremos a ligagdo entre o bindmio poder temporal/atemporal e
cosmovisdo teocéntrica/antropocéntrica. Neste sentido recorda Saenz (2008, p. 123) que,
para o primeiro: “Deus se fez homem na pessoa do Messias judeu no momento em que o
homem se fazia deus na pessoa do César romano [...]”, constatando que Jesus ndo se limitara
a reconhecer a autoridade deste homem-deus, pagando seu imposto, como o destinava ao seu
lugar de direito ao demonstrar que o poder de César, dado sua condi¢do contingente, ndo era
ilimitado, mas subordinado a Outro, este sim absoluto porque eterno, infinito e autonomo.

Disto resulta que:

Os que creem de verdade nas palavras de Cristo jamais admitirdo o Estado
separado do Reino de Deus, o poder temporal independente e soberano em
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absoluto. H4 um sé poder na terra e este ndo pertence a César, mas a Jesus
Cristo. Se a palavra relativa a moeda tirou de César a divindade, esta outra
lhe retira a autocracia. Se quer reinar na terra ja ndo pode fazé-lo por si,
deve julgar-se delegado dAquele a quem todo poder foi dado na terra (Ibid;
loc. cit).

Tal assertiva caminha em sentido oposto a visdo antropocéntrica vigente, por exemplo,
em nossa Constitui¢do notoriamente influenciada pela revolugdo francesa liberal magdnica
(OS PROTOCOLOS, 2001'*"; KLOPPENBURG, 1992) para a qual: “Todo o poder emana do
povo, que o exerce por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos termos desta
Constitui¢do” (Art. 1, § 1, par. unico).

Em contrapartida, assinala Saenz(2008, p. 121):

[...] a verdadeira Cristandade, como escreve Soloviev, concretiza o caminho
real entre duas heresias opostas: o liberalismo nestoriano e o pietismo
monofisita. A primeira heresia queria separar definitivamente a Igreja do
Estado, como Nestorio separava em Cristo a humanidade da divindade. A
segunda queria que o homem se limitasse a contemplagdo do divino,
abandonando a sua prépria sorte 0 mundo terreno, os estados, as nagoes; tal é
a aplicac@o social do monofisismo que fazia com que a natureza humana de
Cristo se perdesse em seu ser divino.

Mais a frente o autor destaca como este espirito herético atuara ao modo de uma marca

registrada no Anticristo e seu reinado, sendo a heresia, como o ¢é, fruto de um amor sui

138 O Breve relato sobre o Anticristo, de

Soloviev, ao mencionar os predicados do personagem apocaliptico, assim o faz'®’:

gerador de doutrinas como a do livre exame luterano

“Acreditava em tudo isso (o bem, Deus e o Messias), mas s6 amava a si mesmo. Cria em
Deus, mas no mais profundo de sua alma, de uma forma quase inconsciente e instintiva,
preferia a si que a Ele”. Tal postura essencialmente egocéntrica, observa Séaenz,“em
linguagem agostiniana [...] € o ‘amor sui’, anteposto — se ndo oposto — ao ‘amor Dei’, a
quintesséncia do espirito do mundo™'’.

Por fim, Fanzaga (2010), em um paralelo entre os protagonistas das obras de Soloviev

e Benson, observa que o primeiro o retrata como um ser fisico, individual, enquanto o

"7 Em que pese as criticas a obra Os protocolos dos Sabios de Sido, o inserimos no rol de nossas fontes por trés
motivos, a saber: por ndo haver, at¢ o0 momento, argumentos irrefutaveis contrarios a sua autenticidade, o que
pareceu-nos comprovado através da presente edi¢do; pelos eventos nele “profetizados”, em muitos casos ter se
cumprido e mesmo estar, atualmente, se cumprindo; por ter adquirido status de uma literatura universal,
incluso no meio académico, o que parece contradizer a tese desta obra como mera fakenews.

' 1d, 2011.

'%91d., 2008, p. 142.

%0 Op. cit, p. 143.
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segundo como “[..] a oposi¢do entre duas realidades: uma, maior e mais populosa,
consistindo da humanidade ou dos que Benson chama de ‘os humanitarios’ que afirmam nada
existir superior a0 homem e que consideram o homem como Deus.” Em ambos, um tinico
projeto: (no dizer de Castellani) o da falsificagdo do Catolicismo, enfraquecendo-o para lograr

sua destruicdo.

Em Benson

O terceiro capitulo intitula-se ROBERT H. BENSON ou A Sedug¢do do Humanitarismo.

Robert Hugh Benson (Salford,1871-1914), foi um escritor e sacerdote oriundo do
anglicanismo.Principais obras:A Religido do Homem Médio, Os Paradoxos do Cristianismo,
Confissdes de um convertido, S. Tomas de Canterbury e O Senhor do Mundo (The Lordofihe
Word), escrita em 1907 e publicada no ano seguinte. Desta se ocupard Saenz em sua analise.

“E necessario enorme Fé para renunciar a um Deus transcendente” (SAENZ, 2008, p.
167), diz Juliano Felsenburgh, o “senhor do mundo”, em uma espécie, a um tempo, de
autoapresentacdo e programa de governo. Encontramos assim, no Anticristo bensoniano, a
esséncia do dnomos biblico, modelo do homem antropocéntrico por exceléncia, que proclama:
“N&o mais clamores a um Deus-que-se-esconde, mas ao homem que havia descoberto sua

L, . .. 9
propria divindade™™"

, 0 que remetea ideia de um panteismo absoluto. Assim este personagem,
ao ver-se como uma espécie de novo e definitivo Messias, ndo poupara esforcos em colocar o
mundo a seus pés, subjugando inicialmente as leis para em seguida erigir-se acima delas, na
pretensdo de que toda a humanidade lhe preste culto de latria.

Quanto a estratégia politico-religiosa de Felsenburgh, esta se utilizarda do elemento
antropocéntrico traduzido em benemeréncia filantrépica a fim de implantar o seu
Humanitarismo. Passado, porém, determinado tempo no governo das nagdes, alguns se
atentardo ao fato de ndo ser a politica a que ocupa o primeiro lugar nas preocupagdes do
senhor do mundo, mas o tema religioso, que apresentara através de um evento portentoso,
traduzido na substituigdo da “loucura cristd” [o Credo catdlico] pelo “Credo da Humanidade”,
em que o homem imerso no panteismo de um mundo satisfeito fard com que a filantropia
tome o lugar da caridade, o paraiso na terra substitua a esperanga, e a cultura, oferecida como

panis et circenses, desbanque a fé. Em suma, que o homem seja o protagonista de sua “paz e

seguranga”, mas as custas de sua liberdade, posto que tais ofertas, como salienta o autor, ndo

I bid., p. 169.
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sdo as de Cristo, mas do mundo. Desta forma vemos aqui retomada a figura d’OGrande

Inquisidor dostoievskiano e sua cedéncia as tentagdes do deserto'*.

Em Thibon

O quarto capitulo intitula-se GUSTAVE THIBON ou A Ilusdo do Paraiso na Terra.

Gustave Thibon, (Saint-Marcel d’Ardeche,1903-2001), foi um filésofo e escritor
francés.  Principais obras: L'ignorance étoilée, Nietzsche: Ou Le déclin de [esprit,
Diagnostics: Essai de psychologie sociale, O Equilibrio e a harmonia e Simone Weil: como a
conhecemos.

A andlise de Thibon tem por base o unico drama teatral escrito por ele: Vous serez
comme des dieux'”,que décadas apds a obra publicada, assim a descreve:“Desejando com
todas as suas forcas o poder material, o homem o obteve, mas, ao mesmo tempo, cedendo
lugar ao homem que se torna seu rival, Deus parece ter-se retirado do mundo™ (2008, p. 210).

A tonica é a do homem cujo dominio quase ilimitado da técnica experimenta um
sentimento de independéncia ao nivel do endeusamento, expresso na oferta da imortalidade
mas ao prego da propria liberdade: uma espécie de imortalidade compulsdria. Desta forma
Amanda, a protagonista do drama, quem com a ajuda da ciéncia torna-se a primeira criatura a
obter sua imortalidade, em dado momento se rebela contra este projeto de paraiso na terra,
buscando exercer, pelo livre-arbitrio, o direito natural & morte a fim de encontrar-se com o
Transcendente.

O elemento antropocéntrico da trama ¢ assinalado pelo progresso, a partir do séc. XIX,
de uma técnica e ciéncia baseadas na compreensdo pelo homem dos elementos da natureza ao
ponto de manipula-los com precisdo até entdo jamais vista. Em coro a Thibon, observa Fort
(1953, p. 21): “A queda narrada no Génese ndo procede absolutamente da tentacdo do fruto
delicioso; tampouco procede da tentacdo do conhecimento; procede expressamente do Eritis
sicut dii, a antitese do Fiat da Virgem”. 194

A singularidade da abordagem thiboniana, ressalta Sdenz, se da no contraponto entre
imortalidade e eternidade. Pela boca de Amanda, na sentenga feita pouco antes de sua morte a
sua mie, e com a que abria mdo de sua imortalidade compulsdria, 1€-se: “Renuncio a

imortalidade que tenho, pela eternidade que espero. Com todo o peso desta vida ilimitada que

9 , S ~
192 personagem da parabola narrada por Ivan ao irmao Alioscha em Os Irmdos Karamazov.
9. z . ~ .
193 Vs sereis como deuses (traduco livre).
194 .

Sereis como deuses
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sofro e que renuncio, escolho a morte!”'”>, Tem-se aqui o confronto entre o paraiso terrestre
proposto pelos ideais materialistas e o real anunciado por Jesus Cristo em seu Evangelho. Em
uma decisdo irrevogavel a personagem decidira pelo segundo: “Que me importa esta vida que
ndo acaba? Eu quero acabar, eu quero realizar-me [...] Nossos avos eram efémeros e eternos.
Noés ndo morremos porque estamos mortos”'”°, dilema que Saenz concluira em sintético

axioma: “Ela ndo queria existir, queria ser”'”".

Em Pieper

O quinto capitulo intitula-se JOSEF PIEPER ou O Apocalipse no Mistério da Historia.

Josef Pieper (Westfalia, 1904 —Miinster, 1997), foi um filésofo e escritor alem&o.
Principais obras: Sobre a esperanga, Catecismo do cristdo, Sobre o fim dos tempos, Esperanga
e Historia, Defesa da filosofia, Morte e imortalidade, A fé ante o desafio da cultura
contemporanea, Uma teoria da festa e As virtudes fundamentais.

Este pensador abordard, como o anterior, o papel da ciéncia e tecnologia em sua
estreita ligacdo com a escatologia, mas sob o aspecto do sentido da histéria. Nos interessard a
analise de Sdenz sobre a breve critica feita por Pieper ao que chamara de falsas escatologias,
das que sublinhara trés: a de Immanuel Kant (1724-1804), Teilhard de Chardin (1881-1955) e
Ernst Bloch (1885-1977).

De Kant, quem influenciado pela atmosfera revolucionaria'**acreditava despontar-se
naquele momento a realizagdo do Reino de Deus, se criticara o otimismo euférico. Este reino,
que deveria necessariamente efetivar-se na terra, tinha que para tal ir paulatinamente
substituindo a fé eclesidstica'” pela fé religiosa, que em Kant nada mais ¢ que a da razio
pura, arraigada forgosamente de forma geral e particular na sociedade. Assim a traduz Pieper
(apud SAENZ, 2008, p. 250): “Se a substitui¢io da fé eclesiastica pela fé da razdo em algum
lugar, como por exemplo, na Franga da Revolugfo, conseguiu ‘publicamente’, isto é,
estatalmente, um reconhecimento legal, entdo ‘se pode dizer com razdo que o reino de Deus

chegou a nos’.”

0p. cit. p. 236.

1% 1bid., loc. cit.

97 1bid., loc. cit.

1% Da revolugdo francesa (1789-1799).
1% Da Igreja Catélica.
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No concernente a Chardin e sua escatologia se destacara a énfase no apocalipse intra-
historico, cujo desfecho se dd com o climax da evolugdo do homem ao “Cristo cosmico”,
referéncia maior do panteismo chardiniano.

De Bloch, essencialmente marxista, temos retomado sob esta ética o mote do paraiso
na terra, de um reino de Deus sem Deus, com o acréscimo de que para se obter este paraiso de
perfei¢do ha que forgosamente fazer com que o mundo seja transformado pelo socialismo e
sua cosmovisdo imanente.

Nas criticas de Pieper a tais escatologias, notoriamente influenciadas pelas revolucdes
macgonicas francesa e socialista (DELASSUS, 1910), um elemento se sobressai. Em um
mundo onde o fator humano deseja sobrepor-se ao tempo e ao espago, surge a profecia,
elemento indissociavel da Revelagdo, que transcende a humanidade, e sem a qual este homem

ainda tatearia em densas trevas.

Em Castellani

O sexto capitulo intitula-se LEONARDO CASTELLANI ou A Esjatologia como
Drama Teolodgico.

Luis Leonardo Castellani (Reconquista, 1899 — Buenos Aires,1981), foi um sacerdote
jesuita, jornalista e escritor argentino. Principais obras: Camperas: Bichos y personas, Cartas

de um demonio a otro, El Apokapilsis de San Juan, El Evangelio de Jesu Cristo, Freud en

cifra, Los papeles de Benjamin Benavidez, Su Majestad Dulcinea e Cristojvuelve o no
vuelve?

Como aponta o titulo do presente capitulo, Castellani expora a narrativa apocaliptica
ao modo de um drama teoldgico, com enredo, cenarios, personagens etc.

Desta exposicéio, sublinhamos o elemento extrinseco da profecia apocaliptica, que para
Castellani significa que o fim histérico, além de indubitavel serd consequéncia de um fator
ndo humano, consonante a Segunda Vinda de Jesus Cristo, ndo apenas “um grande homem?”,

como o vé o pensamento moderno, mas “Homem-Deus” (SAENZ, 2008, p. 302, grifo nosso):

Bem assinala Castellani que todo o mundo, ou quase, aceita que Cristo
existiu, que nasceu em Belém. Tanto Russeau como Renan, tanto os
modernistas como os judeus o reconhecem como um grande homem de
nossa raga, e de certo modo como Deus, sem muito conjeturar se esse modo
¢ o de Ario, o de Nestorio, o de Maomé, ou o de Dante e Tomas de Aquino.
Mas o que distingue os verdadeiros cristdos é sua fé na Segunda Vinda.
“Hoje em dia ser verdadeiro cristdo ¢ desesperar de todos os remédios
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humanos e renegar todos os pseudo-salvadores da Humanidade que da
Reforma para ca surgem continuamente com (suas) panaceias universais”,

escreve Castellani.

Temos assim os dois fatores distintivos do homem teocéntrico: de um lado a aceitagéo
de Jesus Cristo como Deus, que ressuscitou, ascendeu e retornara “do mesmo modo que o
vistes ir para o céu” (At 1, 11), de outro, a esperanga posta no em pseudo messias e suas
“panacéias universais”, mas naquele, Unico na histdria, quem se intitulou Via, Véritas et Vita
(cf. Jo 14, 6).

Em Wast

O sétimo e ultimo capitulo intitula-se HUGO WAST ou Temas e Personagens do
Apocalipse.

Hugo Wast (Cérdoba, 1883 — Buenos Aires, 1962), pseuddnimo literario do argentino
Gustavo Martinez Zuviria, foi um dos maiores e mais traduzidos escritores das Américas,
além de politico e diplomata. Principais obras: Dom Bosco e seu tempo, Vale negro, A casa
dos corvos, Flor de Durazno, Fuente sellada, Joana Tabor, 666 € o Sexto Selo”.

Por fim, de Wast se mencionara a descri¢do que faz de um dos personagens de Joana
Tabor e 666, que no texto apocaliptico é designado como a Besta da Terra, ou Falso profeta
(cf. Ap 13, 11-15; 16, 13). E denominado Frei Sim&o de Samaria, da moribunda Ordem dos
Gregorianos, e que pelas m@os do Anticristo, Ciro Dan, se tornara Simdo I, Papa, cuja
peculiaridade € o de ser da mesma nacionalidade do autor.

Deste personagem de pretensdes megalomaniacas interessara a auto analise que faz,
quando ainda um simples sacerdote. Com ela, os tragcos notoriamente centrados na criatura
que, vendo-se bem dotada, acaba por desconhecer e desprezar a procedéncia de seus dotes. E
de notar que ndo sem ironia Wast situa esta auto avaliagdo no que superficialmente poderia

ser tomada como uma oragéo dialogal, mas que néo vai além de egocéntrico mondlogo:

Acreditava sinceramente, ao ponto de conversar com o proprio Deus quando
meditava: “Senhor, Senhor, me sinto como Daniel, homem de desejos, vir
desiderium es tu (cf. Dn 9, 23). Tenho a consciéncia de que trago comigo
todas as energias de uma nova crenga. Minha missdo € reconciliar o século
com a religido no terreno dogmatico, politico e social. Sinto-me sacerdote
até a medula dos ossos; mas tenho recebido do Senhor um segredo divino: a

r

Igreja de hoje ndo € sendo o gérmen da Igreja do porvir, que tera trés

00 A r1e . r .
2 Estas trés ultimas, as analisadas por Séenz no presente livro.

De Magistro de Filosofia — Ano XII —N. 26



circulos: no primeiro caberfo catolicos e protestantes, no segundo judeus e
mulgumanos; no terceiro idélatras, pagéos e ainda ateus [...] Comegarei so,
em mim mesmo, o perfeito reino de Deus [...] Sou o primogénito de uma
nova alianga”(apud SAENZ, 2008, p. 362-3).

O que merecera de seu superior, Frei Placido, a prudente e sabia adverténcia:
“Cuidado, Simao, com o amor préprio, cuidado com a soberba. Tal foi o pecado de Lucifer,
uma autoadmiracfio tal que foi apartando-se da fonte de suas qualidades. Cuidado com o

. L5201 N ~
deleitar-se em teus talentos e teu atrativo™ . Tal adverténcia aponta ndo somente ao cerne da
cosmovisdo antropocéntrica impregnada a partir da Queda Original como, por assim dizer, ao
remédio, sendo & cura, a0 menos ao tratamento desta patologia espiritual: a virtude da

humildade.

A COSMOVISAO ANTROPOCENTRICA NOS TEMPOS FINAIS

Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento. consciéncia e
religido; Este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a
liberdade de manifestar essa religifio ou crenca, pelo ensino, pela pratica,
pelo cultoe pela observancia, em publico ou em particular (Declaragéo
Universal dos Direitos Humanos - Artigo X VIII, grifos nossos).

“A verdade ¢ a adequag@o da ideia ao objeto” (Isaac Israeli)

Neste ponto pretendemos cotejar de que modo o pensamento antropocéntrico,
antevisto para os tempos finais como o predominante, vem logrando cada vez mais espago no
corpo social em via de méo dupla: do individuo a sociedade, e desta aquele.

Tomemos inicialmente o Novo Testamento, cujo contexto quando de sua composicdo
possuia em muitos aspectos caracteristicas semelhantes ao nosso (WOODS, 2008; OBEID,
2010; CALMEL, 2016). Séo Paulo ja alerta sobre este pensamento em sua carta aos Romanos
(cf. 1, 18-32), servindo como antitipo ou figura dos dias atuais. E, porém na segunda carta a

Timéteo(3, 1-4), discipulo e bispo de Efeso, que faz a precisa admoestagio:

Sabe, porém, isto, que nos ultimos dias virdo tempos dificeis: havera homens
egoistas, avarentos, altivos, soberbos, blasfemos, desobedientes a seus pais,
ingratos, malvados, sem afei¢do, sem paz, caluniadores, incontinentes,
desumanos, sem benignidade, traidores, protervos, orgulhosos, mais amigos
dos prazeres do que de Deus.

291 Ibid., loc. cit.
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Da longa adjetivacdo, ¢ de notar o nimero de comportamentos inerentes ao
predominio do “eu”: egoismo, avareza, altivez, soberba/orgulho, desobediéncia, caltnia,
incontinéncia, maldade, protérvia, caracteristicos dos que o apostolo chamara “mais amigos
dos prazeres do que de Deus”. Ja em seu discurso escatologico Jesus Cristo faz um paralelo
entre a humanidade do porvir com a dos tempos pré-diluvianos, em que: “Comiam e bebiam,
tomavam mulheres e davam-se em nupcias” (Lc 17, 27). Sobre esta passagem escatologica,
especialmente no que concerne ao Anticristo, quem promovera a libertinagem hedonista a

niveis nunca vistos, encontramos no dominicano S. Vicente Ferrer a profecia abaixo:

[...] dard grandes honras aos cavalheiros, e grandes dignidades aos
eclesiasticos, e lhes dara um grande poder sobre muitas coisas da terra, para
que assim tenham eles lugar e poder de por em execugdo todos os pecados e
vicios deste mundo, a saber, bem comer e bem beber, e fazer luxurias e
carnalidades [...] (FERRER, 2018, p. 55).

O também dominicano S. Tomas de Aquino, em seu Comentario a Tessalonicenses

(2015, p. 139), dois séculos antes observava o nivel de audacia deste personagem:

Com efeito, a soberba do Anticristo é maior do que a de todos os
precedentes. Por isso, como se 1€ sobre Caio César, que quando ainda vivo
quis ser adorado, pondo uma estatua sua em certo templo, e como se diz em
Ezequiel (28,8) sobre o rei de Tiro: disseste: Eu sou Deus, assim € crivel que
o Anticristo fagca 0 mesmo, dizendo ser Deus e homem.

Por fim, S. Pio X assim colocava a questdo da ascensdo desse Anticristo, com base no

observado na sociedade de sua época(PIO X,1903, ndo paginado, ESA 6):

Quem pesa estas coisas tem direito de temer que uma tal perversdo dos
espiritos seja 0 comego dos males anunciados para o fim dos tempos, € como
que a sua tomada de contacto com a terra, e que verdadeiramente o filho de
perdigdo de que fala o Apdstolo (2 Tess 2,3) ja tenha feito o seu advento
entre nos, tamanha ¢ a audécia e tamanha a sanha com que por toda parte se
langa o ataque a religido, com que se investe contra os dogmas da f¢, com
que se tende obstinadamente a aniquilar toda a relagdo do homem com a
Divindade!

Como fundamento desta heresia maximamente antropocéntrica, tem-se o Liberalismo
ou pensamento liberal notoriamente idealizado, difundido e mantido pela Magonaria

(DELASSUS, 1910 — elogiado pelos papas Ledo XIII e Pio X pelo presente trabalho).
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O Liberalismo, conforme assinalam autores como Roussel, Obeid, Camel, Chesterton,
Séenz e outros, parte do principio do Homem como medida de todas as coisas, principio e fim
de si mesmo. Sdo Paulo, ao designar o Anticristo como anthropostés anomias, o Homem sem
lei (cf. 2 Tes 2, 3), e Jesus, ao dizer que aquele, quando surja, vird em seu proprio nome,
sendo recebido desta forma pelos homens sedentos da gloria humana (cf. Jo 5, 39-44),
apontam na diregdo de alguém que ndo somente cré possuir a divindade em si mesmo,
colocando-se, naturalmente, acima das leis, como que conduzird a humanidade a semelhante
caminho, no que foi designado como a grande apostasia, em boa medida ja atuando em nossos
dias.

O pensamento liberal, base, por exemplo, do trindmio revolucionario liberte, egalite,
fraternité, tem sua propria base em outro principio, o gnostico. Tomaremos de Souza (2013,

p- 39) o necessario ao entendimento deste, mas em consonancia com o tema aqui abordado:

A gnose postula que os homens sdo uma centelha (as partes) integrante do
Universo (o Todo), sendo as primeiras essencialmente participes do Todo
divino. Esse Todo ao conectar as partes o faz de diversos modos, incluindo o
que aqui se anuncia em Jung. Expressdes como, p. ex., “aldeia global”, ao
pensamento panteista e gndstico recebem tal conotagdo, a de partes de um
mesmo Todo conectadas inseparavel e irremediavelmente.

Dai que ao pensamento gnoéstico-panteista o modelo de verdade a ser
defendido sera o de uma verdade subjetiva e coletiva, pois resulta da unifo
das varias partes possuidoras da “verdade universal” (cf. FEDELI, 2011).
Nao ha que falar, por isso, em uma verdade objetiva extrinseca ao homem;
por ser ele uma “centelha divina”, espécie de microdeus, a verdade ndo
estara fora de si, mas dentro [...]

Crendo-se, portanto, o homem um ser divino, mas ndo como revelado (cf. Sl 8), ao
tempo em que a realidade o mostra limitado e contingente tera, forgosamente, a exemplo do
casal edénico, de apelar a forgas superiores a fim de obter a divindade almejada. Fedeli
(2011) observa que tal atitude, como outrora, descambard necessariamente em magia e
satanismo, proprios da mentalidade gnostica e panteista. Ndo por acaso se verd, a partir do
renascimento da cultura paga, o cada vez crescente incentivo ao culto das “forcas ocultas™, da
magia, a astrologia, o esoterismo, bem como as diversas formas de divinizagdo das forcas da
natureza ¢ do homem. De onde a sagaz percepgdo de Dostoiévski: “O homem néo pode viver
sem ajoelhar-se, nfo se suportaria, ninguém seria capaz disso. E se a Deus se rejeita, ante um
idolo se inclina, de madeira, de ouro, ou imaginario. Idolatras sdo todos, ndo ateus”(apud
SAENZ, 2008, p. 84).

Nao por acaso nomenclaturas como: Nossa Diversidade Criativa: Uma Etica Global

para a Governanga Global; Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural; Carta da Terra
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e a Etica Planetaria, sintomaticamente inseridas em e propagadas por organismos ligados &
Organizagdo das Nagdes Unidas (com 6rgdos membros como a Unesco®”?, Unicef”,
OMS*Metc), possuem estreita ligagdo com a Nova Ordem Mundial (New World Order) de
sintética terminologia, mas complexa semantica. Esta intricada engrenagem, nos diz Sanahuja
(2012), através de intimeros artificios como os do divorcio, o aborto, a eutandsia, a ideologia
de género, o feminismo etc, serd a responsavel por erradicar, ou antes adulterar, a
considerada old order, a velha ordem legada pelo Cristianismo, notoriamente a Igreja Cat6lica
responsavel pela construcéo da civilizagcdo Ocidental (WOODS JUNIOR, 2008).

Os exemplos abaixo conferem uma rapida nogdo do pano de fundo de algumas leis e
costumes implantados neste sentido nas tltimas centurias.

Nos Protocolos dos Sabios de Sido (2001, p. 33) vemos a bimilenar aversdo aos

cristios e a Igreja por determinado segmento judaico, ja descrita em todo o Novo

Testamento’>:

Em La Libre Parole de Paris, no nimero de novembro de 1933, a pagina 27,
encontra-se este pedacinho notavel:

“Durante séculos — dizia o Rabino Reichhorn em 1869 — os Filhos de Israel,
desprezados e perseguidos, trabalharam para abrir o caminho do poder.
Chegam a meta. Controlam a vida econdmica dos malditos cristdos e sua
influéncia é preponderante sobre a politica e os costumes. Na hora que
quiserem, de antemdo fixada, desencadeardo a revolugdo que, arruinando
todas as classes da cristandade, escravizarda definitivamente os cristdos.
Assim se cumprira a promessa de Deus feita a seu povo”.

Em seguida temos no “Relatorio Kissinger” uma estratégia de controle populacional
cujas principais metas incidirdo sobre a familia nos moldes tradicionais (SCALA, 2004, p.

337):

O “status” e a utilizagdo das mulheres nas sociedades dos paises menos
desenvolvidos sfo particularmente importantes na redugdo do tamanho da
familia. Para as mulheres, o emprego fora do lar oferece uma alternativa para
o casamento e maternidade precoces, e incentiva a mulher a ter menos filhos
apds o casamento. A mulher que deve ficar em casa para cuidar de seus
filhos tem que renunciar & renda que poderia ganhar fora do lar. As
pesquisas mostram que o emprego remunerado da mulher fora do lar esta
relacionado com a redug@o da fertilidade (NSSM 200, Implications of World

wide Population Growth for US Security and Over seas Interests p. 151).

220rganizacio das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura.

*%Fundo das Nagdes Unidas para a Infancia.
2% Organizagdo Mundial de Satde.
205 Cf. Mt 27, 40; At 2, 22s; 1 Cor 1, 22s; Ap 11,7s.
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Por fim, Gueydan de Roussel (apud OBEID, 2010, p. 226-227, tradugo livre), ao falar
da estratégia de secularizag@o da sociedade com a consequente divinizagdo do homem e suas
etapas, aqui nos aponta uma delas, sintomatica dos dias atuais em que elementos esotéricos

como o da exaltacdo a “Mae Terra”, pertencentes a New Age, estdo em voga:

O Renascimento havia divinizado a natureza, sem dar-lhe ainda atributos
divinos. Humanistas como Bodin, Montaigne ou Charron falam dela como
uma benfeitora divina, mas somente nos séculos XVII e XVIII é que se
convertera em um deus soberano, e terd o poder de criar e de regenerar.
Hobbes pds a natureza sobre o trono — “Deus € o rei dos reis pela Natureza”
(Prefacio de De Cine) —, a fim de explicar a origem da justica do principe:
“A fonte e origem da justica estd na lei da Natureza” dizem no Leviatd. Um
século mais tarde, Louis-Sébastien Mercier confirmara: “Entdo a justica
falou pela voz da Natureza, soberana legisladora, mée das virtudes e de tudo
o que é bom sobre a terra” (An. 2440, Londres, 1776, p.72); Morelly
redigira seu famoso Cdodigo da Natureza (1775), e d’Holbach seu Catecismo
da Natureza (1790). Além disso, vimos como a natureza se tornou uma fonte
de justiga, tomando o lugar de Cristo.

Nao sera dificil deste modo entender os cdmbios cada vez mais céleres rumo a um
endeusamento do homem ou da natureza, seja através do culto ao corpo, a Terra, incluindo ai
os animais>"°, vegetais®®’ e mesmo os inanimados®®®: ¢ o avBpondc e suas criagdes tomando o
lugar d’O Osog.

De tudo o acima exposto podemos concluir com Saenz (2008, pp. 324-325):

Muitos creem que o liberalismo estd nas antipodas do comunismo. Nada
mais longe da realidade ja que, como o demonstrou tenazmente Dostoiévski,
o segundo, esse espirito anfibio que sai da boca da Besta, € filho do primeiro.
Tanto o liberalismo como o marxismo tém todas as caracteristicas de uma
religido. Mas se acaso ndo ficar claro, o modernismo, que aos olhos de
Castellani ¢ o fundo comum daquelas duas ideologias contrarias, ainda que
ndo contraditérias, algum dia as unira estreitamente pela obra do
Pseudoprofeta. “O ‘coaxar’ do liberalismo € ‘liberdade, liberdade,
liberdade’; o ‘coaxar’ do comunismo ¢ ‘justi¢a social’; o ‘coaxar’ do
modernismo, de onde nasceram os outros e os reunird um dia, poderiamos
apontar-lhe este: ‘Paraiso na terra’; Deus ¢ 0 Homem; o homem ¢ Deus”.

206 sye . . . , . . A . r
Cf.: Arabia Saudita torna-se primeiro pais a conceder cidadania para um robé. Disponivel em:

<https://revistagalileu.globo.com/Tecnologia/noticia/2017/10/arabia-saudita-torna-se-primeiro-pais-conceder-
cidadania-para-um-robo.html>. Acesso em: 16 abr. 2018.

*9Cf.:Nio é ético ter filhos biolégicos: o que pensa uma adepta do Antinatalismo. Disponivel em:
<https://www.bbc.com/portuguese/geral-43578086>. Acesso em: 16 abr. 2018.

2%8Cf.: Casou com uma estacio de trem e garante ter “sexo mental” com ela. Disponivel em:
<https://romadesempre.blogspot.com/2018/1 1/casou-com-uma-estacao-de-trem-e-garante.html>. Acesso em: 11
nov. 2018.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em que pese a envergadura de um tema desta natureza, buscamos aqui oferecer
elementos que contribuissem ao debate, deixando em aberto a discussdo de seus
desdobramentos, como a verificagdo das consequéncias da incidéncia do pensamento
antropocéntrico no corpo social (economia, politica, cultura) e espiritual (religides, cultos,
relacdo com Deus), bem como possiveis solugdes ao nivel de contraponto a uma cosmovisio
que pelos frutos pode-se considerar de ma cepa.

Ha pouco mais de uma centuria os livros de literatura falavam-nos de um “mal do
século”, que passou a incidir sobre a sociedade, maximamente aos de temperamento
melancolico e fleumatico como, por exemplo, os artistas. Este “mal” ndo era outra coisa
que a depressdo, cuja consequéncia, ndo raro, se traduzia no suicidio, ou abandono aos vicios
os mais diversos, o que acabava por produzir efeito analogo. Em nosso pais notérios foram
0s casos de escritores como Lima Barreto (1881-1922), ou inventores como Santos Dumont
(1873-1932). A guisa de exemplo, temos em uma cangéio popular, Chatterton, o que segue:
“Chatterton suicidou, Kurt Cobain suicidou, Getulio Vargas suicidou, Nietzsche enlouqueceu,
e eu ndo vou nada bem”. Atualmente esse mal vem associado a diversas neuropatologias
como a da sindrome do panico, a bipolaridade, a esquizofrenia, sem falar nos diversos
transtornos psicologicos como os ligados a crise de identidade, em muitos casos urdida pela
nefasta ideologia de género fruto do pensamento liberal, que aqui se vale do principio do livre
exame luterano.

Contraditoria mas compreensivelmente a criatura, ao passo que se rebela contra o
Criador, na frustrada tentativa de por-se em seu lugar, ou — em uma espécie de eterna
imaturidade — recusando a colocar-se sob a tutela divina, acaba por suprimir o que mais
apregoa e exalta: sua dignidade humana.

Embora ndo seja o ponto central do presente trabalho, nos permitiremos uma sucinta
mas imperiosa digressdo sobre a observagdo inicial de Ratzinger em relag@o ao “programado
esquecimento” do tema do fim dos tempos, pertencente & escatologia, de modo especial pela
Igreja, o que acabou por conferir a diversos segmentos acatdlicos a primazia sobre matéria
pertencente a jurisprudéncia eclesiastica, posto que a Igreja compete a palavra sobre F¢é e
Moral.

Por esse motivo ao resgatar este tema, e pelo viés dos autores supracitados, a maioria

dos quais pouco familiarizados de nosso publico luséfono, Sdenz nos presta um nao pequeno
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servico. Sua colcha de retalhos permite ao homem conscio de seu ser contingente, bem como
da logica e razoavel existéncia de um Ser necessario desprovido de limitagdes, compreender a
racionalidade de se reconhecer e render culto a este Ser que € sua causa, o que em nada
diminui a dignidade humana, ao contrario, eleva-a.

Santo Agostinho nos diz que o erro ndo deve ter direitos ou liberdades, posto que se a
ele for dado livre curso acabara por suprimir a verdade, a bondade e a beleza. Disso se infere
que a liberdade foi-nos obsequiada nfo sem as devidas margens limitrofes, dada a condigéo
fronteiriga de toda criagdo: “Come de todas as arvores do paraiso, mas ndo |[...], porque [...]”
(Gn 2, 16s, grifo nosso). Na ansia de romper as barreiras movido pela instigagéo sibilina, o
homem deixa de reconhecer e admitir a matéria com a qual foi feito, que extraida “do p6 da
terra”, situa-se embaixo, ndo obstante estar acima das demais criaturas materiais, composto
que € de alma imortal.

Assim que através de sucinto e modesto pincelar da obra O fim dos tempos e sete
autores modernos, acreditamos ter logrado o que aqui objetivamos: oportunizar, a luz da
referida obra, a compreensdo basilar da cosmovisdo antropocéntrica, em suas causas e
consequéncias. Deste modo, retornemos a personagem thiboniana Amanda de Vous serez
comme des dieux. Recusando-se a uma liberdade compulsoria, onde a imortalidade se
dissociava da eternidade; onde o paraiso na terra ndo passava de ilusdo e arremedo; onde
ainda ndo podia ser considerada responsavel por seus atos, Amanda escolhe o direito & morte
para seguir viva, o que nos pde diante das palavras daquele que ndo veio em seu proprio
nome, conferindo ao homem a sua dignidade no reconhecimento de seus limites: “Pois, que
aproveitara ao homem ganhar o mundo inteiro se perder a sua alma?” (Mc 8, 36).

Sendo a realidade objetiva o que nos confere a verdade (Israeli), tal reconhecimento,
traduzido na admiss@o de nossa contingéncia, ¢ que dird ndo estarmos no centro por néo
sermos, para ficar em um exemplo, nem onipresentes, nem oniscientes tampouco onipotentes.
Se a ideia se adequar a esta verdade, podera entdo o homem viver na humilde, mas tranquila e
confiante certeza de que é, por esséncia, dependente. Dependente de um Deus. Ndo um

Deus qualquer, mas um Deus que se fez Homem e que habitou entre nos.

RESUMEN

Entre los varios matices que constituiran el escenario del Fin de los Tiempos, uno de ellos trae
en su seno la retomada en maximo grado del Antropocentrismo. El presente articulo, con el
fin de proporcionar elementos a la comprension basilar de la cosmovision antropocéntrica en
el contexto escatologico, se sirvio de forma especial, de la obra El fin de los tiempos y siete
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autores modernos, de Alfredo Sdenz. Para ello, primero se hizo una breve presentacion del
autor, de la obra y del tema en pauta. En seguida, como el sesgo antropocéntrico fue abordado
en la referida obra, puntualmente en cada uno de los autores analizados por Saenz. Después,
por las Escrituras, la Tradicion y el Magisterio, como se manifestard, al final de los tiempos,
este espiritu de no servir, expresado en el rechazo a las leyes divina y natural, del cual el
pensamiento liberal o simplemente liberalismo es su maximo exponente. A esto se afiadieron
ejemplos de teorias responsables de dar fundamento y estimulo a esa cosmovision, cuyos
efectos practicos hoy en dia se pueden interpretar quiza como precedentes de los signos de los
tiempos mencionados en el Evangelio (Mt 24, 4-8). Las consideraciones finales vienen con el
fin de dejar abiertas las puertas a los necesarios desdoblamientos.

Palabras-llave: Antropocentrismo. Fin de los Tiempos. Doctrina. Escatologia. Teologia.
Filosofia.
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