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RESUMO

LIMA, Wallece José Silva. A antitese eterna: Andalise do materialismo dialético
segundo Mario Ferreira dos Santos. Trabalho de Conclusdo Curso de
Licenciatura em Filosofia- Faculdade Catdlica de Anépolis (FCA), Anépolis, 2015.

Este trabalho visa a esclarecer o conceito marxista de Materialismo Dialético,
bem como analisar a possibilidade ou impossibilidade filosofica de tal conceito,
segundo o pensamento do filésofo brasileiro Mario Ferreira dos Santos. A analise
proposta terd como método a abordagem histérica do conceito de dialética ao
longo da histéria da filosofia, explanando a proposta dialética materialista a luz do
desenvolvimento histdrico do termo, além do método |6gico-dialético aristotélico e
escolastico, que fundamenta a investigacédo realizada por Ferreira dos Santos
acerca do referido conceito.

Palavras-chave: Mario Ferreira dos Santos, Materialismo Dialético, Karl Marx.



ABSTRACT

LIMA, Wallece José Silva. The eternal antithesis: Analysis of dialectical
materialism as Méario Ferreira dos Santos. Course Conclusion Monograph of
graduation in Philosophy- Catholic College Anapolis (FCA), Anapolis, 2015.

This paper aims to shed light on the marxist concept of Dialectical Materialism,
while analyzing the philosophical possibilities of it according to the ideas of
brazilian philosopher Mario Ferreira dos Santos. The proposed analysis will have
as its method the historical approach of the idea os Dialectics throughout the
History os Philosophy, illustrating the proposal of Dialectical Materialism in
relation to the historical background of the term, including the Aristotelian
dialectical and the scholastic methods, wich give foundation to the ponderation
made by Ferreira dos Santos concerning the referred concept.

Keywords: Mario Ferreira dos Santos, Dialectical Materialism, Karl Marx.
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INTRODUCAO

O tema a ser tratado no presente trabalho sera o conceito marxista de
materialismo dialético. A presente monografia visa a esclarecer o conceito marxista
de dialética, como este conceito fundamenta a filosofia marxista e se a proposta do
materialismo dialético € ou ndo de fato uma possibilidade filos6fica, nos termos
dados pelo marxismo. Para desenvolver a andlise proposta, este trabalho se
baseard nas consideragcfes acerca do marxismo feitas pelo filésofo brasileiro Mario
Ferreira dos Santos, autor de importantes contribuicbes no campo da investigagéao
dialética e metafisica.

No primeiro capitulo, além de uma breve introducdo ao assunto, sera
abordada a vida e o pensamento de Mario Ferreira dos Santos, apresentando suas
principais obras e expondo seu pensamento filosofico. O segundo -capitulo
aprofundara o tema proposto, demonstrando a importancia da dialética como
elemento essencial do pensamento marxista, distinguindo-a dos elementos
acidentais do marxismo. O terceiro capitulo se ocupara das diversas concepcdes de
dialética ao longo da historia da filosofia, expondo, no final, a dialética tal qual &
entendida por Marx e Engels. O quarto capitulo sera dedicado a analise do tema do
materialismo dialético segundo a metodologia l6gico-dialética aristotélica, tal como
propde Mario Ferreira dos Santos.

De modo geral, o objetivo deste trabalho € trazer a obra de Mario Ferreira
dos Santos a discussédo académica, ambiente em que ainda ha escassas pesquisas
sobre este fildsofo. De modo particular, o objetivo do presente trabalho € responder,
a luz da filosofia aristotélica e escolastica de Ferreira dos Santos, se 0 marxismo,
tendo como base o materialismo dialético, € ou ndo uma possibilidade filosdfica.

A importancia deste tema para o0 meio académico estd no fato de que,
embora Mario Ferreira dos Santos seja um autor ainda pouco conhecido no Brasil,
sua obra possui grande valor filoséfico reconhecido em paises europeus como a
Itadlia e Espanha, além de ser estudado por importantes pensadores como o0 padre
lituano Stanislavs Ladusans e o jornalista e fildsofo Olavo de Carvalho, e suas ideias
podem acalorar o debate cientifico na area filosofica. Para as ciéncias humanas, o
legado deste fildsofo também pode ser de grande valor, dadas as suas analises

historicas e sociolégicas que permeiam e por vezes fundamentam suas analises



metafisicas. Para a comunidade em geral, a importancia do presente trabalho se da
pelo fato de que o pensamento de Marx e Engels € uma das propostas politicas que
mais ganham adeptos nos meios intelectuais e sociais ndo s6 no Brasil, mas em
toda a América Latina, sendo o motor de grandes revolu¢gbes sociais, base teorica
de quase todos os partidos que ocupam hoje as presidéncias e governos dos paises
latino-americanos como Brasil, Venezuela, Cuba, Uruguai, Bolivia, Argentina e Chile
além de gerar organizagbes politicas e movimentos internacionais como o0
bolivarianismo, 0 movimento Patria Grande e o Foro de Sao Paulo, que tém como
finalidade a unificagdo dos governos socialistas da América do Sul e cujos adeptos,
membros e fundadores séo importantes chefes de nagfes socialistas do continente.
A metodologia utilizada serd pesquisa bibliografica, utilizando o acervo da
biblioteca Santo Tomas de Aquino da Faculdade Catolica de Anapolis, da biblioteca

da Universidade Estadual de Goias, além de pesquisas em biblioteca pessoal.

CAPITULO 1

1.1 MARIO [DIAS] FERREIRA DOS SANTOS: VIDA E OBRA

1.1.1 Dados biograficos

Ja notava Tobias Barreto, como nos lembra o padre Leonel Franca, que o
Brasil sempre se mostrou um pais infecundo e acanhado em diversas areas da
atividade intelectual, mas sobretudo no que tange a discusséo filoséfica (FRANCA,
263). Pode-se notar que este sentimento de provincianismo do brasileiro ante as
discussBes mais elevadas do espirito humano ainda é uma maxima que encontra
vozes nao somente na opinido publica, mas principalmente nos ambientes
académicos, onde o estudo da filosofia brasileira ainda mostra-se relativamente
timido, o que corrobora - ao menos em parte - com o que o filésofo sergipano
denunciou. Diz-se que corrobora apenas em parte porgue, embora parca, hao é
nula a contribuicdo brasileira a filosofia. Sem duvida, ha no Brasil grandes homens
dignos de receberem o nome de filésofos, no sentido mais estrito do termo. Homens

como Farias Brito, Vicente Ferreira da Silva, José Pedro Galvao de Souza, Gilberto
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de Mello Kujawski, Leonardo Von Acker, Emanuel Carneiro Ledo, Miguel Reale
dentre outros que - tem-se a esperanga - em um futuro préximo sejam objeto de
estudo de nossos meios intelectuais e que estes lhes fagam justica ao grande
legado a nossa nacgao.

Faz parte deste time de pérolas desconhecidas o filésofo, advogado,
empresario, tradutor e editor Mario [Dias] Ferreira dos Santos. S80 escassos 0S
dados biograficos sobre Ferreira dos Santos. A maioria das informagdes confiaveis
sobre sua vida séo fornecidas pelo préprio autor em um pequeno texto publicado na
coletdnea “Rumos da filosofia atual no Brasil em auto-retratos”, organizada pelo
padre Dr. Stanislavs Laduséans, S. J., com o intuito de divulgar a atividade filoso6fica
do Brasil.

Méario Ferreira dos Santos, segundo Olavo de Carvalho, nasceu a 3 de
janeiro de 1907 na cidade de Tieté, interior do estado de Sao Paulo (2001. P. 13),
mas passou sua infancia e parte da juventude na cidade de Pelotas, Rio Grande do
Sul. No Colégio Gonzaga de Pelotas, administrado pelos padres jesuitas, iniciou
seus estudos, mais tarde mudou-se para Porto Alegre e la ingressou no ensino
superior, formando-se em Direito e Ciéncias Sociais pela Faculdade de Direito de
Porto Alegre (CARVALHO, 2001, p. 14). Casou-se aos 22 anos com Yolanda Lhullier
e com ela teve duas filhas (LADUSANS, 1976, p. 410).

Segundo Carlos Aurélio Mota de Souza, autor da introducdo da obra
postuma de Mario Ferreira dos Santos, “Cristianismo: A Religido do homem”, o
filésofo paulista escreveu para os jornais ‘Diario de noticias” e “Correio do Povo”,
ambos de Pelotas, durante a década de trinta, época em que foi preso por alguns
dias, por causa de suas criticas ao novo regime politico de Vargas (2003, p. 8).
Dedicou-se silenciosamente décadas a fio ao estudo da cultura e da filosofia e,
embora tivesse publicado romances sob pseuddnimos diversos e realizado, nos
referidos anos 30, varias traducdes das obras de Nietzsche, Whitman, Amiel e
Balzac, somente a partir de sua mudanca para a cidade de S&o Paulo, em 1944
(2003, p. 8), é que Mario passa a tratar com exclusividade a divulgacdo de seu
trabalho filoséfico, dando inicio a publicacdo de sua Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas e Sociais, pelas editoras Logos e Matese, fundadas pelo proprio fildsofo
com o intuito de editar, publicar e vender suas obras que foram recusadas pelo
mercado editorial do pais (LADUSANS, 1976, p. 410).
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Com suas editoras, Logos e Matese, Mario Ferreira trouxe ao Brasil o
conceito de vendas de livros a crédito, vendendo suas obras de porta em porta e
obteve bastante sucesso, com algumas de suas obras chegando a casa de onze
edicdes (SANTOS, 2001, p. 14). Na cidade de Sao Paulo trabalhou em suas
editoras editando e vendendo suas obras, proferiu varias palestras em diversos
centros culturais, ministrou cursos presenciais ou por correspondéncia de filosofia,
I6gica e oratéria e ministrou aulas por breve periodo de tempo no Centro Livre de
Estudos Superiores, de Vicente Ferreira da Silva. Apesar de nao ter lecionado em
escolas ou faculdades por livre iniciativa, Mario Ferreira dos Santos, atendendo a um
pedido do padre Stanislavs Ladusdns, ministrou algumas aulas na faculdade Nossa
Senhora Medianeira, administrada pelos padres jesuitas, por algumas semanas,
trabalho interrompido por sua morte, em 1968 (CARVALHO, 2001. p. 29).

Embora os dados biograficos sobre Mario sejam escassos e seu

pensamento filosofico ainda pouco discutido nos ambientes académicos, a

7

importancia de sua obra para a histéria da cultura brasileira é inegavel. Sobre o

legado de Mario Ferreira dos Santos, Olavo de Carvalho afirma que

Ao morrer, em 1968, Mario Ferreira dos Santos deixou além de uma quase
centena de livros publicados, uma volumosa colecdo de inéditos entre os
guais se encontram - posso assegurar - suas obras mais valiosas. Dentre
elas, destacam-se estas Leis Eternas, que um exame objetivo permite simar
sem qualquer exagero, como um dos cumes do pensamento metafisico do
século XX (...) Mario Ferreira é, afinal, de pleno direito, o Philosophus
brasiliensis: sua obra testemunha a eclosao, tardia mas espléndida, de uma
consciéncia filos6fica integral neste pais e marca, assim, o verdadeiro
ingresso do Brasil na histéria espiritual do mundo, ja ndo na condicdo de
ouvinte, mas na de orador e mestre (CARVALHO, 2001, p. 29).

Além de Olavo de Carvalho, afirma também o importante historiador da
filosofia brasileira Jorge Jaime que, com a morte de Mario Ferreira dos Santos, a
filosofia brasileira perdeu o ultimo grande defensor de uma filosofia universal e que,
ao mesmo tempo, levava em conta as necessidades da cultura brasileira (JAIME,
1999 p. 341), ressaltando a contribuicdo de Ferreira dos Santos para a filosofia

brasileira.
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1.1.2 A Filosofia Concreta e a Dialética Concreta e Ontoldgica de Mario Ferreira dos
Santos

Sao também relativamente poucos os estudos do itinerario filosofico de
Ferreira dos Santos. Dentre as pesquisas que se conhece, podem-se apontar como
fidedignas ao seu trabalho os artigos escritos por Olavo de Carvalho, presentes nas
obras: “O Futuro do pensamento brasileiro” e “’A filosofia e o seu inverso”. Pode-se
citar também a introducgao feita por Carvalho a obra “’Sabedoria das Leis Eternas”.
Além dos estudos de Olavo de Carvalho, tem-se também o verbete contido na
italiana Enciclopedia Filosofica- Centro di Studi Filosofici di Gallarate, dedicado ao
autor, além de uma anadlise da Filosofia Concreta feita pelo historiador Jorge Jaime
em seu livro “’Histoéria da filosofia no Brasil”.

Mario, sem duvida, foi um autor extremamente fecundo; sua obra, entre
publicados e inéditos, contabiliza mais de cem volumes, dentre 0s quais se pode
citar a colecdo Problemas Sociais, em nove volumes, onde Ferreira dos Santos faz
analises concernentes ao marxismo, economia, filosofia da cultura e sociologia.
Pode-se citar, contudo, como o principal trabalho de Mario Ferreira a importante
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas e sociais, em quarenta e cinco volumes,
publicada a partir do inicio dos anos 50 o qual representa um verdadeiro salto
gualitativo da obra de Ferreira dos Santos, em que o filosofo define e fundamenta
seu método de filosofar, denominado por ele como Positivo e Concreto (CARVALHO,
2012, p. 154), o qual sera exposto mais adiante. Afirma-se que a Enciclopédia
representa um salto qualitativo porque nas obras anteriores a ela tem-se Mario
Ferreira como um divulgador de obras e cultura filoso6fica ao passo que na
Enciclopédia, ja se pode reconhecer nele um verdadeiro fildsofo, que estuda os mais
complexos problemas filosoficos (CARVALHO, 2012, p. 155), dando-lhes solugdes a
medida de seu conhecimento e experiéncia pessoal.

Carvalho ainda faz uma terceira divisdo da obra do fildsofo paulista, marcada
por uma sintese entre o pensamento pitagoérico-platbnico e a tradicédo filoséfica de
inspiracdo aristotélico-tomista, exposta nos dez ultimos volumes da Enciclopédia
(CARVALHO, 2012, p. 159), dentre os quais pode-se citar Pitagoras e o Tema do
Numero, O Um e o Mdltiplo e A sabedoria das Leis Eternas, além da série de

inéditos- em que Mario dedica-se ao estudo da Matese- denominada A sabedoria
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dos Principios, em sete volumes (LADUSANS, p. 414). Inédito também permanece a
traducdo diretamente do grego das obras completas de Platdo e de Aristételes.
Infelizmente esta terceira fase da obra de Mario requer uma pesquisa ulterior e mais
aprofundada de sua filosofia, cuja realizagéo fica a cargo de trabalhos futuros. Por
hora, este trabalho visa apenas a uma breve exposicao de sua filosofia, contida na ja
citada enciclopédia.

Conforme ficou dito, na segunda fase de seu pensamento € que Mario
Ferreira dos Santos expBe o seu método filoséfico, denominado por ele como
Positivo e Concreto. Mario usa o termo “positivo”(do verbo “por”), ndo na acepgao
entendida por Comte, mas sim no sentido de afirmacédo, ou seja, o filésofo entendia
por positiva uma filosofia de via afirmativa dos principios filoséficos, descobertos ao
longo dos séculos de pensamento filosofico (CARVALHO, 2012, p. 155). Logo, o
ponto de partida da investigacao filoséfica positiva é a certeza da capacidade do
homem de conhecer algo sobre a realidade bem como dos principios que a
fundamentam. Necessario €, porém, que a verdade destes principios positivos
possam ser provadas, e mais, provadas apoditicamente, de per se, de modo que a
verdade de tais principios ndo possa ser contestada.

Da tentativa de demonstrar (e mostrar) a realidade e necessidade dos
principios metafisicos - problema aparentemente inabarcavel a consciéncia
filosofica brasileira até entdo - que Mario Ferreira dos Santos erige sua Filosofia
positiva e concreta, um pensar filoséfico que tem como fim um conhecimento que
conexiona o0 que ha de especifico em uma dada realidade as leis da ontologia
(SANTOS, 1961, p. 20). Logo, a Filosofia Concreta nédo se propde a uma solucéo de
um problema em particular, mas sim a possibilidade mesma de se fundamentar um
sistema filoséfico inteiro baseado em juizos matematicos apoditicos e necessarios.
O termo “concreto” (da preposi¢ao “com”), tal como entende Ferreira dos Santos,
em nada refere-se a acepcdo comum do termo, como aquilo que é captado por meio
dos sentidos, mas sim a seu significado nominal, que é “crescer-se com”, ou seja,
aquilo que ndo esta somente na entidade individual mas também nos elementos que
possibilitam a existéncia dessa entidade (1961, p.19).

A filosofia concreta ndo se funda, afirma Méario Ferreira, na autoridade

historica dos fil6sofos, mas na autoridade do pensamento justificado e nos principios
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universais e apoditicos (matematicos, no sentido pitagérico do termo') que o pensar
humano conheceu ao longo dos séculos (JAIME, 1999, p. 344). Nao € também o
filosofar concreto um sincretismo de ideias ou um apanhado de pensamentos
diversos organizados em um sistema, mas sim principios necessariamente
verdadeiros, cuja validade € confirmada a medida em que é comprovada a verdade
dos seus proprios postulados, de modo que se em algum momento as teses da
Filosofia Concreta coincidem com os postulados de outros filsofos, afirma Ferreira
dos Santos, isso se da pelo motivo de que aquilo que foi dito pelos fildsofos é perene
e de heranca da humanidade (SANTOS, 1961, p. 12-16).

A filosofia concreta fundamenta-se, assim, unicamente na verdade de seus
postulados (SANTOS, 1961, p. 13), que, provados, sintetizam a propria axiologia da
ontologia. E necessario, logicamente, que a filosofia concreta parta de um principio
gue tenha valor ontico e ontolégico universalmente valido, cuja apoditicidade seja
provada de per se, independente de qualquer tradi¢cao filosofica e que sirva como
ponto de partida dos demais postulados da filosofia concreta. E este ponto de
partida do filosofar concreto, denominado por Mario Ferreira dos Santos como ponto
arquimeédico, € a primeira tese da filosofia concreta: “alguma coisa ha e o nada
absoluto ndo ha” (SANTOS, 1961, p. 29). Afinal, como afirma Ferreira dos Santos, o
unico erro que haveria em afirmar que “alguma coisa ha” estaria no fato de néo
haver coisa alguma, nem mesmo o ato de duvidar que algo ha, o que é absurdo
(SANTOS, 1961, p. 29). Assim, a tese “alguma coisa ha”, afirma a presenca de algo,
ou seja, afirma um ser, mesmo que ainda nao se tenha claro, ao menos na primeira
tese, em que consiste este ser? (SANTOS, 1961, p. 29).

Da verdade da primeira tese “alguma coisa ha e o nada absoluto ndo h&’,

! Os nimeros para os pitagéricos correspondem aos principios que fundamentam a realidade, cuja
noc¢éo influenciou Platdo e sua descoberta das Formas, ou Ideias. Assim, um juizo matemético, na
filosofia concreta, ndo é um juizo cartesiano e aprioristico, mas um juizo fundado em principios
perenes e na estrutura eidética do ente em estudo. M. F. dos Santos trabalha a questdo do nimero
na acepgéao pitagoérica em sua obra “Pitagoras e o tema do numero”, além dos livros dedicados a
Matese, que propde uma sintese do filosofar pitagoérico-platénico e aristotélico-tomista.

2 E importante ressaltar que a tese “alguma coisa ha” ndo se identifica com o cogito cartesiano.
Enquanto, para Descartes, o ato de pensar fundamenta a capacidade do homem de saber que
“alguma coisa ha”, para Mario Ferreira dos Santos, como é exposto nas demais teses da filosofia
concreta, o ser assinalado pela primeira tese é anterior, superior e independente do pensamento
humano e que, ao contrério do cogito, € o critério de certeza do existir e do pensar do homem. Uma
exposi¢cdo mais aprofundada da filosofia concreta, infelizmente, n&o sera possivel no presente
trabalho, visto que ndo é este 0 escopo do texto. Por hora, a intencéo é apenas expor a importancia
pensamento de Mario Ferreira dos Santos para a filosofia, justificando a escolha pelo fil6sofo
brasileiro para a analise da dialética marxista que se segue.
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seguem-se todos os outros postulados da filosofia concreta, dentre os quais se pode
citar (sem as devidas demonstracdes, para que o presente trabalho ndo entre em
delongas): Tese 2: 0 nada absoluto, por ser impossivel, nada pode; Tese 3: prova-se
mostrando e ndo s6 demonstrando; Tese 4: a demonstracdo exige o termo médio; a
mostracdo entretanto ndo o exige; Tese 5: Ha proposicbes ndo deduzidas
inteligiveis por si e de per si evidentes (axiomas); Tese 6: pode-se construir a
filosofia com juizos universalmente validos; Tese 7: O nada absoluto é a contradi¢édo
de “alguma coisa ha”; Tese 8: O que h4, é; é ser. O que ndo ha, é ndo-ser; Tese 9: A
proposicdo “alguma coisa ha” é notada suficientemente por si mesma; Tese 10:
“Alguma coisa ha” ndo é um ente de razdo, mas um ente real-real (SANTOS, 1961,
p. 30-38). Deste “ponto arquimédico” que é a primeira tese da filosofia concreta, o
filésofo brasileiro elabora todas as 327 teses, dispostas em trés tomos da obra
homdnima, que fundamentam seu filosofar e exprimem os principios axiolégicos da
realidade.

Para que a Filosofia Concreta ndo incorra em formalismos l0gicos ou em
gualquer outra forma de vicio ao adotar um método demonstrativo Unico, Ferreira
dos Santos demonstra cada uma das teses do filosofar concreto com os mais
variados métodos de demonstracdo validos da filosofia, como a logica aristotélica e
escolastica, os meétodos indutivo-dedutivo e dedutivo-indutivo, a demonstracdo a
more geometrico, a demonstracdo pela via reductio ad absurdum, a demonstracao
pela dialética idealista, pela dialética platbnica, pelo método circular de Raimundo
Lalio, pela demonstracdo e converso e pelo método criado por Mario Ferreira dos
Santos, a dialética ontolégica®, composta pela dialética simbélica, decadialética e a
pentadialética, que seréa exposta logo abaixo® (SANTOS, 1961, p. 20-21).

Como a Filosofia Concreta pretende ser uma “visdo unitiva das ideias e dos
fatos” (SANTOS, 1961, p.16), e que, como afirma Mario Ferreira, sua validade é
confirmada a medida que é comprovada a verdade de seus postulados (SANTOS,
1961, p.13), é necessario que este filosofar prescinda de um método de verificacdo
nao s6 do proprio pensar concreto, mas também que possibilite uma investigacéo

rigorosa dos campos praticos da vida (SANTOS, 1959, p. 12) e que esta

® Em algumas obras de M. F. dos Santos, a dialética ontolégica é denominada também como dialética
concreta.

* O presente trabalho far4 uma breve exposicdo da decadialética e da pentadialética, visto que uma
apresentacdo da dialética simbdlica nada acrescentaria a investigagdo acerca do marxismo, mas
acarretaria delongas desnecessarias.
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investigacdo possa fornecer um conhecimento mais certo destes campos. A partir
desta necessidade, Mario Ferreira dos Santos cria seu método de investigacéo, a
decadialética, que é, segundo o fil6sofo paulista, um método de investigacdo
dialético acerca das realidades particulares, fundamentado nas regras da légica
formal aristotélica e escolastica e na metafisica pitagorico-platonica e aristotélico-
escolastica (SANTOS, 1959, p.12).

A decadialética propde uma investigacdo filoséfica, em dez campos
dialéticos acerca do objeto em relacdo a si mesmo e ao sujeito que o observa, a
realidade que o circunda, o conjunto de atualidades, virtualidades e potencialidades
deste objeto e sua estrutura eidética (SANTOS, 1959, p. 242). Em resumo, os dez
campos de investigacdo decadialética sdo: campo do sujeito e do objeto; campo
da atualidade e da virtualidade; campo das possibilidades reais (virtualidades) e das
possibilidades néo-reais; campo da intensidade e extensidade; campo da
intensidade e extensidade nas atualiza¢des; campo das oposi¢des do sujeito: razédo
e intuicdo; campo das oposi¢cdes da razdo: conhecimento e desconhecimento;
campo das oposicOes da razao: atualizacoes e virtualiza¢des racionais (intencionais);
campo das intuicbes da oposicdo: conhecimento e desconhecimento; campo do
variante e do invariante (SANTOS, 1959, p. 242). Estas analises se d&do sob cinco
planos da realidade, que Mario Ferreira denomina pentadialética, a saber: como
unidade, como parte, como série, como sistema, como universalidade (SANTOS,
1959, p. 261). Os dez campos de investigacao decadialética, logo, ndo se referem a
categorias mentais a priori ou a estruturas légicas (embora suas conclusfes estejam
sujeitas as leis da logica formal), mas sim aos elementos constituintes do proprio
ente investigado e suas relacbes com a realidade, dai a decadialética e a
pentadialética serem parte da dialética ontolégica (CARVALHO, 2001, p. 24).

As contribuicbes no campo da ontologia, l6gica e dialética ja seriam
suficientes para enquadrar o “portentoso criador da filosofia concreta”, modo como
refere-se o historiador Jorge Jaime ao filosofo paulista (1999, p. 339), entre os
grandes nomes da filosofia brasileira. Mario Ferreira, porém, estendeu seu
trabalhado para os campos da histéria e da sociologia, que ocuparam lugar de
destaque na Colegao “Problemas Sociais”, onde o filésofo brasileiro realizou suas
pesquisas e contribuicbes neste campo com o rigor da sua dialética ontoldgica.
Mério Ferreira foi bastante requisitado para ministrar conferéncias e palestras sobre

histdria, cultura geral e problemas sociais, debatendo com importantes figuras da
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intelectualidade brasileira. Seu debate mais emblematico, contudo, foi aquele
realizado em um centro anarquista onde Ferreira dos Santos teve como adversario o
eminente intelectual do Partido Comunista, Caio Prado Junior (CARVALHO, 2012, p.
152). Em 1953, Mario Ferreira dos Santos langou sua obra “’Analise dialética do
marxismo”, uma analise e critica do marxismo através da decadialética. Entretanto,
€ em ‘Ldégica e dialética”’, de 1959, que Mario expde sua analise do pensamento
marxista enquanto proposta dialética. Tanto o referido debate quanto o lancamento
das obras criticas ao marxismo causaram certo desconforto a intelectualidade
marxista e antiescolastica da época, o que fez do filésofo paulista alvo de diversos
boicotes em centros de debate e estudos da esquerda brasileira (CARVALHO, 2012,
p.153).

Tais acontecimentos, além de demonstrar o conhecimento que Mario
Ferreira possuia sobre o marxismo e justificar a opcao do presente trabalho pelo
filésofo brasileiro, servem também para explicar o porqué do siléncio que se fez em
volta deste importante pensador apos sua morte. Explica Jorge Jaime que
perversas deturpacdes e sabotagens realizadas por maldosos, mas influentes,
detratores condenaram a obra de Ferreira dos Santos ao ostracismo (1999, p. 341).
Além do siléncio imposto por seus desafetos intelectuais, outro grave fator que
talvez tenha contribuido para o esquecimento de Mario Ferreira dos Santos no Brasil
€ a ma qualidade da edicdo de suas obras, que contém diversos erros de revisao,
lapsos linglisticos e frases inacabadas que, ndo raras as vezes, dificultam muito a
leitura (CARVALHO, 2012, p. 154). Problema que talvez possa ser explicado pelo
fato de que era o préprio fildsofo quem escrevia, revisava, editava, lancava e vendia
as obras, faltando-lhe tempo para dedicar-se com mais afinco aos cuidados
editoriais de seu trabalho. Independente destes percalcos, Mario Ferreira dos
Santos foi, sem davida, um grande pensador brasileiro e suas analises sobre o
marxismo podem acalorar o debate sobre o assunto, ainda tdo em voga na
academia brasileira. Antes de analisar se a dialética materialista é de fato ou néo
uma possibilidade filosofica, a luz do trabalho de Ferreira dos Santos, que é o
escopo do presente trabalho, o proximo capitulo tratard sobre a importancia da

dialética para o marxismo.
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CAPITULO 2

2.1 OS ELEMENTOS ESTRUTURANTES DO PENSAMENTO MARXISTAE A
NOVIDADE DO MARXISMO®

De modo geral, uma teoria quando bem estruturada, seja ela cientifica ou
filosofica, possui elementos essenciais e elementos acidentais. Os elementos
essenciais definem a teoria enquanto tal, o que ela € em si mesma e 0 que a
diferencia de outras teorias. Por outro lado, os elementos acidentais de uma teoria
compdem aquilo que, embora possa agregar-lhe valor, ndo a define. Sera analisado,
nos proximos paragrafos, o que € acidental e o que € essencial do pensamento
marxista, ou 0 que é comumente aceito como essencial do marxismo, segundo
importantes tedricos do marxismo.

Afirma o eminente tedrico marxista Antbnio Gramsci que 0 marxismo
estrutura-se sobre trés pilares: a economia, a politica e a filosofia, porém, a unidade
destes trés elementos € dada pela cosmoviséo dialética do marxismo (1978, p. 112-
113), cuja unidade constitui a chamada filosofia da praxis. Esta filosofia da praxis,
afirma o historiador marxista Wolfgang Rod, desenrola-se no plano sociolégico da
historia humana, onde a analise da relacdo dialética entre os fatores sociais e aquilo
gque Karl Marx denomina como ideologia (religido, filosofia, direito etc...)
possibilitaram o nascimento da analise materialista da historia (1984, p. 224), ponto
gue é tido como central do pensamento marxista por varios intelectuais da esquerda.
Assim, é a dialética que estrutura o materialismo historico. Porém, a area que versa
sobre a estrutura da dialética e seu uso é a filosofia, ou seja, a politica, a economia e
a sociologia, embora sejam elementos centrais do marxismo, ndo sdo elementos
essenciais. O elemento essencial do marxismo €, pois, uma concepcao filoséfica de
mundo, a qual sera analisada nos préximos paragrafos.

Logo, antes de apresentar-se como uma teoria acerca de problemas sociais

ou econdmicos isolados, 0 marxismo pretende ser uma explicacdo do mundo em

® Embora muitos intelectuais estabelecam uma distingdo entre o pensamento marxiano, ou seja, do
proprio Karl Marx do pensamento marxista, inspirado em Marx e Engels, o presente trabalho optou
por nao fazer esta diferenciacéo, visto que a interpretagéo dialética de mundo é uma constante tanto
no pensamento de Engels e Marx quanto no pensamento das escolas marxistas. Assim, a presente
andlise da dialética materialista abarcara todas as linhas de pensamento que estruturam-se sobre
esta nogdo de dialética.
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sua totalidade; dos fen6menos naturais, humanos e das discussdoes acerca da
fundamentacdo do real, em resumo, o marxismo relega para si a condicdo de
filosofia® (DAUJAT, 1962, p. 18). N&o é, porém, o marxismo um pensar filoséfico
contemplativo ou especulativo, mas sim uma atividade de pretensdo eminentemente
pratica, como pode-se notar na famosa Xl tese sobre Feuerbach, em que Karl Marx
afirma que “os filésofos interessaram-se em interpretar o mundo de diferentes
maneiras, mas trata-se, porém’, de transforma-lo” (MARX, 1998, p. 103). Tal
pretensdo faz de Marx, como denomina-o Antdnio Gramsci, o fundador da citada
filosofia da préxis (1978, p. 96), quer dizer, a filosofia que pretende ao mesmo tempo
explicar a realidade e exercer sobre ela uma agdo objetiva e normativa, que
fundamente a teoria histérica, social e econémica . Consequentemente, sé se pode
compreender a praxis marxista e seus elementos constituintes mediante um exame
da filosofia dialética e materialista de Marx e Engels, que é o elemento essencial do
marxismo.

Embora a forma dialética e materialista com que Karl Marx estrutura o
conjunto de seu pensamento seja uma proposta inédita na historia da filosofia,
isoladamente, nenhum dos elementos componentes do pensamento marxista
apresenta-se como novidade (SANTOS, 1964, pag. 96). Mario Ferreira dos Santos,
baseando-se na classificacdo de Barnes e Becker, afirma que dentre os principais
elementos do marxismo herdados de outras correntes de pensamento, pode-se citar:
0s conceitos de socialismo e comunismo conhecidos provavelmente através de
Lorenz Von Stein; o conceito de materialismo histérico oriundo de Feuerbach e
Hereen; a teoria de trabalho como medida de valor Marx herda de David Ricardo,
Rodbertus e dos demais socialistas ricardianos; vem de Thompson o conceito de
plusvalia; a ideia de luta de classes € assinalada por Louis Blanc, Proudhon e
Weitling; a conviccdo de que a grande concentracdo de riqueza nas maos de uma
pequena parcela da sociedade debilitaria progressivamente o capitalismo Marx
recebe de Sismondi; os ideais de uma sociedade sem classes oriunda

provavelmente do mischpat hebreu. As nocdes de taticas revolucionarias, Marx

® Tal condic&o é aceita pela maioria das escolas de pensamento marxista, com excecdo daquelas que
entendem o marxismo ndo como pensamento autbnomo, mas como método subordinado a outras
concepcoes filosoficas ou socioldgicas, tal como propde o revisionismo, por exemplo.

" Embora a frase seja atribuida a K. Marx, a conjungéo “porém” & acrescenta posteriormente por F.
Engels, conforme consta na nota de rodapé da edicdo utilizada da obra “A ideologia alema” (1998,
p.103).
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herdou dos revolucionarios jacobinos, de Danton e de outros lideres da revolucéo
francesa, além do importante conceito de dialética e a confianca na atividade estatal
que sdo herdados de Hegel® (SANTOS, 1953, pag. 55-56).

Logo, pode-se concluir que todos esses elementos citados ndo sao em Si
mesmos exclusivos ou essenciais do comunismo marxista. Exclusiva € a forma com
gue esses elementos foram estruturados no pensamento de Karl Marx, como afirma
0 proéprio o proprio pensador alemdo em uma carta enderecada ao revolucionario
marxista Joseph Weydemeyer, datada de 5 de marco de 1852:

No que me diz respeito, ndo é a mim que me cabe o mérito de haver
descoberto nem a existéncia das classes na sociedade moderna, nem a
luta que se verifica entre elas. Muito tempo antes de mim, historiadores
burgueses ja haviam estudado o desenvolvimento historico dessa luta
entre as classes e economistas burgueses ja haviam feito sua anatomia
econbmica. O que fiz de novo foi apenas isto:

1- Demonstrar que a existéncia das classes esta ligada a certas fases de
desenvolvimento histérico da producao;

2- Que a luta de classes conduz necessariamente a ditadura do
proletariado;

3- Que essa mesma ditadura ndo constitui sendo uma fase de transi¢cdo do

sentido da abolicdo de todas as classes, isto é, a uma sociedade sem
classes (SANTOS apud MARX, 1953, p. 56; o italico é do proprio texto).

Tendo em vista o que foi dito acima, pode-se concluir que pensamento
filosofico marxista estrutura-se essencialmente sob uma concepcdo dialética
materialista que pretende explicar o modo de ser da natureza e do homem e cuja
nocdo fundamenta o materialismo histérico, campo onde se desenrola a luta de
classes (CHEVALLIER, 1986, pag. 288). Afirma ainda o tedrico marxista brasileiro
Caio Prado Junior, sobre a importancia do conceito de dialética no marxismo, que
sem o materialismo dialético ndo haveria nenhuma originalidade na obra de Marx
(PRADO JR, s/d, p. 478). Louis Althusser, outro importante tedrico marxista, afirma
gue, embora a base do marxismo como proposta cientifica seja o materialismo
historico, a estrutura do pensamento marxista como proposta filoséfica- quer dizer,
como explicacdo da realidade em si mesma- € o0 materialismo dialético
(HARNECKER, 1973, p.7) lega, porém, o argelino anti-humanista, a luta de classes
a responsabilidade pela unidade da praxis marxista, tese controversa entre 0s

teéricos do marxismo.

® Dentre essas varias correntes de pensamento, pode-se notar que é do chamado socialismo utépico
gue se origina os principais ideais revolucionarios e 0s conceitos econdémicos e sociologicos do
marxismo, embora Marx fosse ferrenho critico dessa chamada “teoria utépica”.
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N&o séo apenas o0s pensadores marxistas posteriores a revolugdo socialista
soviética que reconhecem o carater essencial da concepcao dialética do marxismo.
A base de toda cosmovisdo do marxismo soviético de Lénin a Stélin €, sem duvida, o
materialismo dialético (REALE e ANTISERI, 1991, p. 204) e foi essa visdo de mundo
que possibilitou o levante socialista soviético. O marxismo e, consequentemente, 0
materialismo histérico, afirma o menchevigue Plekhanov, é uma visdo de mundo
fundamentada na dialética materialista (1989, P. 91). Afirma Lénin que a dialética de
Marx, no campo da investigacdo filoso6fica materialista, € a doutrina acerca
desenvolvimento humano mais completa e abrangente de que se tem conhecimento
(REALE, 1991, p. 196). Essa cosmovisdo esteve presente em todos 0s momentos
da revolugéo soviética e ndo foi abandonada nem mesmo durante seu processo de
reestruturacdo politica, social e econdmica, a Perestroika. Como afirma Mikhalil
Gorbacheyv, “as obras de Lénin e seus ideais permaneceram conosco como fonte
inesgotavel de pensamento dialético criativo, riqueza tedrica e sagacidade politica”
(1987, p. 25), o que ressalta a tese do presente trabalho de que a dialética
materialista ndo € apenas uma metodologia econdmica e social presente apenas
em determinados aspectos do marxismo, mas sim a forma com que se estrutura a
propria interpretagdo de mundo revolucionaria que se faz presente nas mais
diversas escolas marxistas ao longo dos séculos.

A novidade de Marx esta, em resumo, no fato do fundador da filosofia da
praxis reunir os elementos essenciais daqueles comunismo e socialismo ja
existentes e analisa-los de um novo ponto de observacéo. Este prisma a partir do
gual Marx propde sua forma de interpretacdo do comunismo é a dialética e, mais
especificamente, uma dialética inspirada em Hegel. Ndo que a insercdo do
hegelianismo no socialismo seja em si mesmo algo novo. A novidade do comunismo
de Marx é que o fildsofo alemédo propde uma transposicao da dialética hegeliana do
campo do idealismo absoluto para o campo do materialismo absoluto, ou seja, Marx
propde uma dialética radicalmente materialista (DAUJAT, 1962, p. 43). Uma
interpretacdo de toda a histéria da natureza e da humanidade, bem como dos varios
aspectos da revolucao socialista, estruturada sob uma visao radicalmente dialética
e materialista de realidade; eis a novidade do marxismo em relacdo as outras
propostas socialistas, comunistas e filosdficas.

N&o se faz necessério citar mais exemplos da importancia da dialética como

elemento essencial do marxismo. A presente investigacdo tratard agora de
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esclarecer o que Marx e Engels entendiam especificamente por dialética materialista.
Tendo em vista, como j& foi afirmado anteriormente, que a dialética € um conceito
filoséfico e para se ter uma visdo objetiva da proposta marxista e analisa-la segundo
o pensamento filoséfico de Mério Ferreira dos Santos, que € a intencdo da presente
pesquisa, se faz necessario, porém, uma exposi¢cao do conceito de dialética, ndo s6
no entender de Marx, mas principalmente do desenvolvimento dessa no¢ao ao longo
da histéria da filosofia, expondo as modificacbes que sofreu esse conceito no
desenrolar dos tempos. Segue-se abaixo um breve histérico da nocéo de dialética.

CAPITULO 3

3.1 O DESENVOLVIMENTO DO CONCEITO DE DIALETICA AO LONGO DA
HISTORIA DA FILOSOFIA

Mario Ferreira dos Santos, como ja foi dito, possui importantes contribuices
para o campo da investigacao dialética, propondo um método de investigacdo nessa
area pautado no desenvolvimento histérico do pensar dialético, na légica formal e
na metafisica aristotélica e escolastica. A busca por um maior rigor na investigacao
filosofica e por um conhecimento apoditico da realidade é a base do pensamento do
filésofo paulista, que se efetiva em plenitude, enquanto método de investigacéo, na
decadialética. A decadialética, resumidamente exposta no inicio do presente trabalho,
€ apresentada e utilizada como método de investigacdo em diversas obras de
Ferreira dos Santos, dentre as quais podemos citar ‘’Métodos Logicos e Dialéticos”,
“Dialética concreta”, ‘’Teoria do Conhecimento”, ‘’Filosofia Concreta”, ‘’Dicionario de
filosofia e ciéncias naturais”, ’Analise dialética do marxismo”, ‘’Filosofia concreta dos
valores” e “Noologia geral”, mas &€ em “Légica e Dialética” que o filésofo brasileiro
exple sistematicamente o método decadialético. O presente trabalho utilizara
essencialmente a obra “’Légica e Dialética” para expor o conceito de dialética que
se segue.

A palavra dialética, do grego dialektiké, significa, etimologicamente, a arte
da discussédo (SANTOS, 1959, p. 87). Sdo muitas as aplicacdes do termo ao longo
da histéria da filosofia, algumas pejorativas e outras eminentes. Pejorativamente, a

dialética ja foi entendida como a arte de enganar e de discutir apenas com palavras
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e, eminentemente, como arte de esclarecer através da discussdo, de chegar a
verdade através das ideias (SANTOS, 1962, p. 26). Logo, o conceito de dialética ndo
€ univoco e ao longo da histéria da filosofia, como afirma Nicola Abbagnano, é
possivel encontrar quatro significados eminentes fundamentais para o referido
conceito, que séo: a dialética como método de divisdo, como légica do provavel,
como logica e como sintese dos opostos, que se originam, segundo o fildsofo
italiano, das correntes platdnica, aristotélica, estoica e hegeliana ( 2007, p.269).

3.2 DE ZENAO AHERACLITO: ADIALETICAENTRE OS FILOSOFOS DA PHYSIS

E comumente aceito que o surgimento da dialética como filosofia, se deu
com Zenao de Eléia (490 a. C.), muito embora, afirme Aristoteles, o filosofo eleata
tenha utilizado o termo em sentido pejorativo, ao entendé-lo como método de reduzir
as posicOes filosoficas de seus adversarios e adversarios de Parménides, seu
mestre, a conclusbes contraditérias (BURNET, 2006, p. 331). Zenao partia ndo de
premissas verdadeiras, mas do principio de que, embora a tese metafisica da
imutabilidade do ser de Parménides soasse absurda a experiéncia empirica, as
teses contrarias propostas por seus adversarios eram ainda mais absurdas, o que,
para Avristételes, faz da dialética de Zendo uma espécie de argumento sofistico®
(BURNET, 2006, p. 331). Embora Zenao seja considerado o pai da dialética, em
Empédocles (495 -435 a. C.), fildsofo da escola Jonia, ja se encontram fragmentos
do pensamento dialético, na querela sobre a unidade e multiplicidade dos elementos
cosmoldégicos (SANTOS, 1959, p. 90).

E, porém, com Heraclito de Efeso (535-475 a. C.) que a chamada filosofia
pré-socratica encontra a primeira grande concepcdo do termo dialética, que
reaparecera diversas vezes na historia da filosofia: a dialética dicotdmica, ou como
denomina Nicola Abbagnano, a dialética da relacdo entre os opostos (SANTOS,
1959, p. 91). Heraclito, opondo-se a teoria metafisica de Parménides sobre a
imutabilidade do ser (o que é, €; 0 que ndo é, ndo é), afirmava o eterno devir das
coisas, onde toda a realidade cosmoldgica, embora tenha um principio fundamental,
o fogo, estd em continuo conflito entre seus elementos opostos, 0 que configura,

para o filosofo de Efeso, o0 mundo da physis como um eterno vir-a-ser (panta rhei)

° O argumento da “refutacéo dialética” de Zendo, obedecendo as regras da logica formal e revisto de
seus erros, deu origem ao famoso argumento reductio ad absurdum (REALE, 2007, p. 32).
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(FRANCA, 1987, p. 40). Essa nocao de dialética como um eterno devir conflituoso
entre os elementos do cosmos, dada por Heréclito, influenciou diretamente o
pensamento de Georg W. F. Hegel (1770-1831), cujas teses de sua Ldgica, segundo
o préprio filésofo alemdo, em nada contradizem o pensamento dialético do filosofo
de Efeso (FRANCA, 1987, p. 40).

3.3 DOS SOFISTAS A ARISTOTELES: A DIALETICA EM SUA ACEPCAO MAIS
EMINENTE

Com a mudancga do eixo da filosofia do ambito do cosmos para o ambito
humanista realizada pelos sofistas, a dialética encontra uma nova acepcao. O
referido conceito torna-se, na voz dos chamados sofistas-politicos, a arte da acéo
politica, um método de conquista do poder, profundamente ligado a arte da
persuasao retorica que, em compensacao de seus aspectos negativos e de frutos
tdo amargos ao mundo grego, encontra uma forma mais positiva na figura de
Socrates (REALE, 2007, p. 40). Contudo, € com Platéo (427- 327 a. C.), discipulo de
Socrates, que a dialética encontra sua significacdo tradicional e mais eminente: a
dialética torna-se, com o grande filosofo ateniense, o método filosofico de se chegar
a verdade'® dos principios universais que fundamentam a realidade, mediante o
confronto racional destes principios com as realidades particulares (SANTOS, 1959,
p. 88). Com Platédo, a dialética ndo € entendida apenas como um modo de ser do
mundo fisico, tal como fazia Heraclito, mas sim um método epistemoldgico e
metafisico de conhecimento das ldeias, que sdo imutaveis e perenes (FRANCA,

1987, p. 56).

Como se sabe, o conhecimento, segundo o filésofo ateniense, é uma
anamnese, ou seja, uma reminiscéncia daquelas verdades do mundo das Ideias
gue a alma outrora contemplou e que ressurgem ao intelecto do homem mediante o
contato com as realidades particulares do mundo fisico (SANTOS, 1959, p. 93).
Assim, na filosofia platénica, a dialética € o modo pelo qual o homem consegue

chegar a ciéncia dessas ldeias em si mesmas e nas realidades particulares que

1% vierdade n&o no sentido aristotélico de adaequatio intellectus et rei, tal como foi entendido na
filosofia medieval por Isaac Israeli e Santo Toméas de Aquino, mas sim, no sentido grego de Alétheia,
ou seja, de iluminar, revelar, trazer aluz o que antes estava nas trevas (SANTOS, 1959, p. 88).

1 Ou “formas”, como prefere Mario Ferreira dos Santos.
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participam das ideias eternas (FRANCA, 1987, p. 56). Esta ciéncia se da por duas
vias: sindtica (ascensional) e diairética (descensional), onde, na forma sinética, o
filosofo, partindo da analise de uma determinada caracteristica presente em certas
realidades particulares de graus diversos, chega a conclusao da existéncia de uma
forma eidética pura (a Ideia) a qual as realidades particulares sao meras
participantes, enquanto, na forma diairética, o filosofo parte da Ideia e, em posse da
ciéncia das leis intrinsecas a essa ideia, chega-se as leis que regem a realidade
particular que participa da referida forma eidética (REALE, 2007, p. 146). Assim,
através da andlise dialética, segundo Platdo, o filésofo descobre a Alétheia, as
formas eidéticas puras (ou ideias) que estruturam a realidade e que se escondem
sob o0 véu das aparéncias das realidades particulares e contingentes do mundo da
physis (SANTOS, 1959, p. 95).

A dialética tornou-se, com Platdo, o método de investigacdo por exceléncia
da filosofia e, consequentemente, parte essencial do projeto ocidental de
racionalidade: a investigacdo racional acerca do ser, cuja finalidade € oferecer um
conhecimento apoditico da realidade e que encontra seu termo em Aristoteles.
Faltava a Platdo, porém, maior rigor em seu filosofar, um método que Ihe permitisse
estabelecer com maior seguranca seu sistema metafisico (FRANCA, 1987, p. 55).
Rigor este que sera encontrado no pensamento de Aristoteles (384 — 322 a. C.), pai
da légica e da ciéncia ocidental. Aristoteles reconheceu a validade do método de
investigacao dialético de Platdo, seu mestre, dando-lhe, porém, as bases solidas das
regras da logica formal, que pde a prova o produto do conhecimento dialético, sendo
essa a primeira sistematizacdo do uso da dialética (BERTI, 1998, p. 18). A dialética,
para o filésofo estagirita, € o0 método de investigacdo que parte das premissas
geralmente aceitas, as éndoxas, de uma dada realidade e, do confronto dessas
premissas, pode-se chegar a verdade ou falsidade da conclusdo acerca dessa
realidade ou a conceituacédo mais exata do problema em debate, sempre de acordo
com as regras da logica (BERTI, 1998, p. 19-20). A dialética, em Aristoteles, tornou-
se a arte do convencimento por vias racionais, que analisa cada posi¢cao provavel
acerca do assunto debatido e cuja conclusdo independe da vontade dos

debatedores, tendo a razdo como Unica reguladora (CARVALHO, 2006, p. 95).

O lugar da dialética no pensamento do filésofo estagirita foi grande fonte de

debates académicos no século XX, que exerceram forte influéncia na interpretacao
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do pensamento aristotélico em nossos dias. Infelizmente, o presente trabalho nao
podera expor, com a profundidade que requer o tema, as pesquisas acerca dos
discursos aristotélicos, limitando-se a apenas sinalizar dois autores que podem ser
citados como os principais pesquisadores sobre o lugar do discurso dialético no
pensamento de Aristoteles: Eric Weil, com sua tese de que a dialética em Aristoteles
ndo é inferior a l6gica analitica, mas sim, o método cientifico por exceléncia do
filosofo de Estagira (Weil defende, alias, que o método adotado pelo préprio
Aristoteles em suas obras ndo é o método logico-formal, mas sim, o método légico-
dialético) e Jean-Paul Dumont, que, seguindo a tese de Weil, defendeu a ideia de
gue a ldgica aristotélica, separada da dialética, transformaria todo o edificio tedrico
aristotélico em formalismo l6gico, confusdo conceitual que de fato ocorreu em alguns
momentos da historia da filosofia (CARVALHO, 2006, p. 101-103). Além dos autores
citados, no Brasil, consoante a tese de uma igualdade entre os discursos logicos e
dialéticos em Aristételes proposta por Eric Weil, pode-se citar também Olavo de
Carvalho, que propb6e uma nova sistematizacdo da tipologia dos discursos
aristotélicos, onde, os discursos Poético, Retoérico, Dialético e Analitico (Légico) séo
componentes, de igual valor, de um Unico sistema organico, que estrutura 0 método
filosofico e cientifico de Aristoteles (CARVALHO, 2006, p. 27). Feito este adendo,

segue-se a analise histérica do conceito de dialética.

3.4 DA IDADE MEDIA AO RENASCIMENTO: A DIALETICA COMO METODO DE
VERIFICACAO CIENTIFICA

No periodo escolastico, o uso da dialética aristotélica, entendida como
método de verificacdo subordinado as leis da légica formal, tomou grande forca com
o desenvolvimento do estudo das regras do silogismo, tornando-se o grande nucleo
da atividade intelectual da primeira fase da escolastica, que vai do século IX até o
século XII (FRANCA, 1987, p. 95). O método dialético, na Idade Média, tornou-se
ainda mais apurado, sendo ele a estrutura da prépria argumentacao cientifica
escolastica, fundamentando os famosos debates nas universidades que
posteriormente, deram origem ao género literario da escolastica, a Suma. Pode-se
notar como as sumas, principalmente a partir do século Xlll, estruturam-se como

7

obras eminentemente dialéticas, em que um problema é analisado partindo de
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postulados opostos comumente aceitos e, através do confronto das vérias hipéteses
possiveis, obtém-se a verdade ou falsidade do problema exposto (SANTOS, 1959, p.
103). A dialética escolastica, principalmente a partir de Pedro Abelardo, tornou-se a
arte de distinguir o verdadeiro do falso em uma tese tomada particularmente,
enquanto que a ldgica formal da a veracidade ou falsidade do discurso cientifico
estruturado (REALE e ANTISERI, 1990a, p. 514).

E importante ressaltar que os primeiros séculos da escolastica foram
marcados por uma grande controvérsia acerca do uso da dialética e do papel da
gramatica na filosofia, fomentada principalmente pelas teses de Anselmo, conhecido
como Peripatético e Berengario de Tours, aluno do fundador da famosa escola de
Chartres, Fulberto (GILSON, 1998, p. 282). Como afirma o mediavelista Etienne
Gilson, tanto Anselmo quanto Berengéario (que foram chamados pejorativamente
como dialéticos), supervalorizando o método logico-dialético, defendiam que toda e
gualquer proposicdo deveria estar sujeita a analise dialética, inclusive os dados da
Revelacdo Divina e os textos da Sagrada Escritura e se, em algum momento, a
Revelacdo ou as Escrituras entrassem em contradicdo com os postulados dialéticos,
deveria prevalecer a autoridade da l6gica e dialética, posicdo que provocou reacao
por parte de varios misticos, como, por exemplo, Sdo Pedro Damido, que negaram o
valor da dialética e da logica (1998, p. 281-285). Uma tentativa de aplicacdo do uso
moderado da dialética foi dada, no século Xll, por Pedro Abelardo e Pedro Lombardo,
gue lancaram as bases estruturais do trabalho cientifico do século Xlll, que teve
como expressdo maxima (como ja foi dito) as sumas (VAZ, 2002, p. 35-37). No
século Xlll, Santo Tomas de Aquino reforcou a necessidade da subordinacdo da
dialética & |6gica, determinando os limites de atuacdo destas ciéncias*® (CARVALHO,
2006, p. 26).

No Renascimento, a dialética encontra uma nova acepc¢do com Nicolau de

Cusa (1401-1464), distinta das nocdes aristotélica, platbnica e escolastica e mais

2 Como ja foi dito anteriormente, no século XX surgiram estudos revolucionarios da obra de
Aristételes, que exigiram novas interpretacfes de sua légica e dialética, ndo mais entendidas apenas
como ciéncias, mas também como formas de expressado da racionalidade humana. Porém, segundo
afirma Olavo de Carvalho, Santo Tomas de Aquino, em sua obra “Comentérios as Segundas
Analiticas” (I, 1.1, n. 1-6), ja demonstrava ter consciéncia de que o pensamento do filésofo estagirita
formava um sistema Unico, expresso em quatro graus da ciéncia logica (ou ciéncia do discurso),
estruturados hierarquicamente (2006, p. 25). A diferenga entre a interpretagdo de Santo Tomés e as
tipologias mais recentes do discurso aristotélico, segue dizendo Carvalho, esta no fato de que, para o
grande Doutor Angélico, as ciéncias aristotélicas obedecem a uma hierarquia, passando da ciéncia
gue oferece o conhecimento mais certo (analitica) para a ciéncia que oferece o conhecimento menos
certo (poética), tese negada por Weil e Dumont (2006, p. 26).
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proxima do conceito moderno do termo. O cardeal Nicolau de Cusa, conforme afirma
Ferreira dos Santos, prop6s uma escala dos degraus do conhecimento humano, que
nos diz, em resumo, que: 0os sentidos captam apenas imagens indeterminadas e
sem significagcdo; que a razdo humana opera distinguindo essas imagens,
separando-as por nomes; que a inteligéncia humana propde uma espécie de sintese
entre os conceitos contrarios, que foram separados pela razdo humana (1959, p.
103). Como a razdo humana é imperfeita, ela torna-se incapaz de fornecer ao
homem um conhecimento certo acerca das realidades metafisicas por meio dos
conceitos, sendo a consciéncia deste limite da razdo o que o fildsofo neo-platénico
denomina docta ignorantia’® (REALE e ANTISERI, 1990b, p. 63). Em Deus, como
ndo ha imperfeicdo, ndo ha esta separacdo formal dos entes realizada pela razao
humana, pelo contrario, em Deus todos os opostos se conciliam, na sintese da
realidade, que o filésofo renascentista denomina como coincidentia oppositorium™*
(SANTOS, 1959, p. 104). Deste modo, como afirma Mario Ferreira dos Santos, com
Nicolau de Cusa, surge a nocdo de alteridade dos momentos da triade dialética
Tese-Antitese-Sintese, que influenciara a dialética marxista, com a diferenca que,
para o cardeal renascentista, a unidade divina precede a alteridade (1959, p. 104-
106).

3.5 DE KANT A HEGEL: A DESCOBERTA DO EU TRANSCENDENTAL E A
DIALETICA COMO O MODO DO SER

Com o advento da modernidade e do avan¢co do método cientifico analitico-
sintético, a dialética caiu em relativo desuso e reapareceu somente em Kant (1724-
1804), mas como uma volta a concepcéao pejorativa do termo, entendido como logica
das aparéncias, ou seja, como a arte de dar ao raciocinio sofista a aparéncia de
verdade, visto que para o filosofo prussiano, os dados recebidos pela sensibilidade,
gue fundamentam a sofistica dialética, fornecem apenas abstracfes confusas e
enganosas sobre a realidade (REALE e ANTISERI, 1990b, p. 895). A importancia de

3 Para Nicolau de Cusa, a tGnica forma de o homem conhecer as altas esferas da realidade ¢ através
da intuicdo direta do Ser, que se da de forma mistica através da simbdlica (SANTOS, 1959, p.104).

A ideia de uma unido dos contrarios em Deus fez com que Cusa fosse acusado de panteismo. O
cardeal agostiniano, por sua vez, refuta a acusacdo através da obra Apologia de docta ignorantia
(FRANCA, 1987, p. 127).
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Kant para o desenvolvimento da dialética esta, contudo, no giro epistemolégico de
sua filosofia, dada pela primazia do Eu transcendental no ato do conhecimento, que
se tornou a base do idealismo alemdo (FRANCA, 1987, p. 182). Dos primeiros
idealistas, aqueles que mais contribuiram para a histéria da dialética foram, sem
davida, Fichte (1762-1814) e Schelling (1775-1854).

Fichte, influenciado pela nocdo da primazia epistemologica do Eu
transcendental, da-nos a primeira no¢do do Eu como unica fonte do real,
radicalmente idealista-subjetivo, que postula a si mesmo pela simples forca do
postular-se (Tese) e que, afirmando-se, nega aquilo que é Ndo-Eu (Antitese), ou seja,
a contradicdo do Eu (SANTOS, 1959, p. 108). A sintese deste conflito, para Fichte,
se resolve quando o Eu aceita que o Nao-Eu esta contido em si, o0 que anula o
primeiro momento do Eu. Friedrich Schelling, por sua vez, propde uma nova
concepcao de ldeia, entendida ndo como pessoa, tal como propunham os idealistas
subjetivistas, mas como unidade transcendental e fundamento imutavel da natureza
(REALE e ANTISERI, 1991, p. 73). Consequentemente, o grande filosofo aleméao
expde uma nova concepcao da dialética idealista: 0 mundo € uma unidade cujos
elementos contrarios tendem a este Uno e que por meio do conflito destes contrarios,
surge o mundo como grande sistema (ideia), estruturado em bases transcendentais
(SANTOS, 1959, p. 109). Os pensamentos destes trés filosofos, Kant, Fichte e
Schelling, fundamentaram a inovadora filosofia de Hegel, filosofo que elevou a

dialética a seu momento mais alto na histéria da filosofia moderna.

Na modernidade, a dialética atinge seu apice com o pensamento de Hegel
(1770-1831), que influenciou toda a contemporaneidade e, principalmente, o
pensamento dialético de Karl Marx e Friedrich Engels. Como afirma Mario Ferreira
dos Santos, o filésofo alemdo define a dialética como “a prépria natureza das
determinacdes do entendimento, das coisas e, de uma maneira geral, de todo o
finito” (SANTOS apud Hegel, 1959, p. 110), ou seja, para Hegel, a dialética é a
estrutura do préprio Ser. Para Hegel, o Ser € uma realidade concreta, ndo entendida
estaticamente como substancia, mas sim como Sujeito (“ldeia”, “Pensamento”,
“Espirito”)*® e fora do Ser n&o h& outra forma de realidade (HEGEL, 1999, p. 29-

> Embora Hegel devesse sua nogéo de Eu e Suijeito aos idealistas subjetivos, o Sujeito hegeliano
ndo deve ser entendido no sentido meramente subjetivista tal como entendia Fichte, por exemplo,
mas sim como objetividade, movimento e dinamicidade.
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30). Deste modo, como ndo ha realidade fora do Ser, Deus, por ser a
fundamentacdo do real, é o Ser Supremo, a Ideia Absoluta, que € em si mesmo
indeterminado®®, mas que se determina ao se exteriorizar-se na Natureza e toma
consciéncia no espirito individual e subjetivo, ou seja, no ser humano e no sujeito
coletivo, ou seja, através do Estado, das instituicbes sociais e da familia (SANTOS,
1959, p. 110). Influenciado pela descoberta kantiana do Eu transcendental, Hegel
afirma que as duas ordens estruturantes do real — a Natureza e o Logos - realizam-
se no Sujeito, que configura a realidade em uma sintese do movimento dialético, de
modo que tudo o que é real, o € porque esta no Sujeito e vice-versa, movimento que
€ expresso em sua famosa frase “tudo o que é real é racional e tudo o que é
racional é real” (REALE e ANTISERI apud Hegel, 1991, p. 104).

Esse movimento do Sujeito que determina o real em sua totalidade, ou seja,
como o Absoluto (Ideia), se da em trés momentos, que correspondem as trés
grandes divisbes da filosofia hegeliana: a Ideia tomada em si mesma, que
corresponde ao Logos e é estudada pela Logica; a Ideia tomada fora de si (0 ser que
se determina ao exteriorizar-se), que corresponde a Natureza, que € estudada pela
Filosofia da Natureza; a Ideia que retorna para si, que € estudada pela Filosofia do
Espirito (REALE e ANTISERI, 1991, p.103-105). Todo esse modo dinamico de Ser
do Absoluto s6 é possivel na filosofia hegeliana, gracas a inovadora acepcéo do
conceito de dialética dada pelo filésofo idealista. Hegel diz que a propria afirmacao
do Eu, ao tomar consciéncia de si, postula também a sua negacdo, aquilo que é
N&o-eu e da relacdo entre o Ser (Eu, Tese) e o Nao-ser (Nao-Eu, Antitese), surge a
Sintese, 0 novo momento do Espirito que concilia 0s opostos em uma nova unidade
e que supera o0 momento anterior da Tese e da Antitese, dando origem a uma nova
fase do devir do processo dialético’’ (SANTOS, 1959, p. 111). Como o Ser é
dindmico, a Sintese, por definicdo, ndo pode ser definitiva e ao postular-se, se torna
Tese e, consequentemente, nega sua Antitese, o que da a continuidade do processo
dialético, na mesma forma triddica (SANTOS, 1959, p. 112). Assim, a dialética

hegeliana é entendia essencialmente como movimento que se configura de forma

' Hegel aceitava como prova da existéncia de Deus o argumento ontolgico de Santo Anselmo em
sua segunda formulacdo (SANTOS, 1959, p. 110).

A tradugdo do terceiro momento da dialética hegeliana para o termo “Sintese” é apenas
aproximativa, pois o termo alem&o empregado por Hegel é “Aufhebung”, termo intraduzivel para a
lingua portuguesa e que significa superar algo, conservando o que foi superado (SANTOS, 1959, p.
112). Assim, a Sintese hegeliana ndo é uma negacdo radical da Tese e da Antitese.
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ritmica e circular e que determina os processos da Natureza e da Historia (REALE e
ANTISERI, 1991, p. 107).

Em sua exposicdo da dialética hegeliana, Mario Ferreira dos Santos afirma
qgue Hegel, além de propor uma explicacao dos fenbmenos da natureza e da histéria
em totalidade, interpretando-os através de uma estrutura dialética, o fildsofo aleméao
desenvolve ainda uma importante teoria acerca da ciéncia destes fen6menos, que
se da também dialeticamente (1959, p. 111). Afirma ainda Ferreira dos Santos que
Hegel distingue duas espécies de razao: a primeira € a razao abstrata, que versa
sobre as realidades abstraidas do real, como, por exemplo, a matemética e € regida
pelo principio l6gico de ndo-contradicdo, ao passo que a segunda espécie de razdo
€ a razao concreta, que versa sobre a realidade em si mesma e ndo esta sujeita as
leis da logica, mas sim as leis da confrontacdo dialética dos opostos que, partindo da
analise dos elementos contraditorios de um determinado fenémeno, pode-se chegar
ao conhecimento concreto do fenbmeno em estudo (1959, p. 111). Assim, Hegel
procura demonstrar como a natureza possui contradi¢cdes intrinsecas e como estas
contradicbes podem ser sintetizadas e expressas por meio das leis da razdo (1959,
p. 111)8.

Além da Natureza e do Logos, o Espirito Subjetivo, representado pelo ser
humano tomado individualmente, e o Espirito Concreto, que se apresenta na Historia,
estrutura-se também de modo de modo dialético, onde grande sintese da Historia é
o Estado, enquanto a sintese do individuo € a Razdo que toma consciéncia de si
como Espirito (REALE e ANTISERI, 1991, p. 114-151). Para Hegel, o Estado, por
mais defeituoso que seja, é a manifestacdo da Ideia no mundo, € “o ingresso de
Deus no mundo”, como afirma o filésofo alemédo (REALE e ANTISERI apud HEGEL,
1991, p. 151). O Estado é, portanto, a Razdo que se exterioriza no mundo, sendo a
Histéria, o desdobramento desta Raz&o, ou seja, a Histéria € a dialética dos Estados
gue segue em progressiva marcha (ARANTES, 1980, p. 20). Em Marx, esta grande
confianca na atividade estatal herdada de Hegel, tornou-se o pilar de sua teoria
sociologica e do processo de implantacdo do socialismo. Além da dialética da

historia, a relacdo dialética do Sujeito individual e sua contradicdo, é também outro

18 A decadialética de Mario Ferreira dos Santos, apesar de ser um projeto de continuidade da dialética
aristotélico-escolastica, herda parte deste método cientifico de Hegel, ao analisar e definir um
fendbmeno a partir do seu conjunto de relacdes e contradicbes em relacdo a si € ao mundo
circundante.
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ponto importante e que influenciou o pensamento marxista. Segundo Hegel, o Eu so
pode ser considerado Pessoa quando toma autoconsciéncia, tornando-se Senhor de
si, ao contrario do Servo, que por medo, ndo se autoconscientiza e aceitando a
condicdo de escravidao, torna-se objeto para aquele que € senhor (REALE e
ANTISERI, 1991, p. 118). A relagdo senhor-servo € o tema central do desenrolar
dialético da historia, na obra de Karl Marx, que o presente trabalho apresentara no
préximo topico.

Embora ndo tenha sido possivel abordar todos os detalhes acerca do
desenvolvimento historico da dialética, dada a extensdo do assunto, 0 presente
trabalho expds, essencialmente, o referido termo em suas varias acepc¢des: como
arte sofistica, como método filosofico de conhecimento da verdade e método de
verificacdo cientifica, como modo do ser da natureza e como configuracdo da
realidade em sua totalidade, de Zendo a Hegel. Foi também demonstrada
importancia da dialética na obra de cada fildsofo ao longo das épocas historicas,
restando agora explicar o que é a dialética materialista da filosofia marxista e qual o
lugar ela ocupa no desenvolvimento historico do termo para, por fim, analisar a
proposta marxista pelo método aristotélico-escolastico, proposto por Ferreira dos

Santos. Trabalho que seré realizado no tépico que se segue™.

3.6 O MATERIALISMO DIALETICO DE KARL MARX

O segundo capitulo deste trabalho ocupou-se de expor a importancia da
dialética no pensamento de Karl Marx, apresentando-a como estrutura de todo o
sistema marxista. Sera abordada agora, a dialética materialista em si mesma, seu
lugar na histérica da dialética e sua estrutura tedrica. No proximo capitulo, dar-se-a a
critica do materialismo dialético, analisando-o dialeticamente- dialética no sentido
tomado por Mario Ferreira dos Santos, como método de chegar a verdade,
subordinado a logica, que analisa a estrutura eidética do conceito em questdo, bem

como suas implicaces no mundo que circunda o tema em estudo — para que, por

Y Dada a extens&o e complexidade do assunto, néo foi possivel, por exemplo, fazer uma explicacéo
detalhada sobre as distingdes entre Ideia, Espirito e Absoluto na filosofia hegeliana, que tornaria mais
clara a nocao de dialética no sistema de Hegel. Por outro lado, tal explanagao tomaria grande parte
da pesquisa, arriscando perder-se em explicagcdes que ndo compdem a pergunta-problema que rege
a presente monografia. Assim, o trabalho em questdo se ocupou de fazer apenas uma breve
demonstracéo da acéo dialética das principais areas do pensamento hegeliano.
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fim, se possa chegar a resposta da pergunta que rege esta monografia: se o

materialismo dialético é possivel ou impossivel enquanto proposta filosofica.

A maioria dos escritos filoséficos de Karl Marx (1818-1883) remontam a sua
juventude, fase em que a esquerda hegeliana exerceu grande influéncia em sua
obra. Marx, em sua maturidade, pouco escreveu sobre filosofia, deixando apenas
um fragmento do que seria a introdugdo a obra “Critica a economia politica”,
publicado pela primeira vez em 1907, por Kautsky, obra em que o fundador da
flosofia da praxis expBe a dialética materialista como estrutura do processo
econdmico ao longo da historia (LUKACS, s/d, p. 35). Da primeira fase de Karl Marx,
que vai até aproximadamente 1845, ano de seu rompimento com a esquerda
hegeliana, pode-se citar como um de seus principais escritos filosoficos a “Critica da
Filosofia do Direito de Hegel”, dedicado a revisao do conceito hegeliano de Estado
(JINKINGS e BACKES, 2010, p. 7). Embora a ideia de dialética apareca em suas
principais obras, como o “Manifesto do Partido Comunista”, “O Capital”, “A ideologia
alem&” e ‘Miséria da filosofia”, Marx ndo deixou uma teoria dialética propriamente
dita.

Como Marx ndo deixou nenhum escrito que fundamentasse a sua visédo
dialética de mundo, este trabalho ficou a cargo de Friedrich Engels (1820-1895), que
procurou dar bases teoricas solidas a dialética materialista em sua obra “A dialética
da natureza” propondo uma dialética estruturada em trés leis: a lei da passagem da
guantidade para qualidade; leis da unidade (ou inseparabilidade) dos opostos; lei da
negacao da negacao, que da origem do movimento e do desenvolvimento histérico,
defendendo a tese de que as leis da dialética sdo comprovadas pela ciéncia,
rechacando o conceito dogmatico e mecanicista de materialismo (REALE e
ANTISERI, 1990, p. 204). Assim, a dialética materialista (0 “Diamat”), € uma teoria

tanto de Marx quanto de Engels.

A dialética marxista € de inspiracdo hegeliana, conservando do pensamento
do filosofo idealista a triade Tese-Antitese-Sintese e a nocdo de dialética como o
modo de ser da natureza e das relagcdes humanas. Porém, o movimento dialético
marxista ndo tem na ldeia seu ponto de partida, mas sim no materialismo, tomado
radicalmente como Unica realidade existente (DAUJAT, 1962, p. 43). Segundo
Engels, o hegelianismo estava ainda ligado a uma tradi¢do filosofica de busca por

um sistema metafisico que pretendesse dar o fundamento transcendente do mundo,
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sendo Feuerbach o filésofo que rompe de vez com esta tradicdo ao afirmar o
materialismo como Unica forma de existéncia do real (MARX e ENGELS, 1974, p.
36). A matéria para Marx e Engels, contudo, ndo é tomada na acepcao mecanicista e
estatica do termo, tal como entendia Feuerbach, mas sim como toda realidade
passivel de movimento, esséncia de todas as mudancas que se ddo no mundo
(REALE e ANTISERI, 1991, p. 176). A matéria € tudo aquilo que se move e o
movimento, afirma Engels, é o tnico modo de ser da matéria; tudo o que € dinamico,
€ matéria e tudo o que é estético, é mera abstracdo, sem valor real (SANTOS, 1959,
p. 150).

Tomada em sua dinamicidade, a matéria € para 0 marxismo, a Unica
realidade existente; dos fenbmenos da natureza ao pensamento, tudo € matéria,
tudo é acdo® (MARX e ENGELS, 1974, p. 7). O modo de ser deste movimento da
matéria e, consequentemente, de toda a realidade, € a dialética, sendo por isso
chamado Materialismo Dialético a teoria marxista que visa a explicar a realidade em
si mesma, dos principios da natureza a praxis humana (CHEVALLIER, 1986, p. 289).
O materialismo marxista €, assim, a oposi¢cao radical ao idealismo, podendo
considerar Marx um filosofo anti-idealista e anti-metafisico, fundamentando seu
pensamento sempre a partir do pressuposto de que tudo o que existe no mundo
reduz-se a matéria. Como a matéria € a unica realidade, ela torna-se o grande motor
da histéria, campo onde se dao as relacbes materiais dialéticas entre os fatores
sociais e ideologicos, que cria 0 materialismo histérico, base das andlises historicas
e sociologicas do marxismo (ROD, 1984, p. 223). Explicado o que é o materialismo e
tendo em vista que o modo de ser da matéria € o devir que se processa de modo

dialético, segue-se a explicacdo do que € a dialética para Marx e Engels.

Como ja foi dito, Marx rejeita a teoria idealista de Hegel e partindo de um
materialismo radical, conserva da dialética hegeliana apenas a triade Tese-Antitese-
Sintese, entendida como forma de ser da realidade como um todo, da natureza a
historia (CHEVALLIER, 1986, p. 288). Segundo Marx, a grande realidade da historia
humana é o conflito dialético que se da por meio da luta de classes, estruturada pela
relacdo Senhor-Escravo, que toma formas diversas formas ao longo do processo
historico: Senhor-Escravo, Patricio-Plebeu, Senhor-Servo, Patrdo-Proletario (MARX
e ENGELS, 2004, p. 23). Esta dialética Senhor-Escravo, embora seja herdada de

% Toda a realidade para Marx se reduz ao movimento (MARX e ENGELS, 1974, p. 7).
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Hegel, ndo deve ser entendida tal como pretendia o filésofo idealista, onde o Eu
individual ao tomar consciéncia de si, supera aguele que nao a toma, mas sim como
duas classes sociais contraditérias que, autoconscientes, lutam entre si e esta luta
configura o sentido da histéria humana. Este momento da histéria, dada sua
configuracéo dialética, tende a ser superada pela classe trabalhadora que, ao voltar-
se contra a classe opressora, Ihe tomara o poder, dando inicio a uma nova fase do
processo historico, a sociedade sem classes (MARX e ENGELS, 1985, p. 160). Para
Marx e Engels, a histdria configura-se deste modo porque esta estruturada de forma
dialética por classes contraditérias em uma relagdo de opressdo, onde o senhor &
sempre a Tese, a afirmacdo e o proletario, € a antitese, a contradicdo do patrdo e
como séao classes antagbnicas, a superacao deste momento se dara através de uma
revolucdo absoluta da antitese contra a tese, em uma guerra corporal que dara inicio

a Sintese, ou seja, 0 estado socialista®* (1985, p. 160).

Ao longo da histéria, a luta de classes conheceu momentos diversos,
representados por diversas classes sociais. Essa mudanca ao longo da historia €
determinada pelos fatores econdmicos, que ao mudarem os meios de producéo,
mudam a estrutura da sociedade. Diz Marx que uma sociedade com moinho de
vento gerou 0 suserano, uma sociedade com moinho a vapor gera o capitalismo
industrial (MARX e ENGELS, 1998, p. 105 ). A luta de classes é, acima de tudo, um
movimento politico que se configura pela classe oprimida organizada que se levanta
contra o opressor, detentor dos meios de producdo (MARX e ENGELS, 2004, p. 41).
Deste modo, essas relacbes materiais do individuo com os meios de producédo e
com as classes sociais desenrolam-se na estrutura do Estado (MARX, 1996, p. 51-
52). Assim, para que o levante da antitese oprimida venca a tese opressora, é
necessario que o processo revolucionario se dé no seio do Estado, através da
estatizacdo dos meios de producdo (MARX e ENGELS, 2004, p. 50-52).

A estrutura do Estado é o conjunto das relacdes materiais da sociedade civil,
dialeticamente estruturada na relacdo entre a producdo social e a producdo da
consciéncia, onde os produtos do trabalho social criam a base (estrutura) do estado,

gue é a economia, e da relacdo dos produtos da consciéncia humana, surgem as

2! para Marx, a ditadura do proletariado é justificAvel como fase imprescindivel da abolicdo das
classes visto que apenas a classe laboriosa possui uma visao objetiva da historia, sem a influéncia
dos interesses capitalistas que corrdi 0 meio opressor.
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ideologias?, cujo conjunto forma a superestrutura, que é a expressao da consciéncia
social (MARX, 1996, p. 51-52). Por ser a producdo material a base ndo s6 do Estado,
mas de toda a vida social, como afirma Marx, ndo é a consciéncia individual que
determina o agir social, mas o0 agir social que determina a consciéncia individual
(1996, p. 52). Deste modo, o ser humano é entendido, no marxismo, essencialmente
como ser coletivo, que se realiza e ganha sentido unicamente no meio social, cuja

praxis materialista determina seu ser.

O individuo, para Marx, € igualmente fruto do processo dialético materialista.
Para a dialética marxista, o ser (tese), s6 existe em relacdo aquilo que é sua
contradicdo (antitese), ou seja, nenhum ser € tomado individualmente e em si
mesmo, mas sempre em relacdo a sua fase no processo dialético da histéria ou da
natureza (ROD, 1984, p. 220). Um fen6meno qualquer da natureza, como a arvore,
por exemplo, tomado isoladamente n&o existe em fungdo do seu ser, mas em
relacdo ao conjunto de suas contradicdes, como, a semente, a terra e a agua que,
relacionando-se com a arvore, condiciona sua existéncia no mundo (SANTOS, 1959,
p. 157). O mesmo se da com o individuo humano. O homem, tomado em sua
individualidade e subjetividade, ndo possui existéncia: visto que sujeito, para Marx é
objeto sensorial, sua existéncia so € real em relacdo aquilo que ele produz, ou seja,
sua contradicdo®®, que sdo os objetos por ele criados (ROD, 1984, p. 220).
Considerando que o objeto também sO possui existéncia em relagdo ao homem,
afirma Ro6d, que do conflito entre ambos, tese e antitese, surge a sintese, o trabalho,
gue é a verdadeira esséncia do homem (1984, p. 219). O trabalho é, pois, a sintese
dos conflitos materiais, exteriorizada na relacédo sujeito-objeto e assim, o homem so6
existe em relacéo a esse trabalho® (DAUJAT, 1962, p. 49).

Resumindo tudo o que foi dito acima acerca da filosofia marxista, o
Materialismo Dialético € o modo com que Karl Marx e Friedrich Engels interpretaram

a realidade em absolutamente todos 0s seus aspectos, COmo um processo

2 Marx nao discrimina o uso do termo “ideologia”, entendendo-0 tanto como a representacdo de
ideias basilares da superestrutura, quanto o conjunto de falsas abstra¢fes a respeito da historia feitas
por um individuo (ROD, 1984, p.224).

# Tese herdada da dialética hegeliana e fichteana: o Eu (tese), ao postular-se, postula aquilo que é
também é N&o-Eu (antitese).

* Entendendo o trabalho como relacédo das acBes materiais, a agéo revolucionaria da classe oprimida
contra a classe opressora pode ser igualmente entendida como trabalho, tornando-se a revolugao
também a unidade de medida do homem tomado em sua individualidade (DAUJAT, 1962, p. 48).



37

ininterrupto do devir, onde uma Tese, ao ser negada pela sua Antitese, cria a Sintese
que, por sua vez, serd negada por uma nova Antitese, dando inicio a um novo
momento da histéria, sucessivamente. O sentido da histéria humana se desenrola
através da luta das classes, condicionada pelos meios de producdo que divide a
sociedade em uma relacdo Senhor - Escravo, onde o Senhor é a Tese e 0 Escravo,
(empregado, servo) sua Antitese. Inevitavelmente, a antitese negard a sua tese e,
ao nega-la, dara inicio a um novo momento da histéria, a estatizacdo dos meios de
producéo pela classe oprimida por meio da ditadura do proletariado (socialismo),
gue é a fase de transicdo para a grande sintese em que a histéria encontra seu
termo: o comunismo, ou seja, a abolicdo de todas as classes sociais. Como a luta de
classes € uma luta acima de tudo politica e como o sujeito tomado individualmente é
mera abstracdo, € necessario que os homens organizem-se em movimentos sociais
para que haja o levante contra o opressor, deste movimento coletivo surge o

representante dos interesses da classe laboriosa: o Partido®.

Ademais, o materialismo dialético ao apresentar-se na obra de Marx e
Engels como o modo de interpretacdo do real, rejeita radicalmente qualquer
interpretacdo Metafisica e Idealista de realidade (SANTOS, 1959, p. 149). O real,
para Marx, ndo se da através do ser, mas através do devir e da mutabilidade eterna
da matéria: o movimento é o motor da realidade. O ser, tomado tanto como
substancia quanto como sujeito, para Marx, € mera abstracao fixa de uma realidade
gue esta em constante movimento, uma ideologia sem valor pratico. Enquanto, para
a filosofia metafisica, a verdade esta no ser presente na substancia de cada ente em
particular e para a filosofia idealista a verdade esta no Espirito que sintetiza o real,
para a filosofia marxista a verdade é a movimento da matéria, € o estado atual do
processo dialético, que naturalmente sera negado, opondo-se dessa forma a
gualquer verdade que se apresente como absoluta e perene (CHEVALLIER, 1986
p.289). E este o ponto essencial do Diamat: a dialética no marxismo é o método
filosofico que reivindica para si o lugar ocupado pela metafisica, de ciéncia do real

em si mesmo e de suas determinacdes (CHEVALLIER, p. 289). Desse modo, a

% O Partido, representante da classe trabalhadora, desempenhou papel imprescindivel na atividade
militante de Vladimir lliitch Lénin, o lider da Revolugdo Soviética. Lénin, ao perceber que a casta
servidora por si s jamais se organizaria em um levante contra o Estado burgués, estruturou toda a
luta de classes no seio do Partido, entendido assim como entidade detentora ndo apenas dos
interesses do trabalhador, mas do movimento revolucionario em si, tornando-o como o ponto de
referéncia de toda a revolucao socialista.
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praxis marxista se realiza ndo em fungdo dos seus elementos isolados, como a
economia, 0s movimentos sociais ou a luta das classes, mas sim em funcéo da

estrutura que abarca todos esses elementos, que € o materialismo dialético.

7

Logo, se o comunismo, tal como é entendido por Marx, for de fato uma
possibilidade filosofica e histérica, o serd pela possibilidade filos6fica da dialética
materialista e, vice-versa, se a dialética materialista ndo for uma possibilidade
filoséfica, também ndo o sera o comunismo. O presente trabalho fard, no préximo
capitulo, uma andlise dialética (no sentido aristotélico-escolastico adotado por
Ferreira dos Santos) do materialismo dialético, visando responder a pergunta-
problema desta monografia: €, de fato, o materialismo dialético uma possibilidade
filoséfica?

CAPITULO 4

4.1 LINHAS GERAIS DO CAPITULO: JUSTIFICACAO DA ANALISE DIALETICA

No capitulo anterior foi apresentada uma breve histéria do desenvolvimento
do conceito de dialética e como este conceito recebeu varias acepc¢des ao longo dos
tempos, podendo ser entendido como refutacdo sofistica, como método de
conhecimento filosofico e cientifico e como estrutura do real. Assim se procedeu
para que fosse possivel uma contextualizacdo mais ampla deste conceito,
estabelecendo suas raizes historicas, evitando uma abordagem viciosa do tema.
Pode-se notar como os conceitos fundamentais da dialética da filosofia classica
continuam presentes na filosofia medieval e moderna: a concepcao dialética de
Heraclito reaparece em Hegel e Marx, a concepcdo de Aristoteles reaparece entre
0s escolasticos e a concepcao sofistica reaparece na critica de Kant. Sendo assim,
a dialética esta inserida em uma longa tradicao filosofica, o que justifica a critica ao
materialismo dialético que se segue estar consoante com aquela que é a mais
importante linha desta tradicdo: a dialética aristotélica, que atingiu seu termo na
filosofia escolastica e reaparece nas contribuicdes originais da dialética ontolégica
de Mario Ferreira dos Santos. Nao €, portanto, o escopo deste trabalho comparar a

dialética da tradicdo aristotélica com o materialismo dialético do marxismo, visto que
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sdo realidades equivocas, mas sim esclarecer a dialética materialista a luz do
método logico-dialético de Mario Ferreira dos Santos, que esté inserido na tradicdo
aristotélica.

E importante ressaltar também que embora a decadialética seja uma anélise
acerca do ente disposta em dez campos, ndo é necessario que se faca uma
abordagem de cada um desses topicos de estudo isoladamente, pois a investigacdo
dialética varia de acordo com o objeto de estudo. Além do mais, uma andlise
sisttmica do marxismo exposta em todos dez campos da decadialética ja foi
realizada pelo préprio fildsofo paulista em sua obra ”Analise dialética do marxismo”,
0 que torna dispensavel este exercicio no presente texto. Este trabalho se ocupara
apenas de analisar cada um dos topicos essenciais do materialismo dialético tendo
como ponto de observacéo, a dialética ontoldgica de Ferreira dos Santos, inserida

na tradicao aristotélico-escolastica.

4.2 ANALISE DO MATERIALISMO DIALETICO SEGUNDO MARIO FERREIRA DOS
SANTOS

Primeiramente, para o marxismo, a chave de todo movimento dialético que
se desenrola na historia esta no conflito entre as classes sociais (DAUJAT, 1962, p.
49). Esse conflito se da porque estas classes estruturam-se, essencialmente, em
uma relacdo de negacéao, ou seja, uma relacédo de contradicédo: a dialética, diz Lénin,
€ 0 estudo das contradi¢des presentes na propria realidade (SANTOS, 1959, p. 156).
O uso do termo “contradicdo” para descrever a relacdo Senhor-Escravo, como
propds Marx €, porém, errbneo, visto que ao analisar o significado desta palavra
dentro da tradicdo filosdfica, nota-se que ela é utilizada para indicar realidades
excludentes, realidades cuja relacao € impossivel (JOLIVET, 1969, p.88). Assim, se
existe contradicdo entre Senhor e Escravo, ndo pode haver a relacdo Senhor-
Escravo, visto que sdo realidades que se excluem mutuamente, o que tornaria o
processo dialético impossivel. Marx utilizou indiscriminadamente o termo
“contradicao” como sinbénimo de distingcdo e oposicao (SANTOS, 1959, p. 156).
Desta forma, afirma Mario Ferreira, para que exista a dialética entre Senhor e
Escravo, é necessario que haja, por definicdo, uma relacdo e esta relagdo ndo pode

ser fundamenta em uma contradicdo, mas sim em uma contrariedade, ou seja,
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realidades distintas que mesmo em dissonancia, aceitem alguma forma de relacdo
(1959, p. 162). O problema da contradicdo no movimento dialético marxista ndo €
apenas um erro nominal, mas conceitual (1959, p.162-163).

Assim, substituindo o conceito de “contraditério” por “contrario”, evitam-se
tais erros conceituais, como este cometido por Marx (SANTOS, 1959, p. 163).
Ademais, esta contrariedade ndo é uma impossibilidade dialética, visto que a propria
multiplicidade do ser atesta uma diferenca ontologica dos entes. Nesse sentido, a
contrariedade dialética pode ser entendida como transi¢cdo de um estado para outro,
dentro do campo dagquilo que a decadialética denomina variante e invariante do ser®
(SANTOS, 1959, p. 161). Pode-se objetar que a dialética patrdo-empregado pode
também ser entendida como oposi¢cdo, mas para proceder assim, € forcoso que se
tome a classe isoladamente e se classifique o que nela € variante o que € invariante,
0 que para 0 marxismo, é uma abstracéo ideoldégica sem nenhum valor real. Além do
mais, a luta de classes carrega uma tensao intrinseca: para que haja a dialética
patrao-empregado, € imprescindivel a relacdo entre ambos, de modo que uma
classe s6 existe em funcao da outra. O proletario, para existir, deve sempre afirmar o
patrdo e o patrdo, para existir, deve sempre afirmar o proletario, pois o fim da
relacdo significa o fim de ambas as classes. O proletario que deixa de afirmar o
patrdo, deixa de afirmar a si mesmo. Assim, a contradi¢cdo, entendida como negacao,

nao estrutura a dialética materialista, ao contrario: impossibilita-a.

O segundo ponto a ser tratado se refere a natureza da matéria: a mudanca.
A dialética materialista opde-se radicalmente a metafisica, sobrepondo o devir ao ser
(CHEVALLIER, 1986 p. 289). Partindo do ponto de que o devir € a Unica realidade e
gue o ser € apenas uma abstracdo ideoldgica, tem-se 0 seguinte problema: se o
ente ndo possui ser, ndo ha elemento que determine com seguranca a passagem de
um movimento para outro, se esta passagem corresponde a uma evolucao ou
retrocesso da histéria e se de fato mudou-se a matéria ou as percepcdes sociais
acerca da matéria. Afinal, ndo havendo ser que afirme um ente, ndo havera forma

de dizer o que este ente é ou ndo €, sendo impossivel determinar sua

?® Na decadialética, os elementos variantes e invariantes de um ente sdo conhecidos mediante a
andlise de um outro campo de investigacado, o campo da intensidade e extensidade. A intensidade diz
respeito aos atributos eidéticos do ente e a extensidade, aos atributos dnticos. Assim, a oposicao
entre dois entes se d& por meio da diferenca eidética. No caso das contrariedades do préprio ente,
estas se ddo em sua estrutura Ontica (ex: a oposi¢ao entre corpo de uma pessoa quando crianca e 0
da mesma pessoa ja adulta). De qualquer modo, nao ha uma nega¢édo, mas uma oposi¢ao nessas
relacdes.
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transitoriedade. Pode-se objetar que para o marxismo toda realidade sé existe em
relacdo a sua negacgdo, sendo a antitese o ponto de referéncia da tese e a tese,
ponto de referéncia da antitese. Porém, tal argumento apenas desloca o problema
sem dar-lhe a devida solucao, afinal, se ndo existe ser, a verdade € apenas a fase
em que se encontra a revolugdo no processo dialético e o0 que existe é apenas o
devir das relagdes contraditérias (sic) (DAUJAT, 1962, p. 44), nao ha nenhum critério
de certeza que se possa usar para afirmar que determinada tese é de fato tese e
determinada antitese € de fato antitese no momento em que ambas foram assim

entendidas na fase do desenvolvimento historico.

Assim, o Unico ponto de referéncia que a dialética materialista possui como
critério para distinguir a Tese da Antitese é a Sintese, 0 comunismo, que ainda ndo é
realidade, materialmente falando. E, pois, no Partido, entendido como representante
da vontade da classe oprimida, que a ideologia da sintese comunista (afinal, se
ainda nédo é real, € ideoldgico), se materializa. O partido torna-se, na marcha
revolucionaria rumo ao comunismo, o critério de julgamento da praxis marxista; a
verdade € assim, a necessidade do Partido- condutor da vontade do povo- em
relacéo a fase do processo histérico em que se encontra (COUTINHO e KONDER,
1978, p. 6). Analisando o Partido desde o campo sujeito x objeto da decadialética,
pode-se concluir que o referido fenbmeno, tomado como sujeito (em si mesmo),
torna-se, no processo revolucionario, ditador da vontade popular, e tomado como
objeto, torna-se o Unico ponto de referéncia da acdo da classe oprimida (composta
nao por sujeitos, mas por objetos sensoriais), originando assim o carater totalitarista
dos estados socialistas e contradizendo o ideal de liberdade da sociedade sem

classes.

Ademais, a critica feita pelos marxistas a metafisica, afirma Mario Ferreira
dos Santos, é improcedente. Ferreira dos Santos afirma que os marxistas entendem
o Idealismo e a Metafisica como realidades idénticas: ideologias que tomam o Ser
como uma abstracdo deslocada da realidade, em uma espécie de acumulacéo
indiscriminada de objetos (159, p. 150-153). Afirma o pensador marxista Alexandre
Cheptulin, que a metafisica aristotélica, no entender marxista, parte de uma
separacao real entre forma e matéria, que desembocou no idealismo subjetivo (1982,
p. 265-266). Nao procede assim a metafisica e nem o idealismo. O idealismo, e aqui

o presente trabalho refere-se ao o idealismo objetivo de Hegel, ndo toma nenhuma
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ideia distinta da natureza ou da raz&o, mas sim como uma relacao entre ambos que
se sintetiza no sujeito e exterioriza-se no mundo, como ja foi afirmado no capitulo
anterior. Assim, no idealismo objetivo, ndo ha ideia separada da realidade e ndo ha
realidade separada da ideia (SANTOS, 1959, p.150). Quanto a metafisica, a
acusacao dos marxistas torna-se ainda mais infundada, pois ela ndo é uma ciéncia
do que é abstraido do real, mas daquilo que fundamenta a realidade e esta presente
nos entes em sua particularidade, universalidade, dinamicidade e estaticidade
(JOLIVET, 1965, p. 26). A critica marxista a metafisica procede apenas em relagcéo a
casos particulares, de fildsofos menores que cometeram abusos teéricos, mas,
levando em consideracéo a ciéncia do ser enquanto ser em seu sentido eminente,
como esta nas obras de Aristételes e dos escolasticos, a fundamentacéo da dialética
marxista como configuracdo do real parte ndo de uma justificativa valida, mas da

falsificacdo do pensamento metafisico (1964, p. 46).

Marx afirma que o desenvolvimento dos meios de producdo determina a
existéncia das classes socais ao longo da historia (MARX e ENGELS, 1985, p. 159).
Se por um lado, as condicbes econdmicas determinam as classes sociais, por outro,
as condicbes econbmicas sdo também fruto das relagbes materiais do processo
dialético, o que gera um ciclo vicioso, onde o0 homem cria as condi¢cdes materiais e
as condi¢cdes materiais criam o homem. Respondendo a esta aporia, Engels explica
gue a dialética segue um curso evolutivo, passando da natureza a histéria. Esta
passagem se da porque, para Engels, o homem evoluiu de sua natureza primata a
natureza social por meio do trabalho (ENGELS, 1991, p. 104), que €, como ja foi dito,
a esséncia do homem. Esta posicdo marxista nos leva a outra aporia: 0 marxismo,
ao negar toda e qualquer realidade transcendente, transfere para a matéria os
atributos transcendentais da metafisica, dando a ela o poder infinito de criacdo de

todas as coisas que existem e existirdo (SANTOS, 1964, p. 48).

Analisados os aspectos particulares do materialismo dialético, segue-se
agora uma analise do processo dialético tomado em sua totalidade. Em resumo, a
revolucdo marxista estrutura-se do seguinte modo: as condi¢cdes econdmicas
determinam a existéncia das classes sociais; estas classes dividem-se entre
opressor e oprimido, sendo assim, contraditérias e se negam mutuamente; o
opressor, por ser o detentor dos meios de producdo € a Tese, a afirmacéo; o

oprimido, por ser a classe sofredora, € a negacdo da Tese, ou seja, a antitese; o



43

oprimido se revoltard contra o opressor e unindo-se, pegard em armas e fara a
revolugdo contra o opressor; como esta luta se d& no seio do Estado, o oprimido ao
vencer o opressor tomard para si 0s meios de produ¢édo do Estado, inaugurando a
ditadura do proletariado; a ditadura do proletariado serd a fase de transicdo do
surgimento da Sintese desta luta, o comunismo, que é a abolicdo de todas as

classes e onde a histéria encontrara seu termo. Segue-se a andlise deste processo.

Afirma Mario Ferreira dos Santos que se as classes surgem do
desenvolvimento dos meios de producao, a antitese, representada pelo Partido, ao
derrubar a tese e dar inicio a ditadura do proletariado deve necessariamente
abandonar a condicdo de proletario e tornar-se membro da casta administrativa do
Estado (1953, p. 57). Dessa forma, segue dizendo Méario Ferreira, a casta dirigente
se tornara parasitaria dos meios de producdo do proletariado, sobrevivendo do
trabalho, dos impostos e de todas as formas de contribuicdo da classe oprimida,
gerando assim uma nova luta de classes, cuja antitese, ao instaurar-se na
administracdo do estado, se tornara outra casta que sobrevivera do fruto do trabalho
da classe oprimida (1953, p. 57). Assim, a antitese, ao vencer a tese, se tornara ela
mesma a nova tese, que serd negada por uma nova antitese. Essa nova antitese ao
voltar-se contra a tese, passara a condicdo de tese, assim sucessivamente,
transformando todo o movimento revolucionario em uma antitese eterna de tudo o
gue se apresentar como negacdo da classe proletaria. Visto que o partido € quem
dita 0 movimento revolucionario, se tornara ele, ao chegar ao poder, inevitavelmente
totalitarista, transformando a relagcéo do oprimido com o opressor ainda mais violenta,

dando origem a revolu¢des sempre mais cruentas que as revolucdes anteriores.

Conclui-se assim que se ao longo do desenvolvimento histérico o marxismo
jamais transgrediu a transicdo da fase socialista para a fase comunista, isso se da
nao pelo fato de que houve necessariamente deturpacdes da teoria marxista, mas
sim, que a estrutura mesma da dialética materialista, onde se desenrola a luta de

classes, impossibilita esta transicao.
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CONCLUSAO

O presente trabalho ndo pretendeu dar uma solugdo definitiva para a
problematica dialética do marxismo, tdo pouco esgotar todas as possibilidades da
andlise logico-dialética sobre o tema. Afinal, como a dialética € um conceito que tem
perpassado a histéria da filosofia, € natural que surjam novas concepcdes deste
termo e atualizacBes das concepcdes classicas. Além do mais, os préprios teéricos
marxistas procuram dar ao materialismo dialético novas interpretacbes, com a
finalidade de corrigir estas aporias que foram apresentadas e tantas outras que nao
foram citadas neste trabalho. Adorno € um grande exemplo de tedrico marxista que
propde nova teoria acerca da dialética marxista. Gramsci, outro importante tedérico
marxista também procurou dar a luta de classes uma nova roupagem humanista,
basendo a revolucéo na relacéo estrutura-superestrutura. Também é valido ressaltar
gue a teoria dialética de Adorno em muito deve a concepc¢ao nietzscheana do termo,
gue entendia a dialética como uma relacdo antinomista, ou seja, uma relagao
insoltvel do dualismo da existéncia. Em suma, varias sédo as correntes dialéticas
gue este trabalho ndo abordou, preferindo uma anélise focada apenas na obra de

Marx e Engels.

Preferiu-se uma abordagem focada apenas na obra de Marx e Engels visto
gue, como dito no inicio do trabalho, a acdo marxista ortodoxa ainda encontra vozes
em nosso pais e em nosso continente, vozes de grande influéncia na politica, nas
artes, na atividade intelectual, nas instituicbes de ensino e em todos os meios
sociais imaginaveis. Sendo assim, uma melhor compreensao do marxismo significa
uma compreensao do quadro atual do Brasil e da América Latina. E assim foi. Pode-
se notar, por exemplo, que a aporia da antitese eterna de uma classe oprimida que,
ao chegar ao poder, torna-se opressora, dando origem a uma nova classe oprimida
e, consequentemente, a uma nova revolucdo, expressa exatamente a politica atual
do governo venezuelano. Como se sabe, a maior zona de conflitos politicos na
Venezuela, hoje, ndo é da Direita ou do movimento Conservador contra 0 governo

de Nicolds Maduro, mas sim, de um levante organizado pela prépria esquerda
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chavista, descontente com a atual classe dirigente. No Brasil, 0s movimentos sociais
da esquerda oriundos do seio do préprio Partido dos Trabalhadores orquestram
violentos protestos contra o atual governo, que subiu ao poder carregando a
bandeira da causa proletéria. Fora da América Latina, sdo inUmeros os exemplos
gue se podem citar sobre esta aporia do movimento revolucionario. A Revolucao de
1917 é um exemplo cléssico: os bolcheviques, como se sabe, levantaram-se em

guerra ndo contra o czarismo, mas contra 0 movimento revolucionario menchevique.

Em suma, o que se pretendeu nesta breve apresentacdo nao foi abordar em
totalidade o problema da dialética em seu desenvolvimento histérico e conceitual,
mas sim, demonstrar que o marxismo, que tanto influencia o meio social em que
estamos inseridos, é em si mesmo uma impossibilidade que, quando posta em acéo,
gera apenas mais opressao, mais totalitarismo e centena de guerras e mortes, como

nos confirma a historia.
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