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RESUMO

Este trabalho iniciou com a busca de entender a origem, definicdo e
compreensao do termo sacramento. Percebe-se que esta definicdo, encontra
maior significado no contexto biblico, onde partindo do termo mysterion, que é
encontrado poucas vezes na Sagrada Escritura, se chega a compreensao de
que os sinais visiveis das ‘Maravilhas de Deus’, sdo sinais sacramentais, pois
ali de modo visivel, por meio de homens e acontecimentos Deus se faz
presente. Esta definicao retomada no contexto do Vaticano Il, permite a muitos
Tedlogos refletirem, sobre a Igreja como sacramento de Cristo, Ele que é O
sacramento do Pai. E por meio dos sacramentos da Igreja, que sédo atos de
Cristo, encontramos num gesto ritual, que ndo & simplesmente rito, mas, o

lugar por exceléncia do encontro do homem com Deus.

Palavras-chave: Mysterion,Sacramentum, Igreja Sacramento de Cristo,

Sacramentos da Igreja, Maravilhas de Deus.



SINTESI

Questo lavoro € iniziato con la ricerca per capire l'origine, la definizione e la
comprensione del sacramento termine. Si ritiene che questa definizione € piu
significativo nel contesto biblico, in cui la parte mysterion termine, che si trova
raramente nella Sacra Scrittura, per quanto riguarda la realizzazione che i segni
visibili di ‘Dio delle meraviglie’ sono i segni sacramentali, in quanto ci
visibilmente, per mezzo di uomini e gli eventi Dio & presente. Questa definizione
utilizzata nel contesto del Vaticano Il, permette molti teologi riflettere sulla
Chiesa come sacramento di Cristo, che & il sacramento del Padre e attraverso i
sacramenti della Chiesa, che sono atti di Cristo che si trovano in un gesto
rituale, che rito non & semplice, ma il luogo per eccellenza di incontro dell'uomo

con Dio.

Parole chiave: Mysterion, Sacramentum, SacramentoChiesadi Cristo, i

sacramentidellaChiesa, Meravigliedi Dio.
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INTRODUGAO

O objetivo do presente trabalho é proporcionar uma reflexdao sobre os
sacramentos a fim de que sejam mais compreendidos. Os sacramentos sao
atos de Cristo na Igreja, que é também compreendida como ‘sacramento de
Cristo’. Por meio da Igreja vemos e encontramos Cristo que se faz presente em
nosso meio, com seu amor e doagcao em favor da vida, realizagao e salvacao

de cada homem.

Existem dificuldades de se entender e viver os sacramentos como algo
sagrado e como ritos, que nado sao simplesmente lembranga do passado, muito
menos atos de carater supersticioso sdo realidades sagradas em que Cristo
realiza e comunica sua graca salvadora, capaz de transformar o homem e a
realidade. Essa reflexdo ndo é obra de um ou outro autor, mas verdade que a

Igreja, ao logo da sua atuagao vai percebendo e anuncia a todos.

No primeiro capitulo mostra-se de maneira breve o surgimento do termo
sacramento: deriva do termo mysterion, que remete ao termosacramentum.
Pelo que tudo indica, ndo ha outro termo que melhor possa traduzir o que os
sacramentos sdo e realizam. Esses dois termos estdo ligados ao sentido
sagrado de varios ritos religiosos. Remetem ao mistério escondido no sagrado
que leva o homem a experimentar no visivel a forca do invisivel, uma realidade
que faz e diz o que significa. Nesta logica, tenta-se mostrar, a partir do contexto
biblico, que as maravilhas de Deus, ao longo da historia, sdo acontecimentos

visiveis que revelam a graca, o amor e o poder do invisivel, que € Deus.

No segundo capitulo, entra-se no ponto mais forte, onde se discorre
sobre a logica do pensamento atual; Cristo € apresentado como sacramento do
Pai, e a Igreja, como sacramento de Cristo. Por fim, no terceiro capitulo,
buscou-se fazer uma reflexdo dos sacramentos como gestos de Cristo na
Igreja, e mostrar que nas celebragbes realizadas pela comunidade Corpo de
Cristo, os gestos e sinais manifestam uma realidade cheia de significado e
sentido. O que ali se realiza é capaz de influenciar a vida dos que recebe e

também daqueles que estdo ao seu redor, pois os gestos da Igreja sdo gestos
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e agdes visiveis de Cristo, que, no invisivel, se faz presente e atuante na Igreja

em favor de toda a humanidade.

Este trabalho teve como referéncia Bruno Forte, ele da uma 6tima base
para mostrar a sacramentalidade de Cristo e a sacramentalidade da Igreja,
juntamente com Schillebeeckxe Rocchetta. Por fim, para apresentar os
sacramentos como realidade que tem sentido na Igreja, a base foi Francisco
Taborda.
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1. ORIGEM, DEFINIGAO E COMPREENSAO DO TERMO SACRAMENTO

Deus, com seu imenso amor destina a criatura racional a um fim que
excede as forgas naturais: participar da prépria vida de Deus, unir-se a Ele.
Seguindo essa légica, da mesma forma que Deus favorece no plano material
que os seres cumpram sua finalidade, o mesmo ele faz na vida espiritual de

maneira que o homem possa chegar ao seu fim sobrenatural.

Nesse caminho é oferecido pelo Senhor a “graga e as virtudes infusas
dela derivadas” (SADA; MONROY, 1991, p. 13). Essa graca emana de Jesus
Cristo, quepor meio de sua paixao e morte, nos alcancou de Deus, por agao do
Espirito, a salvacdo e remissdo do homem. Para se alcangar essa graga, cabe
ao homem busca-la em quem a possui, ou seja, Jesus Cristo. Isso se torna
possivel no tempo e no espacgo, mediante a Igreja, pois a ela foi confiada essa
missao, que é sinal da presenca de Cristo. Por sua vez, a Igreja é depositaria

dos sacramentos, meio eficazes de atuagao da graca de Deus.

Quando se fala de sacramento, ha um consenso comum em dizer que
sdo sinais visiveis da graga invisivel que brotam do mistério pascal de Cristo.
Boa definicdo, mas, ficam algumas perguntas pendentes: Esses sinais
provocam no homem o que realmente significam? Os homens assumem na
verdade essas gracgas, frutos dos sacramentos? Existe uma compreensao clara
a respeito do que realmente sdo os sacramentos? Sera que compreendem que
a Igreja é portadora dessa graca? Que é ela que dispensa os sacramentos

como missao dada pelo proprio Cristo?

1.1- DEFINICAO DO TERMO SACRAMENTO

O termo sacramento vem do termo grego mysterion, que é traduzido
para o latim sacramentume usado pela Vulgata. Segundo Lacoste, o uso do
termo ‘mysterion é relativamente raro no Antigo Testamento (uns quinze
exemplos)’, ja o uso no Novo Testamento é dado principalmente pela literatura

apocaliptica judaica que apresenta o termo umas 28 vezes. Como se vé, 0 uso
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desse termo na Biblia ndo é tao frequente. Porém, as poucas vezes em que ele

aparece, sugere contextos ricos de indicagdo aos sacramentos.

De acordo comMonloubou(Cf. MONLOUBOU, 1996), o termo
sacramentumcorresponde mais ou menos ao termo gregomysterion, porém,
nao totalmente o termo mistério corresponde a esses dois termos.
OtermoMysterion, normalmente, designa diversas realidades: realidades
divinas inacessiveis ao homem, gestos humanos privilegiados, sobretudo

gestos rituais, os quais fazem as gragas divinas serem perceptiveis.

E consenso para varios tedlogos, a origem do termo sacramento de
derivacao do grego mysterion.Eicher(Cf. EICHER,1993) também concorda que
o conceito sacramentumprocede do conceito pré-cristdo mysterion (mistério).
Esse termo, usado no plural pelos gregos, era traduzido por cultos secretos em
relacdo a religido que seguiam. Era uma pratica comum nos grupos de
iniciacdo, que ofereciam, mediante participacao ritual no destino dos deuses,
comunhdo na vida, fecundidade, felicidade e salvagdo. Essas acdes
comunicam também, em alguns cultos, a iluminagcao espiritual, o renascimento
animico, como também a incolumidade na passagem apos a morte no mundo

inferior.

A esse respeito o tedlogo Franz-Josef NOCKE diz:

Com o vocabulo latino sacramentum se reproduz, com frequéncia
(porém nao sempre), desde as antigas tradugdes latinas da Biblia, o
vocabulo gregouuoTtnpiov(mysterion). Ambos os termos tém uma
longa histérica na tradigéo crista, no decurso da qual seu significado
se modificou sensivelmente: desde o amplo espectro de significagéo
na Biblia e nos Padres da Igreja até a definicdo bem mais restrita do
conceito de sacramento na Escolastica primitiva (NOCKE, 2009,
p.172).

Esses dois termos, ao longo da histéria, foram tomando o sentido que
temos hoje, e, segundo Nocke (cf. NOCKE, 2009), ndo existe outro termo que
defina o que desde a Escolastica se chama de sacramento. Vejamos com mais

detalhes como ele aparece no contexto biblico e histérico.
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1.2- MYSTERION NO ANTIGO TESTAMENTO

No que diz respeito a nogcdo de sacramento que brota dos fundamentos
biblicos, uma coisa se faz necessaria para nos ajudar em nossa reflexao:
entender o pensamento sacramental.

Com ‘pensamento sacramental’ quer-se expressar a convicgao de
que a histéria de Deus com os homens acontece em eventos, em
atos e encontros historicamente constataveis: esses se tornam sinais

da proximidade de Deus. Neles Deus se “mostra aos homens, e neles
se aproxima deles, transformando-os” (NOCKE, 2009, p 174).

Nesse caminho, como se percebe no Antigo Testamento, podemos
entender a ideia sacramental no contexto biblico como sinais de Deus. Assim,
pode-se presumir que a revelagio ali acontece atraves de sinais, pelos quais
Deus se mostra aos homens se tornando préximo, ajudando-os a modificar
suas vidas. Mas uma coisa, segundo Fernandez e Maldonado é verdade, “o
uso do termo mysterion é raro no Antigo testamento” (FERNANDEZ;
MALDONADO, 1990, p. 247).

Entretanto dentre esses acontecimentos, podemos nos lembrar de “Um
evento historicamente constatavel (a fuga bem-sucedida, a travessia do mar, a
constituicdo de Israel em povo de Deus) se tornando uma decisiva
experiénciade Deus para Israel” (NOCKE, 2009, p. 174). Deus escolhe esse
povo e muda a vida dele salvando-o e libertando-0. Por meio desse sinal, Deus
se revela presente na histéria do seu povo de maneira concreta, mas por meio

de um sinal eficiente.

Nos profetas, muitos gestos simbdlicos podem nos levar a entender a
estrutura sacramental. No gesto efetivado pelos profetas, diante da realidade
que se quer expressar, existe uma ligacdo profunda, de tal maneira que,
através da acao se percebe, a eficiéncia do que se deseja ali comunicar.

Entre o gesto simbdlico e a realidade que se quer expressar existe,
por assim dizer, um ‘elo de ligagdo sacramental’. O gesto profético
[...] ndo é apenas um meio de expressdo, mas agdo carregada de

acontecimentos; ndo apenas um sinal expresso, e, sim, um ato
eficiente (FOHRERapud NOCKE, 2009, p. 175).
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Para Nocke (cf. NOCKE, 2009) isso fica claro em algumas situagoes,
como quando Elias joga seu manto sobre Eliseu, fazendo com que ele se torne
seu discipulo (1Rs 19,19-21).Da mesma maneira acontece o casamento de
Oseias com a prostituta, mostrando assim a atitude de Deus, que retoma seu
povo infiel (Os 3,1-5) e ainda muitos outros gestos mostram essa realidade

que, por meio de simbolos, traz em si uma realidade muito maior e eficiente.

Numa analise mais detalhada se pode verificar que essa interpretacao
sacramentaria pode ser encontrada em toda a histéria de Israel. E possivel
constatar “Nos processos politicos de saida da escravidao, instituicdo da Lei,
tomada da terra e retorno do exilio desenvolve-se uma histéria com Deus que
liberta, institui uma ordem de vida, da a terra, perdoa e possibilita um
recomego” (NOCKE, 2009, p. 175). Para ele todos esses acontecimentos,
mesmo 0s piores, como a deportagcdo para o exilio podem ser sinais da

proximidade de Deus.

Ainda se faz necessario outra analise acerca do Antigo Testamento,
mais especificamente no periodo helenista. Nesse periodo se tem uma
presenca do mysterionmais no sentido filosofico e profano do que no sentido
cultual. Nesse contexto encontra-se na Sabedoria de Salomido a seguinte
afirmagao: “Eles ignoram os segredos de Deus” (SI2, 22). De acordo com
EICHER (1993) é Javé que se comunica como superior ao destino e
permanece desconhecido aos que servem aos deuses. Esse mesmo autor
também se refere a (Dn2, 28ss) onde o mistério € apresentado como realidade
escatolégica, ou seja, o destino € anunciado de maneira secreta e é ali

revelado em sua maior parte por visao apocaliptica.

E assumindo uma visdo mais ampla,Nocke(cf. NOCKE, 2009) sugere
que toda a criacdo pode também ser entendida nessa linha de pensamento
como sinal de seu Senhor, e em especial o homem, criado a Imagem de seu

Senhor.
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1.3- MYSTERION NO NOVO TESTAMENTO

O termo mysterion usado no contexto neotestamentario, deve ser visto

em consonancia com o uso na cultura grega e apocaliptica.

No grego, mysterion tem a ver, de antemao, com culto. O radical (my)
significa o fechar dos olhos ou da boca: reagdo a uma experiéncia
que foge do pensamento discursivo, que ndo se pode formular em
palavras (NOCKE, 2009,p. 172).

Ja no que diz respeito a apocaliptica,segundoNocke(cf. NOCKE, 2009)
os mistérios s&o a origem da realidade oculta, transcendental daquilo que sera
revelado no plano divino dos acontecimentos futuros, que foram revelados em

experiéncias extraordinarias e transmitidos somente em figuras.

Nos Sindticos, como relata Adriano(cf. ADRIANO, 2011), o vocabulo
mistério & encontrado constantemente se referindo ao Reino de Deus, que se
da em Jesus. Em Marcos podemos ver que somente aos Doze é dada a graca
de conhecer esse mistério que esta ligado a Vinda do Reino, e aos pagaos é
deixado de maneira oculta. “A vés foi dado conhecer o mistério do Reino de
Deus” (Mc 4, 10).

Estas palavras se referem sem duvida a Cristo — o mistério do Reino
por antonomasia —, que foi dado gratuitamente aos discipulos que o
receberam, enquanto os de fora ndo entendem, porque s6 dispdem
da letra das parabolas; ndo tem a realidade de Cristo, revelado para

eles pela superficie exterior — a letra — das parabolas. (BELLOSO,
2008, p. 43).

NOCKE (2009) relata que o sinal de Deus no Novo Testamento € sem
duvida alguma Jesus Cristo, que, por meio de suas palavra e obras, fica claro
aquilo que Deus faz no homem. Esse tedlogo mostra que nos Sindticos,
constantemente, encontramos determinados atos de Jesus que possuem
carater sacramentario, como quando ele toca no leproso, e este é curado (Mc
1,41), quando chama a mulher encurvada e coloca as maos sobre ela, e é
curada (Lc 13,13), “desse modo corporal-concreto Deus se volta para os
homens” (NOCKE, 2009,p. 172). Com isso é possivel encontrar nos atos de
Jesus ndo mera representacdo, mas em cada acdo acontece o que o ato
significa, “Se é pelo dedo de Deus que eu expulso os demdnios, entdo o Reino

de Deus ja chegou a vos” (Lc 11,20).
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Em Mateus e Lucas o termo mistério € usado no plural, porém esses
dois evangelistas e, além deles, Marcos, ddo destaque ao mistério como algo
escondido, enigmatico: o ‘Reino de Deus’. Este é para os discipulos puro dom
de Deus, que é comunicado por meio de Jesus Cristo. No que diz respeito ao
plural, este pode estar se referindo aos designios de Deus que foram
anunciados no Antigo Testamento, realizados por Jesus e interpretados pelos
discipulos (cf. ADRIANO, 2003).

Como ainda relata o autor (cf. BELLOSO,2008), esse mistério
carrega algo muito especial e, € percebido quando se cré e tem fé. Isso se da
por meio de uma fé simples que se vai crescendo, e, na medida em que o
receptor vai acolhendo-a, cresce a manifestacdo do mistério. Isso é claro na
oracdo de Jesus: “Eu te louvo, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque
ocultaste estas coisas aos sabios e doutores e as revelastes aos pequeninos.

Sim, Pai, porque assim foi do teu agrado” (Mt 11,25).

Essa realidade acima afirmada, em hipotese alguma quer
demonstrar um Deus que brinca de esconde-esconde, mas antes de tudo, que
os poderosos sdo preocupados com as coisas mundanas e nelas investem
toda sabedoria e forga. Permanecem assim, cheios de si, de maneira tal que se
perdem, ndo conseguindo se concentrar no que é essencial. J& os pobres e
simples se abrem a Deus pela fé, e, como sedentos, recebem de Deus o que
Ele quer dar a todos (cf. BELLOSO, 2008).

NOCKE (2004) afirma que no Evangelho de Jodo, os grandes
feitos de Deus sao apresentados como sinais. Essa compreensao de sinal
ultrapassa a compreensao dos textos sinoticos. Em Jodo, Jesus aparece como
o grande Sinal de Deus, “Ninguém jamais viu a Deus: o Filho unigénito, que
esta no seio do Pai, este o deu a conhecer” (Jo 1,18). Joado 1,14 narra que, em

Jesus, Deus se corporificou e fez sua morada juntos aos homens.

Essas reflexdes vao ajudando a ter uma compreensdao mais clara a
respeito dos sacramentos, pois por meio delas, podem-se entender os
sacramentos como algo que vai muito além de argumentos logicamente

colocados. O termo sacramento substitui o termo mysterion. Esse
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termonatradigdo crista foi definindo o significado cultual de sacralidade. Por ser

extraordinario, e se refere ao segredo, € um mistério que precisa ser revelado.

Nisso se tira uma definicao de sacramentos enquanto sinais sagrados,
que manifestam a bondade de Deus de maneira indizivel e experimentavel.
Partindo-se dai, torna-se possivel que nos refiramos a revelacdo divina no
Novo e Antigo Testamento como sinais da manifestacao, revelagao e salvagao
de Deus na vida da humanidade. Jesus faz essa obra acontecer e se prolongar
plenamente na histéria por meio dos seus discipulos.Com isso o mysterio
vivido na comunidade cristd como sacramento, prolonga a salvagao de Cristo

na humanidade inteira.

Entre os discipulos da comunidade pds-pascalos sinais continuam:
‘em meu nome expulsardo demoénios, [...] € os enfermos aos quais
impuserem as maos serdo curados’ (Mc 16,17s; cf. Tb. V. 20). [...] por
meio de ‘milagres e sinais’ Deus aprovou a Jesus (At 2,22), e agora
acontecem ‘milagres e sinais’ ‘por meio das maos dos apodstolos’ (At
5,12; cf. At 2,43; 8,13; 14,3; 15,12) (NOCKE, 2009, p. 176).

Na literatura Paulina é possivel encontrar um imenso conteudo que
contribui com essa reflexdo. A esse respeito, Adriano (cf. ADRIANO, 2011)

nota que o termo Mistério € encontrado 21 vezes ao logo dos escritos paulino.

Em Paulo, a realidade apocaliptica € muito viva em algumas passagens.
Um exemplo é quando ele fala da transformagao que teremos com o evento da
parusiade Cristo (1Cor 15,51). De acordo com Nocke (cf. NOCKE, 2009), essas

passagens devem ser entendidas com o mesmo sentido de mysterion.

No Novo Testamento, como se tem verificado, a expressaomysteriontem
uma concentragdo no evento cristico. Com esse acento, S&o Paulo, em outros
textos, deixa claro que Cristo é o grande mistério. Isso ainda é mais visivel
quando é apresentada a relagcdo de amor santificadora de Cristo para com a
Igreja, numa semelhanga com o amor entre um homem e uma mulher, numa
entrega de si (Ef 5,32). Nessa linha de raciocinio, se chega a conclusao de
que “o mistério de Deus é Jesus Cristo — esse mistério se torna presente na

comunidade em que Jesus Cristo € anunciado” (NOCKE,2009, p. 174).

Segundo Paulo, o mistério de Deus é o acontecimento-Cristo e a
acéo salvifica de Deus Pai nele, manifestada e realizada na plenitude
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dos tempos. O mistério esta em Deus e continua a realizar-se no
mundo, com a eficacia e a sabedoria da cruz, dando origem a historia
da salvagédo, ainda ndo consumada: [...] o mistério escondido desde
os séculos e desde as geragdes, mas agora manifestado nos seus
santos. A estes quis Deus tornar conhecida qual é entre os gentios a
riqueza da gloria deste mistério, que € Cristo em vés, a esperanga da

gldrial (Cl 1,26-27) (FERNANDEZ; MALDONADO, 1990, p. 247).

Desse modo podemos, conforme relata Adriano(cf. ADRIANO 2003),
perceber que em Paulo o mistério é apresentado como o evento da crucifixao e
glorificagdo de Cristo (1 Cor 2,7). Tal acontecimento marca o inicio da nova
humanidade, que é orientada para Cristo, e este, por sua vez, é orientado ao

Pai. Esse relato mostra a novidade absoluta na histéria da humanidade.

Em outro momento o mistério ainda é apresentado como anuncio
profético da salvagcao que se da em Cristo, e isso podemos perceber na carta
de S&o Paulo a Timéteo. “Seguramente, grande é o mistério da piedade: Ele
foi manifestado na carne, justificado no Espirito, aparecido aos anjos,

proclamado as nagdes criado no mundo, exaltado na gloria” (1Tm 3,16).

O mistério € também apresentado como dons a serem administrados
pelos discipulos (1 Cor 4,1) a estes é confiado um servigo que tende a chegar a
todos os homens. Refere-se especialmente ao Batismo e a Eucaristia, pelo

menos implicitamente.

Ainda conforme Adriano(Cf. ADRIANO, 2011), o mistério no Novo
Testamento tem uma caracteristica unitaria, de um designio salvifico de Deus
operante na profundidade da histéria, num plano do amor de Deus que se da
da eternidade até o tempo da Igreja, na esperanca da parusia. Esse mistério €
acao criadora e salvadora de Deus, que é realizada em Cristo e se da na Igreja
em favor da humanidade. Esse mistério estd escondido em Deus desde

sempre, e aos homens é revelado e compreendido progressivamente.
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1.4 - BREVE ABORDAGEM HISTORICA DOS SACRAMENTOS

Segundo Adriano(Cf. ADRIANO, 2011), na tradicédo latina do século Il
ao VI, ao ser assumido o termo sacramentumcom a mesma equivaléncia do
termo mystérion, introduz-se uma separagao entre economia da salvagao e ato
sacramental, pois o termo mystérion ai € adaptado inicialmente por mysterium,
e isso é feito sem conservar o sentido teoldgico original. Sendo assim a partir
dai, sobressai o termo sacramentum, que para os latinos deriva de sagrar,
consagrar com uma profundidade que se pode entender o ato de consagrar

indicando a realidade consagrada.

Ainda conforme Adriano(Cf. ADRIANO, 2011), Tertuliano, para se referir
aos ritos celebrativos cristdos, ao traduzir mystérion, utiliza pela primeira vez o
termo sacramentum. Tal termo era comumente usado para se referir ao
equivalentejuramento, consagracao, etc. Por outro lado, no que se refere ao
uso grego de mystérion entendido como simbolo, alegria, plano divino,
disposicdo, tem o sentido de algo secreto. Deste modo, para Tertuliano, o
mysteriumse refere sempre a realidade oculta no sinal visivel e sacramentum é

a forma visivel expressa no rito.

Na patristica, os sacramentos eram entendidos como experiéncia. Os
padres gregos os entendiam como uma expressao do mistério salvifico que se
da na histéria e se realiza na Igreja. Os padres latinos os entediam como
mistério e sinal visivel que tem a graca escondida: “Ser humano e mundo sao
interpretados de tal maneira que uma realidade é simbolo de outra realidade”
(NOCKE, 2009, p. 179).A respeito da teoria dos sinais, sintetizando a
compreensao patristica, Agostinho parte da distincdo que existe entre res
(coisa) e signum (sinal), com isso ele esclarece:

Coisas no verdadeiro sentido sdo as que ndo existem para designar
algo, mas representam a si mesmas, como madeira, animal e
semelhantes. Sinais, porém, sempre apontam para algo diferente. Ao
lado disso, porém, existem também coisas que existem em si e que

sd0, ao mesmo tempo, sinais para outras coisas (AGOSTINHO apud
NOCKE, 2009, p. 180).
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Nesse contexto, Agostinho esclarece o conceito de sacramento como
sinais sagrados, pois eles apontam para uma realidade que esta além do sinal,
ou seja, que remete para o sagrado. A esse respeito, entende-se que:
“Sacramentos sao ‘sinais dados’. Sdo denominados ‘sinais sagrados’ (signa
sacra) porque apontam para uma realidade sagrada. Por meio das coisas
visiveis a pessoa crente é conduzida as realidades invisiveis” (NOCKE, 2009, p
181). A esse respeito, o tedlogo Urbano Zilles,ao interpretar Agostinho,
descreve que “sinal sacramental indica duas coisas: a) uma posi¢cao ja
realizada no homem, sem a qual ndo teria sentido a celebragcdo do sacramento;
b) a virtude salvifica (graga), que é comunicada por meio do mesmo” (ZILLES,
2001, p. 23).

Como apresenta Nocke(Cf. NOCKE 2009), Agostinho com sua teoria
dos sinais como algo sagrado, teve grande influéncia na teologia sacramental
do ocidente, onde por meio das coisas visiveis a pessoa que crer é levada a
experimentar a realidade invisivel.Agostinho diz que, para que essa realidade
possa produzir seu efeito e o sinal assuma a realidade sacramental, a Palavra
€ o sinal decisivo, por ela o sinal passa a carregar toda uma realidade por traz
de si.“Tira a palavra, e que é agua senao simplesmente agua? A palavra
agrega ao elemento e ele se torna sacramento.” (AGOSTINHO apud NOCKE,
2009, p. 181). Segundo Nocke (2009), essa palavra que tem tdo grande poder
€ a palavra de fé da igreja é a palavra de Cristo, por ela a realidade pode ser
transformada e o poder salvador de Deus pode se tornar acessivel aos olhos

humanos.

Depois, por muito tempo, ficou-se sem novidades ou progresso
teoldgicos a reflexdo a respeito dos sacramentos, mas no século Xll, conforme
Zilles (Cf. ZILLES2001), Hugo de S&o Victor introduz uma reflexdo que
apresenta a instituicdo dos sacramentos vinda de Cristo na definigdo do termo,
e, para ele os sacramentos sdo como remédios para 0 homem pecador e uma

pedagogia usada por Deus para redimir o homem.
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Ap6s a Patristica, veio a Escolastica'desenvolvendoa reflexdo sobre os
sacramentos mais situados no campo da doutrina e buscando definir o que
realmente vem a ser sacramento. Aqui temos a grande contribuicdo de Tomas
de Aquino que é o escolastico por exceléncia da sacramentologia. “Tomas de
Aquino defendia a ideiada causalidade instrumental: os sacramentos sao
instrumentos (causa instrumentalis = causa instrumental) na mao de Deus”
(NOCKE, 2009, p. 183). Nesse periodo, acontece o debate a respeito da
eficacia dos sacramentos em si, independente da fé da pessoa, deixando claro
gue o sujeito da acdo ndo é o homem. Este pode até ter uma importancia na

mediagao, porém, quem determina a agéo é Deus.

Ao definir o que é sacramentos, Tomas de Aquino comecga sua reflexao
mostrando, que estes devem ser vistos apds entender o mistério do Verbo.
“‘Depois de estudar os mistérios do Verbo Encarnado, devemos tratar dos
sacramentos da Igreja, pois tém sua eficacia do Verbo encarnado.”
(AQUINO,2006, p. 15). Assim os sacramentos prolongam na vida dos homens

os mistérios de Cristo, o salvador dos homens, o grande mistério de Deus.

Nesta linha de raciocinio, fica uma questdo: os sacramentos sao
necessarios para a salvagao dos homens? Assim, os mistérios de Cristo
assumidos e inseridos na vida dos homens possibilita a estes de maneira
acessivel alcangar a Salvacao que € mérito de Cristo, a esse respeito o tedlogo

angélico diz:

Os sacramentos sdo necessarios a salvagdo humana por trés razoes.
A primeira provém da condigdo da natureza humana. E-lhe préprio
proceder do corporal e sensivel ao espiritual e Inteligivel. Ora, cabe a
divina Providéncia prover a cada segundo sua condicdo e modo
proprios. A sabedoria divina age, pois, harmoniosamente quando
atribui ao homem os auxilios necessarios a salvagdo sob sinais
corporais € sensiveis que se chamam sacramentos. A segunda razao
€ tomada do estado em que de fato se encontra o homem: tendo
pecado, submeteu-se as realidades corporais, pondo nelas seu afeto.
Ora, aplica-se o remédio no lugar onde se sofre a doenga. Era, pois,
conveniente que Deus se servisse de sinais corporais para
administrar ao homem um remédio espiritual que, proposto de
maneira puramente espiritual, seria inacessivel a seu espirito,
entregue as realidades corporais. A terceira razdo se propde, tendo
em vista que a acdo humana se desenvolve predominantemente no
ambito da realidade corporal. Seria demasiado duro para o homem
renunciar totalmente as ocupagdes corporais. Por isso, nos

'0 periodo Patristico compreende desde o Século Il ao Século V. A Escolastica, segue desde o
Século V até a Idade Moderna.
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sacramentos foram-lhe propostas atividades corporais que o
habituam salutarmente a evitar que se entregue a atividades
supersticiosas — o culto aos deménios —, ou a qualquer agéo nociva
como sdo os atos pecaminosos(AQUINO, 2006, p. 33).

Com isso, € demonstrada a benevoléncia de Deus, que se preocupa
com a condicdo humana, proporcionando meios acessiveis para que o0 homem

possa permanecer firmemente préximo do seu criador.

Essas reflexdes de Tomas de Aquino se tornam referéncia para as
definicbes dadas em Trento, “segundo Trento, os sacramentos sao sinais de
salvagao, entregues a lIgreja, instituidos por Cristo, constituidos por um
elemento criado e pela palavra que a Igreja pronuncia” (ZILLES, 2001, p. 24).
Vale trazer presente o pensamento aristotélico, assumido por Tomas de
Aquino, em relagao a matéria e forma como unidade dos dois elementos. De tal
modo

nohilemorfismo aristotélico forma e matéria n&do s&o partes
separaveis, e, sim constituintes de um todo que se condicionam

mutuamente, esse par de conceitos se presta para caracterizar o ato
sacramental simbdlico como um s6 evento(NOCKE, 2009, p. 185).

Neste caminho foi se definindo os sacramentos, tanto o conceito, como
a formulaetc, de maneira que se tem uma norma que garante e defende os
sacramentos e sua instituicdo feita por Cristo. Tudo isso foi definido e
proclamado no Concilio de Trento (Cf.DENZINGER,1600-1630).

Por fim, trazemos presente o Catecismo da Igreja Catdlica onde encontra-
se uma boa sintese para a definicdo do termo sacramento, que nos aproxima

da realidade que abordaremos neste trabalho, pois é a definicdo da Igreja:

A palavra grega misterionfoi traduzida para o latim por dois termos:
mysterium e sacramentum. Na interpretacdo ulterior, o termo
sacramentum exprime mais o sinal visivel da realidade escondida da
salvagdo, indicada pelo termo mysterium (Catecismo da Igreja
Catdlica, 2000, 774).

Partindo dai, mais adiante, veremos que o grande mistério de Deus é o
mistério por exceléncia da salvagao, ou seja, Jesus Cristo.Por ele e pelas obras
dele se da a salvagdo, e na Igreja € manifestada por meio dos sete

sacramentos.
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2- PENSANDO OS SACRAMENTOS A PARTIR DO VATICANO I

Conforme Rocchetta(Cf. ROCCHETTA, 1991), a teologia sacramentaria
desenvolvida no século XVI até proximo ao Vaticano Il se preocupou
preferencialmente com os pontos doutrinais que eram postos em duvida pelos
reformadores. Quando se recorria aos fundamentos biblicos era para encontrar

os dictaprobantia, isso para se opor as teses dos reformadores.

Partindo dessas constatacbes, os sacramentos muitas vezes foram
vistos de maneira incompreensivel e até artificial, pois nesse tipo de reflexao o
foco era a discussao sobre a forma da instituicdo e a causalidade dos
sacramentos. Centralizando as reflexdes sobre esses aspectos, ndo se

enquadravam os sacramentos no contexto da economia da salvacéo.

No que diz respeito a Igreja Antiga, essa situagdo néo tinha muito peso,
pois,
Os documentos do Novo testamento ja registravam e reproduziam o
eco dessa catequese biblicas dos sacramentos. Os escritos paulinos
estdo cheios desses ecos. A primeira epistola de Pedro parece
expressdo da catequese pos-batismal ministrada aos nedfitos.
Usando o fundo do éxodo e do mistério pascal de Cristo, o Evangelho

de Jodo evidencia toda uma série de importantes simbolos
sacramentais(ROCCHETTA, 1991, p. 8).

Neste caminho se pode constatar ainda segundo Roccheta(Cf.
ROCCHETTA, 1991), que o século | e os seguintes foram marcados por uma
estrutura similar onde os sacramentos eram vistos como grandes
acontecimentos da salvagdo. Assim as maravilhas de Deus do Antigo e do
Novo Testamento eram prolongadas nas agdes sacramentais da Igreja. Aqui os
sacramentos estavam entres os grandes e fundamentais acontecimentos da
existéncia cristd. A evangelizacdo levava aos sacramentos e eles estavam

unidos com a Palavra do anuncio querigmatico e da agao catequética.

Com o comego da Idade Média, aconteceu um empobrecimento na
relacdo sacramentos e evangelizagao. Isso ocorre em consequéncia da “falta
de contato com os livros biblicos, que representavam a ‘mina’ de alimentacao
de nossa fé e da nossa esperangca” (ROCCHETTA, 1991, p. 9). Com a
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pregacao medieval que se prezava preferencialmente por um carater moralista,

se separa ainda mais a Biblia dos sacramentos.

Ainda conforme Rocchetta(Cf. ROCCHETTA, 1991), nessa época vai se
produzindo um afastamento cada vez maior entre vida crista e vida
sacramental. Desse modo, comeca uma busca cada vez mais intensa por
devocdes particulares e exercicios de piedade. Isso implicou uma separagao
entre batismo e missdo dos leigos, entre a espiritualidade e a vida sacramental.
Tudo isso se deve a separacdo da Palavra do evento sacramental. O fruto
dessa realidade é a ‘coisificacado’ dos sacramentos, que passam a ser pedidos
simplesmente por preceitos, como se fossem uma obrigagdo ou algo magico,
sem levar em conta o envolvimento com a comunidade e a participacdo na vida

de Cristo na Igreja.

Ja no século XIX, com o florescer do movimento liturgico, houve
mudancas que ajudam a buscar uma compreensdo dos sacramentos que se
aproxima mais das fontes patristica e da Biblia. Isso conduz a uma
redescoberta, “sobretudo no contexto global da economia da salvagcdo e da
sacramentalidade de Cristo e da Igreja” (ROCCHETTA, 1991, p. 10).

Seguindo essa linha de pensamento, podemos trazer na memoriaque a
partir da SacrosanctumConciliumse trabalha com um novo modo de pensar a
liturgia e, consequentemente, os sacramentos. Abandona-se, portanto, o
método em que a liturgia aparecia como conclusdo de um discurso que
abordava a natureza do culto de modo religioso e as formas de atuacado nas

acOes liturgicas.

A nova reflexao da SacrosanctumConciliumsitua a liturgia no contexto da

revelagao, como histéria da salvagao. Com isso, podemos constatar que:

[...Jcomo Cristo foi enviado pelo Pai, assim também ele enviou os
apostolos, cheios do Espirito Santo, ndo s6 porque, pregando o
Evangelho a todos os homens anunciassem que o Filho de Deus com
a sua morte e ressurreigado nos livrou do poder de satanas e da morte
e nos transferiu para o reino de Pai, mas também para que levassem
a efeito, por meio do sacrificio e dos sacramentos, sobre o0s quais gira
toda a vida litrgica, a obra da salvagdo  que
anunciavam(DOCUMENTOS DO CONCILIO ECUMENICO

VATICANO Il'in. SC 6, 1997, p. 36).
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Assim, a liturgia e os sacramentos se tornam verdadeiramentea
transmissdao do mistério salvifico de Cristo. Isto porque “Para realizar tao
grande obra, Cristo esta sempre presente em sua Igreja, e especialmente nas
agbes liturgicas” (DOCUMENTOS DO CONCILIO ECUMENICO VATICANO I
in. SC 7, 1997, p. 37).Disso se conclui que Cristo é o agente principal do rito.

Ele e a histdria da salvacdo sdo uma coisa so.

Nesse caminho de reflexdo que brota a partir do Vaticano IlI, muitos
tedlogos tentam mostrar a beleza da relacdo de Cristo com os sacramentos,
apresentando assim o evento da salvagao que, por meio dos sacramentos,

continua ainda a se realizar na Igreja por mandato do mestre divino Jesus.

Rocchettarelata que muitos tedlogos posteriores ao Vaticano I
contribuiram muito para a redescoberta dos sacramentos como gestos
histérico-salvificos. Esse processo comegou com Odo Casel que “intuira que
nao se podia compreender os sacramentos sendo como o prolongamento dos
mistérios salvificos da vida de Cristo através dos séculos” (ROCCHETTA,
1991, p. 12).

Essa reflexdo ndo é nova para nés hoje. Ja no Concilio Vaticano I, os
Bispos do mundo inteiro, sucessores legitimos dos Apdstolos, ensinaram: “A
Igreja é, unida a Cristo, como que um sacramento, isto é, um sinal e
instrumento da intima wunido com Deus e de todo o género
humano”(DOCUMENTOS DO CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il in. LG 1,
1997, p.101).

Como fruto do Vaticano II,(Cf. FORTE, 1996) apresenta um conteudo no
qual é apresentado Jesus Cristo como o sacramento de Deus. De acordo com
ele, em Cristo é revelado de maneira sensivel o Eterno, e para atingir todos os
homens, apds sua volta para o Pai, o Senhor Jesus continua sua presencga por
meio da Igreja,sacramento de Cristo. Com isso a Igreja se torna para os
homens lugar privilegiado para o encontro com Cristo no Espirito.Assim se
consolida uma forte e eficaz experiéncia, na qual:

A Igreja celebra e vivencia este encontro entre o Ressuscitado e os

seres humanos através de alguns eventos em que essa doacado de
Deus atinge o intimo da pessoa e a historia da comunidade através
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de palavras e gestos realizados em obediéncia a vontade do Senhor:
os sacramentos (FORTE, 1996, p. 5).

Partindo dessa constatagdo, Forte estende sua reflexdo e afirma
conclusivamente que “Se Cristo é o sacramento de Deus e a Igreja é o
sacramento de Cristo, os sacramentos sao a realizagdo mais intensa do

encontro com Deus na Igreja” (FORTE, 1996, p. 6).

A partir dessa base, vamos aprofundar essa realidade na qual a Igreja,
como sinal vivo e eficaz de Cristo, que, por meio dos sacramentos, continua a
alcancar todos os homens para a salvacdo. Nos sacramentos os homens
poderdo experimentar o imenso amor de Deus, que é transmitido na vida

paixdo e morte de Cristo na Cruz em favor de todos os homens.

2.1- IGREJA SACRAMENTO DE CRISTO

No tempo e no espaco os sacramentos se tornam lugares de encontro e
de experiéncia com o Eterno. Neles Deus nos comunica seu amor em uma
relacdo de amizade. Assim, Deus se expressa através de uma linguagem

humana, tornando acessivel esta experiéncia a todos os homens.

Nessa linha de pensamento,

Os sacramentos representam, portanto, em nossa vida, pontos de
encontro historicamente mais intensos com Deus, lugares concretos
em que a eternidade invade o tempo e a nossa vida cotidiana invade
a eternidade (FORTE, 1996, p. 13).

A fonte e o centro, dessa sacramentalidade da histdria da salvacao, que
continua no tempo e se atualiza por meio dos sacramentos na Igreja, esta em
Cristo, “Nele, o mundo de Deus e o mundo dos homens se encontram sem
divisdo ou separagao” (FORTE, 1996, p. 15) e Forte acrescenta ainda que Ele
€ o lugar primordial de encontro com Deus. Cristo € por exceléncia o
sacramento original, onde se expressa e se realiza de maneira mais sublime a
alianca dos homens com Deus. Com isso podemos também acolher e

entender que o
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[...Jamor humano e todos os atos humanos de Jesus possuem uma
forca divina de salvacdo, a manifestagdo humana dessa forga inclui
essencialmente um aspecto de visibilidade concreta dessa salvagao:
em outras palavras, a sacramentalidade(SCHILLEBEECKX, 1968, p.
21).

Desse modo se pode compreender que nas acdes de Jesus em que sao
manifestadas as gragas da redengdo divina, Ele “é¢ o Sacramento
Primordialpois este homem, Filho de Deus, é querido pelo Pai como o unico
acesso a realidade da Salvagdo” (SCHILLEBEECKX, 1968, p. 21), na
SagradaEscritura temos a afirmacdo de que “ha um sé Deus, e um sé
mediados entre Deus e os homens, um homem, Cristo Jesus” (1 Tm
2,5).Sendo assim o ato de ver

no Senhor Jesus o sacramento originalsignifica, antes de tudo,
confessar que na pessoa dele nos é oferecida a suprema dadiva do

Pai, a certeza de um amor que autoriza a confiar sempre na
impossivel possibilidade de Deus” (FORTE, 1996, p. 16).

Essa é sem duvida uma confissdao de fé permanente da Igreja, como
comentaBorobio(Cf. BOROBIO, 1990), pois a encarnagdo que esta nas linhas
dos Evangelhos, que nos orientam e nos conduzem, apresenta nas primeiras
paginas que Cristo entra na histéria humana como um sinal sacramento.

Eis que eu vos anuncio uma grande alegria, que sera para todo o
povo: Nasceu-vos hoje um Salvador, que é o Cristo Senhor, na

cidade de David. Isto vos servira de Sinal: encontrareis um recém-
nascido envolto em faixas e deitado numa manjedoura (Lc 2,10-12).

Borobio(Cf. BOROBIO, 1990) mostra que Cristo € sinal nao pelos
detalhes do seu nascimento, mas sim por que, por meio dele a salvagdo toma a
figura humana e torna-se visivel. Aqui ainda existe a realizagdo de uma
promessa de Deus a Israel: “Tomar-vos-ei por meu povo, e serei o vosso Deus”

(Ex 6,7), assim acontece em Jesus. Nisso tudo, podemos ver que:

Numa Unica e mesma pessoa se realiza o chamado divino e a
resposta fiel do homem Jesus, que, por sua ressurreicao, € o Cristo.
Numa pessoa, a alianga, selada com o seu sangue, foi
definitivamente concluida. Nele, a graca se tornou totalmente visivel
(BOROBIO, 1990, p. 298).
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Em Cristo, a presencga preexistente de Deus no meio dos homens, se faz
sacramental, ou seja, se da de maneira visivel e atuante com a graca da
salvacdo, “a comunhdo de vida do homem com Deus chega a seu ponto
culminante, e a manifestagcdo de Deus, como Salvador” (BOROBIO, 1990, p.
298). O homem se encontra com a sua prépria verdade, que € de ser um ser
para Deus, e percebe que existe uma porta que possibilita essa aproximacéo,
esta porta é o proprio Cristo, sacramento de Deus, que € o reconciliador entre

Deus e os homens.

Sacramento de Deus e sacramento do homem, Cristo €, em si
préprio, a alianga de dois mundos, aquele em que o céu e a terra se
encontram. Ele é a alianga em pessoa: a abertura de um mundo para
0 outro[...]JAtravés dele Deus se revela como o Deus para nos e
conosco, como aquele Deus amor que livremente escolhe sair de si e
se comunicar aos homens a fim de firmar com eles uma alianga de
vida eterna. (FORTE, 1996, p. 17).

Em varias reflexdes da Igreja pode ser constatada essa verdade, de
Cristo como sacramento original, ou seja, sinal visivel do amor de Deus, como
se encontra aludido nos Prefacios do Natal do Senhor, onde Cristo se aproxima

do homem de forma visivel para introduzir o homem no amor do invisivel.

Isso tudo se torna possivel porque, quando o Verbo se faz carne ele
assume totalmente a realidade humana. Em Cristo se fundem perfeitamente o
divino e o0 humano. Por conseguinte, Ele é o Unico capaz de nos comunicar 0s
planos do Pai, de maneira que Ele se torna o canal e fronteira que nos une a
Deus. Com isso nés podemos perceber que “Cristo € sacramento pelo seu ser,
por sua propria ontologia, por sua presenca entre os homens como Filho de
Deus” (BOROBIO, 1990, p. 299).

Borobio(Cf. BOROBIO, 1990) continua a relatar que, pelo fato de Cristo
ter assumido a natureza humana e, por meio dela, ter mostrado com gestos e
acdes sacramentais a bondade divina e o seu poder salvador, seus gestos

fazem dele um verdadeiro sacramento.

Com isso, é verdade que o encontro com Deus esta estreitamente ligado
com o encontro com o Filho de Deus feito homem Jesus, presenga viva e

pessoal de Deus entre noés para nos salvar. Ele, que entrou uma s6 vez na
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nossa histdria, no nosso mundo, no nosso tempo, porém veio para todos, em
todos os tempos e deseja tornar-se presente a todo instante e estar bem perto

de todos. Por esse motivo ele instituiu a Igreja.

Assim, a Igreja, com os seus sacramentos, sera o prolongamento
terrestre do corpo do Senhor, o primeiro sacramento pelo qual se
torna presente, em visibilidade historica, o dom escatolégico de Cristo
ressuscitado (BOROBIO,1990, p. 299).

Assim podemos perceber como relata Rocchetta(Cf. ROCCHETTA,
1991), que o tempo entre a primeira e a segunda vinda de Cristo € o tempo da
Igreja, tempo esse em que as maravilhas divinas da salvagédo se dao na Igreja

por meio dos sacramentos.

Rocchetta (cf. ROCCHETTA, 1991) também critica a posicao de alguns
que veem o tempo da Igreja mais num sentido institucional, do que como uma
histéria viva, em que a salvagcdo continua acontecendo por meio dos
sacramentos na Igreja. Esse € um tempo onde se da a continuidade da
salvagado que Cristo realizou. Quanto a isso, podemos perceber na seguinte
afirmacgao:

O tempo da Igreja nao é tempo diferentedo tempo de Cristo: é
precisamente a proclamagdo, a continuagdo e a transmissdo aos

homens de todos os tempos e de todos os lugares daquilo que Cristo
realizou uma vez por todas (ROCCHETTA, 1991, p. 161).

Uma coisa é verdade, a Igreja sozinha nao poderia fazer nada,

mas embora ndo sobreponha a Cristo, a Igreja € o ‘sinal’ e o
‘instrumento’ através dos quais ele chama os homens a salvagéo e
transmite de modo eficaz a sua graga divina (ROCCHETTA, 1991, p.
161).

Por ser sinal de Cristo a Igreja se volta constantemente para ele e, em
seu ato de contemplar aquele que é seu fundador, a Igreja acaba por refletir a
sua luz. Portanto, a luminosidade da Igreja é irradiada, de modo eficaz, sobre
os homens de todos os tempos e lugares, pois nao irradia luz prépria, mas a

luz do Cristo Salvador.

Através da graga prometida e enviada pelo Mestre e cumprindo a missao
dada por Ele, a Igreja é assistida e autorizada a levar a salvagao de Cristo a

todos os homens, por meio dos gestos, sinais e palavras que por Ele foram
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proferidas e que, hoje proferida pela Igreja, atualiza a salvagao na vida de cada

homem.

Outras coisas devem ser assumidas e entendidas neste tipo de reflexao.
Uma delas € que em Jesus, com toda certeza, houve o cumprimento da
histéria, mas ndo o seu fim. Entretanto, com sua vinda ao mundo se da a

inauguracéo dos seus mistérios:

o glorioso estar sentado a direita do Pai, o envio do Espirito Santo e o
nascimento da Igreja, o anuncio e a difusdo da salvagdo a todos os
homens por meio dos sacramentos, a espera da escatologia
definitiva” (ROCCHETTA, 1991, p. 161).

Dessa maneira, ja ndo se espera um novo evento salvifico, pois, ao
mesmo tempo, o evento escatolégico € comego e espera, € um ‘ja’ e ‘ainda

nao’.Isso acontece

porque a redencdo do mundo esta realizada e Cristo encontra-se
presente na histéria; espera, porque o mistério da salvagcdo na
historia ainda deve se revelar em todo o seu alcance e estender-se a
cada homem(ROCCHETTA, 1991, p. 161).

O tempo da igreja esta todo voltado para esse momento, quando todos
os homens serdo alcangados. Momento este que se dara na parusia, que é a
realidade final escatoldgica, ali havera a “plena manifestacédo daquilo que se
realizou objetivamente em Cristo e esta presente na Igreja e nos
sacramentos”(ROCCHETTA, 1991, p. 162).

Dai também se pode constatar, conforme Rocchetta, que os
sacramentos “estendem a cada homem o Mistério Pascal de Cristo, fazendo-o
dele participar, mas nada acrescentam ao evento central da histéria. Sao
apenas o seu desdobramentos e atualizacdo em todos os tempos e lugares”
(ROCCHETTA, 1991, p. 163).

Desse modo, enquanto dura nossa peregrinagao rumo a Patria Celeste,
a Igreja € o ambiente por exceléncia do encontro do ser humano com Deus,
lugar onde o homem pode beber e se embriagar da salvacdo que vem de
Cristo, pois “A igreja é também antecipacdo da eternidade, Reino de Deus ja
iniciado na histéria, embora ainda encoberto com um véu e sem a plena
realizacao da gldria” (FORTE, 1996, p. 6).
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Em tudo isso podemos ver e confirmar que a Igreja € sacramento, sinal
eficaz e real da presencga de Cristo na histéria. Ela é Cristo continuado, corpo
de Cristo crucificado e vivificado pelo Espirito na Ressurreicdo. A tal ponto
que,no Concilio Vaticano I, os Bispos do mundo inteiro, sucessores dos
Apostolos, ensinaram e anunciaramque: “A Igreja €, unida a Cristo, como que
um sacramento, isto €, um sinal e instrumento da intima unido com Deus e de
todo o género humano’(DOCUMENTOS DO CONCILIO ECUMENICO
VATICANO Il, in: LG1, 2007, p. 102).

Assim, o homem vivencia o evento salvifico, que se da na Igreja, que é
Corpo do Ressuscitado e templo do Espirito Santo, por meio dos sacramentos.
Portanto, podemos constatar a “importancia que tem os sacramentos tanto
para os que procuram a Deus como para aqueles que, ja o tendo encontrado,

desejam conhecé-lo e ama-lo cada vez mais” (FORTE, 1996, p. 6).

Por fim como o proprio catecismo da Igreja diz, a Igreja comunica aquilo
que o Senhor fez dela, ou seja, Corpo de Cristo, sendo assim, com Cristo, que
€ a cabeca desse corpo, e, por meio dos sacramentos, que sao sinais e
instrumentos pelos quais o Espirito difunde a graca de Cristo, a Igreja ajuda os

homens a permanecer no estado de intima unido com Deus.
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3 - SACRAMENTOS DA IGREJA

O plano divino intenciona tornar o homem participe de sua divina
condicdo, que Deus em seu infinito amor, desde a eternidade possui um
grandioso projeto, que tem por objetivo levar a criatura racional a um fim que
excede toda e qualquer forga natural. Para isso, a ajuda necessaria é
oferecida, isso por meio da “graca e as virtudes infusas dela derivadas” (SADA
et MONROQY, 1991, p. 13). Essa graca vem de Cristo, e no nosso tempo ela
passa pela Igreja que é Corpo do Ressuscitado, nela Cristo se faz presente e

atuante por meio dos sacramentos.

Apds o Vaticano I, como vimos no capitulo anterior, existe uma reflexao
muito bem desenvolvida, em que se percebe essa atuacao real de Cristo, que
revela o amor do Pai.Como veremos,isso ocorre no ambiente eclesial, por meio

dos gestos e palavras de Cristo nas agdes sacramentais pela Igreja realizadas.

Forte, falando sobre os sacramentos da Igreja, inicia sua abordagem
citando Jesus que langa aos discipulos de Jodo o seu convite: “Vinde e
vede’(Jo 1,38). Tais discipulos, André e Jo&do haviam perguntado Jesus onde
Ele morava.Para Forte (cf. FORTE, 1996), a Igreja faz o mesmo convite para
todos que querem conhecer o Senhor. Entretanto, esse convite nao é feito
apenas para ver Jesus na convivéncia fraterna dos cristdos, mas sim para o ver
vivo e operante naqueles elementos da graca pelos quais Ele préprio escolheu

para se fazer presente no meio de nés, a saber, os sacramentos.

Por meio dos sacramentos, Cristo, na Igreja, vem ao encontro das
necessidades de todos os homens, assistindo-os e salvando-os, devolvendo a

todos o estado da graga que nos faz proximos dele.

Nessa perspectiva os sacramentos “sdo um ato pessoal de salvagao,
realizado por Cristo celeste em sua Igreja e por ela” (SCHILLEBEECKX, 1968,
p. 89). Portanto, o Cristo se faz presente na comunidade eclesial, que é seu
corpo, de tal maneira que, “nos sacramentos da Igreja, o Ressuscitado atinge
nossa vida com o seu poderoso amor, doando-se de forma sensivel através de
gestos e palavras” (FORTE, 1996, p. 25).
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Pela agao dos ministros nos sacramentos, € o proprio Cristo quem prega

a Palavra de Deus, a faz compreensivel aos irmaos e irmas, e administra os

sacramentos da fé aos fiéis que desejam experimentar um encontro pessoal e
salvifico com Ele, a tal ponto que podemos compreender que:

A missao que Cristo confiou a Igreja €, ao mesmo tempo, missao de

anuncio e de atualizagdo sacramental do mistério da salvacao: ‘lde

por todo o mundo, proclamai o evangelho a toda criatura. Aquele que

crer e for batizado sera salvo; o que nao crer sera condenado’ (Mc
16,15-16; Mt 28,19-20) (ROCCHETTA, 1991, p. 186).

Segundo Rocchetta(Cf. ROCCHETTA, 1991), o anuncio é
primordialmente obra da Igreja, pois a ela Cristo confiou o anuncio da Boa
Nova.Deste modo a Igreja envia aquele que anuncia, e este transmite o
depdsito da fé, que é o Mistério Pascal. Tal mistério convoca a todos para a fé
e a vida nova em Cristo. Por conseguinte, segundo esta Idgica, os sacramentos
possuem algo de extraordinario e tem uma fungéo especial.

Os sacramentos realizam e transmitem tudo o que a pregagao
proclama e ensina. Nesse nivel, o sentido do anuncio é
essencialmente o de dizer ‘hoje’ Deus se torna presente nos
sacramentos e ‘hoje’transmiteao homem a salvagédo pascal. O
anuncio, portanto, é convite ao sacramento, convite ao batismo no

querigma, convite aos outros sacramentos na catequese e na homilia
(ROCCHETTA, 1991, p. 186).

Dentro dessa perspectiva, a palavra da fé nos encaminha para os
sacramentos. O ecoar dessa palavra de fé nos convida para ir ver Jesus e ter
com Ele uma experiéncia de salvagao e amor, um verdadeiro encontro pessoal
do eu humano com o Tu divino de Jesus, que, nos sacramentos da Igreja,

celebrados em ambito comunitario, gera o ‘nos’.

Como ainda nos diz Rocchetta (Cf. ROCCHETTA, 1991), na liturgia da
Igreja o anuncio da palavra precede a liturgia sacramental, de tal forma
gue se anuncia a promessa por meio da palavra do Senhor, e depois, por meio
da acao sacramental, se realiza na pessoa a acao de Cristo e, com isso, a

promessa da salvagao vai acontecendo na vida de cada pessoa.

Assim a igreja em sua agéo sacramental, ‘cumpresua missao com a
proclamagao da palavra de Deus e com os sete sacramentos, que
sdo atos e eventos privilegiados, aos quais Cristo atribui a eficacia
singular de transmitir sua proépria vida aos homens. Assim, ha estreita
correlagao entre o que constitui a igreja e a faz existir como corpo de
Cristo e 0 que a Igreja é enviada a executar entre os homens, entre a
sua misteriosa realidade humano-divina e a sua missao salvifica. E



37

pode-se afirmar, sem duvida, que a Igreja revela sua verdadeira face
quando anuncia a palavra de Deus e celebra os
sacramentos(ROCCHETTA, 1991, p. 186).

Nesse sentido, é clara a convergéncia que existe entre o ato da
proclamacgao da palavra e agdo sacramental propriamente dita, que comunica o
mistério da salvagdo na vida do fiel que recebe os sacramentos. Sao dois

momentos intrinsecamente conectados um conduz ao outro.

3.1 - AIGREJA CELEBRA E FAZ OS SACRAMENTOS

Sabendo que “a Igreja € em Cristo como que o sacramento isto &, sinal e
instrumento, da unido intima com Deus e da unidade de todo o género
humano” (DOCUMENTOS DO CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il in. LG1,
1997, p.102), deve ela celebrar a festa da comunidade por meio dos
sacramentos, para mostrar a sua visibilidade enquanto corpo deCristo e povo
de Deus, que, por mandato do mestre divino, € chamada a ser luz para o

mundo.

Sendo assim, os sacramentos, reconhecidos como graga do seguimento
de Cristo no aqui e agora da salvagao atualizada que se da na Igreja, que
ocorre como manifestacdo do proprio Cristo nas agbes da Igreja peregrina,
precisam ser celebrados em nome do Senhor pela comunidade eclesial. Do
contrario “nao é possivel valorizar os kairbicomo momentos de graca, frutos da
redencao operada em e por Cristo” (TABORDA, 1987, p. 144).

Taborda ainda relata que, para se fazer a festa, nao basta valorizar um
acontecimento em si, ou realizar um gesto simbdlico qualquer, mas, na
verdade, € necessario ter uma comunidade que valorize o evento celebrado.
Com toda certeza, o evento é superior a festa, ele por si é suficiente, mas, para
que os convidados possam ser afetados por ele, é necessario que se relna € o
celebrem o evento Cristo. No caso dos sacramentos, € preciso de “uma
comunidade que o valorize como presencga e atuacado de Deus pelo Espirito do
Ressuscitado” (TABORDA, 1987, p. 144). Esse tipo de valorizagao € possivel

se dar e experimentar na Igreja, corpo de Cristo e Povo de Deus.
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Essa afirmacao acima se torna clara e visivel pelas celebragoes, pois, de
um modo geral, o ato de tomar banho pode significar muitas coisas ou somente
simples limpar de um corpo material, mas na comunidade “crista significa e
recorda a participagdo no Mistério Pascal de Cristo” (TABORDA, 1987, p. 145).
Nisso tudo podemos confirmar que sacramento “ndo € uma teoria, mas algo
concreto que, por meio do elemento visivel e sensivel, comunica o sustento e a
forca da graca” (SANTORO, 2004, p. 69). Assim o sacramento torna visivel
hoje a realidade salvadora, comunicando a graga de Deus que tem sua origem

na humanidade de Jesus.

Essa colocagdo nos da uma clareza para entendermos que o gesto
simbdlico na comunidade crista é ressignificado e traz presente uma realidade
salvadora. No caso do banho, este ndao perde o sentido de limpeza, mas é
elevado a um nivel superior onde significa e realiza a purificacdo dos pecados
e a insercao da pessoa no Mistério Pascal de Cristo, que é o ato pelo qual
Cristo consumou a salvagao de todos os homens e inaugurou o tempo da nova

Redencéo.

Consequentemente, Taborda afirma que sem a lIgreja nao existe
sacramento, pois € pela comunhdo da comunidade e pela fé no Senhor

Ressuscitado que se celebram os sacramentos com sua eficacia salvadora:

O sacramento é sacramento, porque a lgreja, comunidade dos que
créem no Senhor Ressuscitado, celebra o fato como acgao e presenca
de Deus em Cristo na histéoria humana por seu Espirito
(TABORDA, 1987, p. 145).

Neste sentido existe uma bela relagdo onde o visivel é tocado pela graga
invisivel, e esta € uma acdo constitutiva da realidade da Igreja e a realidade
dos sacramentos.Esses dois instrumentos de acdo salvadora brotam da
mesma fonte, que é o proprio Cristo, e juntos se completam em favor da uniao

de Deus com os homens.

Os sacramentos sao ‘da igreja’ no duplo sentido de que existem ‘por
meio dela’ e ‘para ela’. Sdo ‘por meio da Igreja’, pois esta é o
sacramento da acao de Cristo operando em seu seio gragas a missao
do Espirito Santo. E sdo ‘para a Igreja’, pois sdo esses ‘sacramentos
que fazem a lIgreja’, com efeito, manifestam e comunicam aos
homens, sobretudo na Eucaristia, o mistério da comunhdo do Deus
amor, uno em trés pessoas (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA,
2000, 1118).
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Dentro dessas reflexbes, podemos evidenciar que a melhor forma de
entendermos o0 sacramento € partindo da nogdo de sacramento com o mesmo
sentido biblico do mysterion ja abordado anteriormente.

Nesse preciso sentido, 0 mysterion se caracteriza como evento, como
fato histodrico-salvifico. Sua origem esta na Santissima Trindade, e
seu desenvolvimento na criagdo, na histéria de Israel até culminar no
evento de Cristo e depois na Igreja. O mistério se caracteriza como

manifestagdo histérica da acdo gratuita e poderosa de Deus
(SANTORO, 2004, p. 70).

Assim, Cristo, como apice da historia da salvagéo, se comunica na Igreja
num encontro totalmente humano e divino, pois em tudo que se realiza por
meio dos sacramentos como sinais visiveis, esta a realidade invisivel que é
carregada por um tom e por um sentido divino, que € a graga de Deus que nos
assiste rumo ao encontro definitivo com o amado. De tal maneira, se observa
que a ‘realidade humana tocada pela graca do Espirito € a modalidade por
meio da qual Jesus se comunica, se torna evento para as pessoas que vivem
ao longo dos séculos” (SANTORO, 2004, p. 73).

Em tudo isso, fica claro que na Igreja € que tém sentido os sacramentos
como realidade salvifica. Mas agora devemos também observar algo que
mostra mais profundamente essa unido que existe entre Igreja e sacramentos.
Com essa motivagdo Taborda diz que: “a Igreja precisa dos sacramentos que
celebram a gratuidade do ser Igreja, para viver, para receber a clorofila da
graca visibilizada e como tal proclamada” (TABORDA, 1987, p. 150). Diante
disso é evidendente que o principio dessa relagao € Cristo, pois é Ele quemfaz

a Igreja seu corpo, como tambem os sacramentos como suas ag¢des na Igreja.

Os sacramentos fazem a Igreja de uma maneira que cuida dela e a
mantém sempre viva e ativa para o seu Mestre e Senhor. Isso fica evidente

pelas acoes e eficacia de cada sacramento.

O batismo e a confirmagdo agregam a Igreja. A peniténcia reconcilia
0 pecador com a Igreja. A ordem designa uma pessoa para o servigo
da comunidade eclesial. A ungao dos enfermos une o cristdo enfermo
a lIgreja através da intercessdo da comunidade. O matrimonio
constitui homem e mulher em ‘eclesiol' doméstica, cria uma familia no
seio da comunidade. A eucaristia torna visivel o que é ser igreja:
comunhdo faterna em torno ao Cristo presente e a partir
dele(TABORDA, 1987, p. 150).
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Assim, os sacramentos constroem a Igreja, de maneira que ela,
enquanto Corpo Mistico de Cristo continua ativamente sua missdo e atuacéao
em meio aos homens, buscando-os e alcancando-os de maneira eficaz. Sendo
ela assistida pelo Espirito, ‘alma da igreja’, que Ihe foi enviado pelo Senhor
Ressuscitado, que prometera aos seus discipulos nao deixa-los 6rfaos, mas
que enviaria sobre eles o Espirito da Verdade, que lhes diria todas as coisas
(cf. Jo 14,10-20), ela ndo esta s6, mas fortalecida pela sabedoria e poder de
Deus. Por todas essas razdes, podemos, convictos proclamar e anunciar que
toda acao sacramental realizada pela Igreja é acao do Cristo que se entrega ao

Pai por meio do Espirito.

Dai fica latente a necessidade que se tem de a Igreja apresentar os
sacramentos, ndo como ritos vazios ou simplesmente lembranca do passado,
mas como realidade presente capaz de comunicar uma forga transformadora
para a realidade atual, pois 0os sacramentos sao expressoes de fé, de unido da
graca e da béncdo de Deus, que nos leva a comprometer-nos cada vez mais
com nossos irmaos, de tal maneira que nos fazem crescer na capacidade de

servir e transformar a sociedade.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O termo sacramentum usado pelos gregos remetia aos cultos secretos
de que participavam. Ja em outros grupos, referia-se aos atos introdutérios de
determinado grupo religioso. Nesse caminho pudemos ver no inicio deste
trabalho a relagdo do termo mysterion e sacramentum com os atos religiosos
de alguns grupos, mostrando as realidades divinas inacessiveis ao homem, por
meio de gestos humanos privilegiados, sobretudo gestos rituais, os quais

fazem as gragas divinas serem perceptiveis e visiveis.

N&o sdo diferentes as abordagens apresentadas no contexto biblico em
relacdo a graga divina, que, por meio de sinais torna visivel e sensivel a agao
de Deus e sua relagdo com o homem. No Antigo Testamento, as grandes
intervengdes de Deus que, por meio de sinais maravilhosos, se mostram
atuantes na vida do seu povo, salvando-os e libertando-os para que possa se
realizar e ser feliz junto com a seu Criador, numa relagao de fidelidade. Para
que isso acontega, Deus usa de varios sinais e instrumentos que fazem

presente sua agao salvifica.

No contexto neotestamentario fica evidente que o grande sinal e mistério
de Deus é o seu proprio Filho, Jesus Cristo, que, por meio de suas palavras e
agdes, apresenta de maneira clara aquilo que Deus faz no homem. Nos atos de
Jesus encontramos um carater sacramental, pois esses gestos, que na
simplicidade de uma cura ou mesmo no perddo dos pecados, sdo agdes
salvadoras, Ele, que é verdadeiramente Deus e sacramento por exceléncia nos
revela o Pai, nos mostra nessas acbes, de maneira concreta, que Deus

corporalmente se volta para os homens.

Essa experiéncia revela toda a realidade sacramental, de tal maneira
gue nos sacramentos o homem pode encontrar-se com o sagrado de modo
direto, pois o rito, por meio da matéria e da forma, realiza o que significa.
Portanto, por traz do véu da matéria, o sagrado se faz presente e realiza as
maravilhas de Deus. Essa realidade nao fica presa necessariamente em Jesus,
pois, como vemos no Novo Testamento, percebe-se que a missido de Cristo é
transferida para os seus discipulos. O proprio Cristo envia e delega os

discipulos para ir e fazer a realidade salvadora do Reino chegar a todos os
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homens, porém, como seus enviados, de maneira que, por meio dos discipulos
e pela acao do Espirito, o proprio Cristo se faz presente e continua levando a

realidade da salvacao a todos os homens.

Diante de tudo o que ja foi abordado, percebe-se que nao existe outro
termo que possa melhor traduzir o termo sacramento que o termo mysterion.
Isso ocorre porque este reflete toda a realidade sagrada que é manifestada por
meio de sinais visiveis e palpaveis. Através da fragilidade desses sinais € que
Deus quis se fazer presente para transmitir de forma humanamente acessivel a
eficacia de sua salvagdo, que o homem deseja e de que necessita. Essa
salvagao é tanto para os primeiros homens que encontramos relatados no

contexto biblico, como para os de hoje e os que ainda hio de vir.

Partindo daqui, podemos entender o que realmente € a manifestagcéo de
Cristo na vida da Igreja, por meio dos sacramentos, pois a Igreja € sacramento
de Cristo que é sacramento do Pai, e por meio dos sacramentos realizados
pela Igreja encontramos e experimentamos as manifestagdes de Cristo na vida

da Igreja em favor dos filhos de Deus.

Por meio dos gestos simples dos sacramentos, encontramos o ser da
Igreja. Ali se pode ver que Ela é sacramento de Cristo, pois nos sacramentos
realizados por Ela, podemos ver que é o lugar por exceléncia da agao da Igreja
e do encontro com Deus. Ou seja, os sacramentos sdo um modo de encontro

em que se pode experimentar e se deixar tocar por Deus.

Concluindo este trabalho, encontra-se essa convicgao, pois a partir das
reflexdes apresentadas e de outras aqui abordadas, vé-se que a generosidade
de Deus sempre acompanha o homem. Desde o inicio, Deus vem por meio de
sinais visiveis mostrar a beleza de seu amor e seu interesse de se

comprometer com os homens, suas criaturas muito amada.

Em Jesus temos a plena realizacdo e manifestacio deste amor que nao
€ sentimento, mas compromisso e fidelidade da parte daquele que cria e que,
no imenso mistério do seu amor, cuida e mantém suas criaturas, dando a elas

também seu auxilio, para que elas possam junto com Ele viver e se realizar.
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O mistério € um modo belo de entender que Deus continua agindo, e
gue, mesmo sem que nods o vejamos, faz aquilo de que precisamos. Porém,
atento as nossas limitagdes humanas, estabelece meios para que nés o

possamos sentir e agir.

Como ja falamos em Jesus se deu plenamente a manifestagdo do
mistério do amor de Deus e, como exigéncia deste amor que ndo desampara,
mas que sustenta e conduz o seu povo. Assim, Cristo instituiu a Igreja e nela
continua sua acao salvadora e libertadora através dos sacramentos, que sao
sinais visiveis da manifestacado Dele na Igreja. Desse modo, o amor salvador
do Pai em Cristo, pela acao do Espirito, continua de maneira eficaz a realizar a

salvacéo e unir os homens com Deus.

Por meio de tais modos em que o Eterno entra no tempo e se relaciona
com a humanidade, é empolgante ver e entender a relagéo entre a Igreja e os
sacramentos, de maneira que a Igreja, sendo Corpo de Cristo, e os
sacramentos, agdes de Cristo, nessa relagdo podemos perceber que um existe

em prol do outro, porque assim foi da vontade do Senhor.

Diante disso, vé-se a necessidade que temos, enquanto Igreja, de
anunciar e manifestar com mais convicgao e clareza as maravilhas de Cristo na
vida da Igreja e que por ela sédo realizadas. De tal maneira, por meio dos
sacramentos, que fazem a Igreja e pela Igreja sacramento de Cristo, temos o
prolongamento terrestre do Corpo do Senhor ao longo do tempo e da histoéria,

salvando e alcancando a todos os homens.
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