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“Diz o insensato em seu coragao:
‘Deus nao existe!”

(Salmo 14,1)



RESUMO

Na Obra Genealogia da Moral, o filésofo Friedrich Wilhelm Nietzsche empreende a ardua
tarefa de realizar uma critica radical da moral. Seu voo investigativo abrange longos
periodos histdricos, onde ele analisa como os valores morais foram inventados pelos
homens. Com sua mente perspicaz e seu espirito critico, Nietzsche alia seu conhecimento
filologico a sua intuicdo para analisar a coluna que sustentava a sociedade européia. Apos
expor as transformacdes realizadas pelo homem na moral, sobretudo com a religido, o autor
convida os homens a se libertarem do peso imenso que vém carregando. Seu pensamento
foi profundo o suficiente para atravessar um século e encontrar na sociedade hodierna a

acolhida para efetivar suas idéias.

Palavras-Chave: Bem e Mal ; Ressentimento; Ideais Ascéticos; Valores.
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INTRODUCAO

Este trabalho tem por objetivo, empreender um estudo do livro Genealogia da
Moral de Friedrich Wilhelm Nietzsche, apresentando o desenvolvimento do pensamento do
autor na questao da moral. A obra Genealogia da Moral, apesar de seu sentido de unidade,
tem caracteristicas especificas em cada uma de suas trés partes. A primeira dissertacao
apresenta os conceitos “Bom” e “Mau”. Na segunda dissertacdo ¢ apresentada a origem dos
conceitos de “Culpa” e “M4a Consciéncia. Continuando seu desenvolvimento, na terceira
parte o autor trata o que sao os ideais ascéticos. Neste presente trabalho apresentamos no
primeiro capitulo o contexto historico no qual o autor viveu. No segundo capitulo
desenvolvemos os conceitos de “Bom” e “Mau”, assim como “a origem da méa consciéncia”
e o “pecado e o ideal ascético”. Por fim, no terceirocapitulo a realidade ontologica dos
valores, baseando-nos nas investigacdes do filésofo BattistaMondin. Neste tltimo capitulo
sao apresentados os argumentos que fundamentam a verdade dos valores morais. Por
conseguinte sdo abordadas as dimensdes antropoldgicas da bondade, da consciéncia, da
paixdo, da virtude e do amor, indispensdveis para uma compreensdo do homem e sua

distingdo em referéncia aos valores morais.



1.CONTEXTO HISTORICO

Antes de falarmos de Nietzsche e expormos sua argumentacdo na obra
Genealogia da Moral acerca da Moral Cristd, devemos conhecer as transformagdes na
época que o autor vive. Neste periodo do século XIX, a Alemanha passa por profundas
transformagdes econdmicas e politicas: a implantagdo tardia da industria, o aparecimento de
novas camadas sociais, a unificacdo dos Estados alemaes em torno da Prassia. Também
surgiram mudangas na esfera da cultura e da educagdo. E contra elas que o filosofo se
posiciona. A necessidade de elencar estes fatores se fazem determinantes para
compreendermos as influéncias que o ambiente social exerceu sobre a vida e a produgao

intelectual de Friedrich Nietzsche.

1.1.A DISJUNCAO DE POLITICA E CULTURA

Segundo ScarlettMarton ' para melhor entender o processo historico se faz
indispensavel nos remontarmos ao tempo. A Alemanha do século XVI, pés Reforma
protestante, possui algumas caracteristicas que a determinam profundamente, ¢ fortemente
particularista, patriarcal e com acentuada hierarquia social. O territdrio onde a na¢do alema
vai se estabelecer durante o século XIX encontra-se divido em mais de trezentos Estados
independentes e autdbnomos; os principes possuem o poder para governarem livremente a
politica territorial e os negocios estrangeiros. Os cidaddos, por sua vez, ndo tomam muitas

iniciativas, mas cumprem seus deveres com obediéncia cega.

' Cf.MARTON, Scarlett. Nietzsche A Transvaloragdo dos Valores.S3o Paulo: Editora
Moderna.p.10.



Os intelectuais alemaes ndo conseguem encontrar oportunidades neste contexto
preenchido de coercdes e restrigdes. Portanto, atravessam os limites territoriais para criarem
uma cultura além fronteiras. Esta disjuncdo entre cultura e politica marca este periodo da

historia alema.

No século XVIII surge na Europa uma nova Filosofia, esta ¢ a Filosofia das
Luzes, ou Iluminismo, em alemao este termo se traduz por Aufkldrung. Os fildsofos se
concebiam a si mesmos como inimigos das “trevas” da ignorancia, da supersticdo e
despotismo. Os pensadores alemaes, franceses e ingleses partem dos mesmos principios
mas se atém a questoes diferentes. Entretanto, todos eles consideram a capacidade racional
algo que o homem adquire e amplia ao coloca-la em pratica; portanto, a razao nao pode se
submeter a nenhuma autoridade. Na Alemanha, os filésofos se interessam pela questdo da
cultura. Eles ndo se interessam pelas diferencas entre os Estados ou as questdes sociais, mas
desejam realizar um tipo superior de humanidade, e isto se realizaria através da cultura.
“Nao existem interesse nem objeto de atividade para os homens que ndo se colocam a

altura das mais vastas concepgdes’™, afirmara Madame de Stagl.

1.2.0 NEO-HUMANISMO

E neste contexto de disjuncio cultural e politica na Alemanha que surgem, em
torno de 1790, os neo-humanistas. Na filosofia, “o termo humanismo designa toda doutrina
que situa o homem no centro de sua reflexdo e se propde por objetivo procurar os meios de
sua realiza¢do™. Os neo-humanistas alemies consideravam a cultura e a civiliza¢io gregas
0 apice da perfeicdo do humano; ndo ¢ fruto do acaso as obras deste periodo conservarem,
através dos tempos, valores universais. Eles, portanto, se propdem a retomar antigos ideais
pois identificam o espirito grego ao alemao. Esta valorizagdo do génio alemao nao possuia
interesses nacionalistas, mas visava o combate as imitacoes dos costumes e letras

estrangeiras.

’Cf.0p.Cit. p. 11
3JAPIASSL’J,HiIton;MARCONDES,DaniIo.Diciona’rio Basico de Filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar

Editor,2001.



O projeto dos neo-humanistas ¢ de formarem homens cultos, com a capacidade
de exercitar de maneira plena e harmonica suas potencialidades. Seu desejo ¢ transformar o
carater do estudante e fazer dele um novo homem, embebé-lo de cultura classica. Por isso,
o ensino deve possuir uma pureza e se desvencilhar de qualquer pretensao pratica; a cultura
nao deve possuir intencao utilitaria. Para eles, o conhecimento pratico que emerge da vida
cotidiana, os progressos no ambito técnico e na organizacdo politico-social possuem
problemas insignificantes quando comparados as questdes fundamentais da condi¢do
humana. A melhor maneira de servir & humanidade ¢ entregar-se ao arduo e penoso

trabalho de cultivar o proprio espirito.

No inicio do século XIX cresce dentro do povo alemdao um sentimento
nacionalista. Esta idéia remete-se diretamente a um conjunto de individuos ligados pelas
mesmas origens, costumes, crengas e tradicdes. Contudo, este sentimento ainda ndo possuia
0 vigor necessario para unir os povos de todos os Estados. Foi apds as invasoes
napolednicas que este sentimento se solidificou. A Prussia permitiu que houvesse esta
passagem a fim de que o nacionalismo pudesse surgir. As idéias romanticas tornam-se mais
populares; a no¢ao de povo ganha forca. Os germanicos se reconhecem como individuos da

mesma racga ¢ da mesma lingua.

1.3.A FORMACAO DA UNIDADE ALEMA

Diferentemente de outras nagdes, o processo de industrializagdo na Alemanha
sO veio a ocorrer no inicio do século XX. A Alemanha das empresas familiares
transformou-se na Alemanha das grandes industrias. Com for¢a e audécia a nova burguesia
propde mudancas ante os principes governantes, dentre suas principais reivindicagdes, esta

a unidade nacional.

O processo de unificacdo dos trinta e nove Estados alemaes ficou a cargo da
Prissia. Era necessario iniciar uma guerra a fim de unificar os interesses dos diferentes
estados. A unificacdo das forgas para derrotar o inimigo externo que os ameagava poderia

fortalecer o sentimento nacionalista € proporcionar o surgimento da nagao e¢ da identidade



alema. Foi com a ajuda de Otto Von Bismarck que a Alemanha entrou em conflito com a
Franga terminando esta guerra com a derrota nas maos. Contudo, uma nova era ja havia

iniciado, em 1871 nasce um novo império: o II Reich.

1.4.AS TRANSFORMACOES DA CULTURA E DA EDUCACAO

Com a unificagdo dos Estados alemaes, surgem novas demandas. Surge a
necessidade de uniformizar a cultura e o ensino. Com a proliferagdo das industrias, seus
proprietarios necessitam de uma adequada qualificacdo profissional para seus funcionarios.
Ao contrario do que ocorria no século XVII, quando a cultura deveria ser uma criacao
desinteressada, desvinculada de necessidades praticas ou comerciais, agora ela se vé
dependente das exigéncias do momento, dos caprichos da moda, dos ditames da opinido

publica.

Longe de preservar uma educagdo pura, voltada para o desenvolvimento
integral e autonomo do individuo, cultivando seu espirito, a Alemanha se preocupa em criar
centros de especializacdo técnica e institutos profissionais. Esta prioridade enfraquece os

estudos nas universidades, a educacdo e a cultura sucumbem ao fendmeno da quantidade.

1.5.NIETZSCHE E A CULTURA

Ainda segundo Marton* Nietzsche foi capaz de perceber estas mudangas
culturais. O povo alemao acreditava que possuia uma verdadeira cultura enquanto, segundo
Nietzsche, eles viviam na miséria. Esta constatacao estd fundamentada no fato de que a
sociedade ja ndo buscava a cultura por si mesma. Antes, esta mesma cultura se tornou
objeto de consumo, tornando-se venal. Devido ao crescimento de producdo cultural,
estestornaram-se massificados e perderam sua vitalidade primordial. O filésofo enxerga as

pessoas adquirirem cultura apenas para se capacitarem para ganhar dinheiro ou ingressar

cf. Marton, S. p. 17ss.



nos quadros de funcionarios do Estado. Portanto, a formag¢ao individual deveria acontecer
de forma acelerada, a fim de que os postos de trabalho pudessem ser alcancados. Devido a
esta necessidade, a cultura ndo era vista como um fim em si mesmo, sindnimo do
aprimoramento do espirito mas, pelo contrario, como meio necessario para formagao

profissional.

Segundo Nietzsche, para que a cultura possa se desenvolver o individuo deve
salvaguardar a liberdade interior e se impor, a0 mesmo tempo, rigorosa disciplina. Esta
liberdade estd diretamente condicionada a levar a cabo uma rebelido contra qualquer
autoridade, conseqiientemente contra toda crenga. Ao retomar idéias dos neo-humanistas,
Nietzsche compde sua propria compreensao de cultura. Ela deveria possuir caracteristicas

cosmopolitas, ser produzida individualmente, além de ser uma criacdo desinteressada.

1.6.0S VALORES MORAIS

Nietzsche tem um senso critico muito acentuado em relagao as transformagoes
sociais, politicas e econdmicas que estdo acontecendo em seu pais. Durante a juventude
exalta a pedagogia grega como modelo e padrdo de cultura. Mas, a preocupagdo que o

domina e que esta presente em suas obras, se refere aos valores morais.

Criado numa familia luterana, desde a adolescéncia Nietzsche interessa-se
pela questdo do mal. Pretende, num primeiro momento, aprofundar-se nos
estudos teoldgicos. Quando, j& na universidade, renuncia a esse projeto,
passa a dedicar-se ao estudo do grego; quer tornar-se helenista. Através da
filologia cléssica, entra em contato com 0s escritos pré-socraticos e, por
essa via, chega a filosofia. Mas tarde, num de seus livros, Para a
genealogia da moral, relata: “De fato, ja quando rapaz de treze anos, o
problema da origem do mal me perseguia: foi a ele que, em uma idade em
que se tem ‘metade brinquedos de crianga, metade Deus no coragdo’,
dediquei meu primeiro exercicio filosofico de escrita — e, no tocante a
minha ‘solu¢do’ do problema daquela vez, dei a Deus, como ¢€ justo, a
honra, e diz dele o pai do mal.(...) Felizmente aprendi a tempo a separar o
preconceito teoldogico do moral, e ndo procurei mais a origem do mal
atras do mundo. Algo da escolaridade historica e filologica, inclusive um
inato sentido seletivo em vista das questdes psicoldgicas em geral,
transmudou em breve meu problema neste outro: sob que condigdes



inventou-se 0 homem aqueles juizos de valor, bom ¢ mau? E que valor
tém eles mesmos?’

1.7.A AMIZADE E O ROMPIMENTO COM WAGNER E SCHOPENHAUER

Nietzsche foi chamado a ser professor de filologia na Universidade da Basiléia,
quanto tinha apenas 24 anos. Na universidade mantém amizade com o famoso historiador
Jakob Burckhardt. Exatamente neste periodo encontra o musico Richard Wagner. Nietzsche
percebeu que através das obras musicas de Wagner a cultura contemporinea poderia

receber uma renovagao.

Ao entrar em contato com a leitura de Schopenhauer Nietzsche ¢ tomado de
fascinio. Influenciado pelo pensamento deste filosofo, comega a conceber a vida como uma
irracionalidade cruel e cega, de destruigdo e dor. Com o intuito de combater a dor que a
vida proporciona, Nietzsche propde a arte como remédio capaz de conceder ao sujeito o

alivio e a forga necessdria para reverter estas forcas negativas.

O profundo desejo de renovar a cultura alema e o espirito dos homens livres fez
com que Nietzsche enxergasse nos trabalhos de Wagner e no pensamento de Schopenhauer
fundamentos soélidos para construir uma cultura auténtica e pura. Entretanto, apos
desentendimentos e discussdes, o lago de amizade e admiragdo com os “companheiros de
batalha” ¢ rompido definitivamente. Friedrich percebeu que Wagner lisonjeava todo
espirito niilista (budista) e o camuflava com a musica, bajulando toda cristandade. Admitiu
que Wagner nao era o instrumento de renovagao da musica. Quanto a Schopenhauer, da-lhe
o titulo de herdeiro da tradigdo crista; possuidor de um pessimismo resignado do

romantismo, fuga da vida.

Ao se afastar de seus “mestres” se afasta do idealismo que, em sua opinido, cria um “anti-
mundo”. Igualmente se afasta do positivismo; de acordo com Nietzsche, esta corrente de
pensamento possui a louca pretensdo de dominar a vida com pobres redes tedricas.

Também nao aceita os pensamentos dos redentores socialistas, nem tampouco a incipiente

>Marton,S. p.21-22.



teoria da evolugdo, segundo ele, mais afirmada que provada. E em nome do instinto de
Dionisio e do homem grego sadio do século VI a.C que “ama a vida” que Nietzsche

anuncia “a morte de Deus” e desfere um ataque decisivo contra o Cristianismo.
Nas palavras de Nietzshce, segundo Giovanni Reale e Dario Antisseri:

Deus esta morto: “Nos o matamos;eu e vOs.Somos seus assassinos!”
Eliminamos Deus da nossa vida; e, ao mesmo tempo, eliminamos aqueles
valores que eram o fundamento de nossa vida; perdemos os pontos de
referéncia. Isso equivale a dizer que desapareceu o homem velho, mesmo
que o homem novo ainda ndo tenha aparecido. Zaratustra anuncia a morte
de Deus; e sobre suas cinzas exalta a idéia do super-homem, repleto do
ideal dionisiaco, que “ama a vida e que, esquecendo o ‘céu’, volta a
sanidade da ‘terra.®

6ReaIe,G. Historia da Filosofia, 6: de Nietzsche a Escola de Frankfurt / G. Reale, D. Antiseri; [tradugdo Ivo
Storniolo]. — Sdo Paulo: Paulus, 2006. — (Colegdo histdria da filosofia; 6).



2.BOM E MAU

No primeiro dos trés ensaios da obra genealogia da moral, Nietzsche nos
convida a imaginar uma sociedade que ¢ dividida em dois distintos grupos: um grupo
militar e politicamente dominante de "mestres", que exercem o controle absoluto sobre um
grupo completamente subordinado de “escravos”. Os "mestres" neste modelo sao
interpretados como poderosos, ativos, que vivem uma vida relativamente irrefletida,
baseada em sua forca fisica e sua auto-afirmacao: eles bebem, brigam, eles cagam, sempre
onde a fantasia os levar. Eles sdo poderosos o suficiente, de modo geral, para ter sucesso na

maioria dos seus esfor¢os, e desinibidos o suficiente para desfrutar a vida desta maneira.

Eles usam o termo "bom" ,de certa forma, para se referirem e aprovar esta vida
e para mostrar que eles sdo capazes de conduzi-la assim. Em uma reflexdo tardia, eles
também, por vezes, empregam o termo "mau" para se referir a pessoas — notavelmente, os
"escravos" - que, em virtude de sua fraqueza, ndo sdo capazes de viver a vida de auto-
afirmagao e exuberancia fisica que eles gozam. Os termos "bom" e "mau" formam entao a

base de uma variedade de diferentes moralidades dos "mestres".

Um dos eventos mais importantes da historia ocidental ocorre com a revolta dos
escravos contra a forma de valoragao dos senhores. Os escravos sdo, afinal de contas, nao
so fisicamente fracos e oprimidos sdo, também, em virtude da sua debilidade,impedidos de
versuas vidas espontaneamente de forma positiva. Portanto, eles desenvolvem uma reagao e
um sentimento negativo contra seus mestres opressivos que Nietzsche vai chamar de
ressentiment:

A rebelido escrava na moral comeca quando o proprio ressentimento se
tona criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais € negada a



verdadeira reacdo, a dos atos, € que apenas por uma vinganga imaginaria
= 7
obtem reparagao.

E este ressentimento eventualmente se transforma em criatividade. Isto permite
aos escravos realizarem uma vinganga contra seus mestres, contudo, apenas no plano da
imaginag¢ao, pois eles ainda sdo muito fracos para machucarem seus mestres fisicamente. A
partir desta forma de vinganca da-se inicio a inven¢do de um novo conceito associado a
uma nova forma de valoragdo: o ‘mau’.

Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de
inicio a moral escrava diz Nao a um “fora”, um “outro”, um “ndo-eu” — e
este Nao ¢ seu ato criador. Esta inversdo do olhar que estabelece valores —
este necessario dirigir-se para fora, em vez de voltar-se para si — € algo
proprio do ressentimento: a moral escrava sempre requer, para nascer, um

mundo oposto e exterior, para poder agir em absoluto — sua ac¢do é no
~ 8
fundo reacgao.

O conceito “Mau’¢ utilizado pelos escravos para se referirem, como forma de
desaprovacdo, ao estilo de vida que os mestres levam (chamada por estes de “bom”). Na
moralidade “escrava”’esta negatividade do termo “mau” ¢ central, dado que agora nasce nos
escravos uma palida esperanga de afirmagao pessoal, pois eles ndo se véem vivendo como
seus mestres, numa vida ma. Na boca dos escravos, "bom" ndo se refere a uma vida de
robusta vitalidade, mas a uma vida “ndao-ma”, de maneira alguma parecida com a vida que
seus mestres vivem. Através de uma variedade de invengdes conceituais (notavelmente,
“vontade livre”), os escravos estilizam sua propria fraqueza natural em resultado de uma
escolha, de modo a reivindicarem um crédito moral. A moralidade ocidental tem travado
historicamente uma luta entre os elementos que derivam de uma forma de valoracao

derivada dos “mestres” e outra derivada dos “escravos”.

2.1A ORIGEM DA MA CONSCIENCIA

7Nietzsche, Friedrich Wilhelm,1844-1900. Genealogia da moral:uma polémica/Friedrich Nietzsche;
tradugdo, notas e posfacio Paulo César de Souza. — Sdo Paulo: Companhia das Letras,2009.p.26.
¥ Nietzsche,F.2009., p.26.



No segundo ensaio, Nietzsche desenvolve uma histéria extraordinéria sobre as
origens e emergéncia dos sentimentos de responsabilidade e de divida (obrigagdo pessoal).
Ele estd preocupado nada mais do que com a evolu¢do da mente humana e como suas
formas bésicas de pensar passaram a existir, assim como inferir, calcular, pesar e antecipar.
Na verdade, ele aponta que nossa palavra"homem" (Mann) indica um ser que tem valor,
medida e pesa. Nietzsche faz questdo de chamar a atencdo do leitor para o que ele considera
como uma visdo histdrica importante: a dire¢do moral do conceito de "culpa" descende do
conceito material de "dividas". Nesta esfera de obrigagdes legais, ele destaca que

encontramos a terreno fértil do mundo "moral conceitual" de consciéncia, culpa e dever.

Através da punicdo ao devedor, o credor participa de um direito dos
senhores; experimenta enfim ele mesmo a sensagdo exaltada de poder
desprezar e maltratar alguém como “inferior” — ou entdo, no caso em que
o poder de execucdo da pena ja passou a “autoridade”, poder ao menos vé-
lo desprezado e maltratado. A compensa¢do consiste, portanto, em um
convite a crueldade. Nesta esfera, a das obrigacdes legais, esta o foco de
origem desse mundo de conceitos morais: “culpa, “consciéncia”, “dever”,
“sacralidade do dever” — o seu inicio, como no inicio de tudo grande na
terra, foi largamente banhado de sangue.’

Nietzsche inicia sua segunda dissertacio chamando a atengdo para uma
paradoxal tarefa de natureza, isto ¢, a de criagdo de um animal a quem ¢ sancionada uma
promessa e assim passa a existir como uma criatura do tempo. Uma criatura que pode se
lembrar do passado e antecipar o futuro, uma criatura que pode, no presente, ligar sua
propria vontade em relagdo ao futuro na certeza de que ele vai conseguir efetivamente, no

futuro, lembrar ao que sua vontade foi vinculada.

Por este cultivo eficaz da memoria e da imaginacaoser bem sucedido, a cultura
precisa trabalhar contra a forca ativa do esquecimento que desempenha uma importante
fungdo psicoldgica. O exercicio de uma memoria da vontade supde que o animal humano
possa fazer uma distingdo entre o que acontece por acaso € o que acontece através de um
projeto ou por uma intencdo, isto também pressupde uma capacidade de pensar

causalmente sobre um futuro antecipado.

° Cf.Nietzsche, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral:uma polémica; tradugdo, notas e posfacio Paulo
César de Souza. — S3do Paulo: Companhia das Letras, 2009.p.50.



Na segunda secao, Nietzsche torna explicito que o que ele a tratar ¢ a“longa

"9 O cultivo satisfatério de um animal sancionado a

historia da origem da responsabilidade
realizar promessas requer um trabalho pelo qual o homem se torna algo regular, confiavel,
uniforme. Isto foi alcangado pelo que Nietzsche denomina de "moralidade do costume" e da
“camisa de forca social" que a impde. O processo de disciplinar o humano animal em um
agente, que possui um senso de responsabilidade, por suas palavras e agdes, ndo ocorreu
através de métodos suaves mas através de medidas duras e cruéis de coer¢do e puni¢cao.O
problema para a cultura ¢ que ela tem de lidar com um animal que € parcialmente opaco,
que tem uma mente desatenta e uma forte propensdao a um esquecimento ativo.Na maioria
das sociedades e épocas este problema nao foi resolvido por métodos suaves: “Grava-se
algo a fogo, para que fique na memoria: apenas o que nao cessa de causar dor fica na
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memoria” . Na visdo de Nietzsche ¢ que, sem sangue, tortura e sacrificio, incluindo as

“repugnantes mutilagdes", o que conhecemos como "consciéncia" nunca teria surgido.
todas as religides sdo, no seu nivel mais profundo, sistemas de crueldades
— tudo isso tem origem naquele instinto que divinizou na dor o mais
poderoso auxiliar da mnemdnica. Em determinado sentido isso inclui todo

ascetismo: algumas idéias devem se tornar indeléveis, onipresentes,

inesqueciveis, “fixas”, para que todo o sistema nervoso ¢ intelectual seja

hipnotizado por essas “idéias fixas”."

O fruto deste trabalho de Cultura realizada no homem no periodo pré-historico
¢ o individuo soberano que ¢ dono de uma forte e duravel vontade, uma vontade que pode
realizar e manter promessas.Nesta perspectiva, a liberdade da vontade ¢ uma conquista da
cultura, e opera no contexto de praticas materiais especificas e relagcdes sociais.Nietzsche
classifica este individuo como livree supra-moral : ¢ supra-moral simplesmenteno sentido
de que ele conseguiu atingir um nivel além do costume.Ele possui sua propria medida de
valor. Para Nietzsche o periodo da moralidade do costume pré-data ao que ndés chamamos
de histéria do mundo e estd a ser considerada como o periodo histérico decisivo, que
determinou o carater do homem.O sublime trabalho da moralidade pode ser explicado
como o trabalho natural e necessario da cultura (da tradi¢ao e do costume). O individuo

soberano ¢ o tipo do animal auto-regulador que ¢ necessario para as fungdes essenciais

% |bidem.2009.,p.44.
! Nietzsche,F.2009. p.46.
2 |bidem., p.47.



dacultura (por exemplo, o bom funcionamento das relagdes entre credor-devedor). Ele nao

pode ser tomado como seu ideal em qualquer simples e posterior sentido.

Nietzsche avanga, ainda que de forma preliminar, em sua propria teoria sobre a

origem da ma consciéncia. Assim ele olha para ela:

ja ndo posso me furtar a oferecer uma primeira, provisoria expressao da
minha hipdtese sobre a origem da “ma consciéncia: ndo ¢ facil apresenta-
la, e ela necessita ser longamente pensada, pesada, ponderada. Vejo a ma
consciéncia como a profunda doenga que o homem teve de contrair sob a
pressdo da mais radical das mudangas que viveu — a mudanga que
sobreveio quando ele se viu definitivamente encerrado no ambito da
sociedade e da paz. —(..) subitamente seus instintos ficaram sem valor ¢
“suspensos”. A partir de entdo deveriam andar com os pés e “carregar a si
mesmos”, quando antes eram levados pela dgua: havia um terrivel peso
sobre eles."”

Agora, portanto, os seres humanos andam comose um peso terrivelestivesse

sobre eles. Neste novo cenario os velhosinstintos animais, como a hostilidade, a crueldade,

0 prazer na persegui¢do, no assalto, na mudanga, na destrui¢do ndo deixam de fazer suas

reivindicagdes, contudo, temos que encontrar novas esubterraneas satisfacdes.Através da

interiorizagdo do homem, em que os instintos descartaveis ja ndo voltam para a

interioridade, surge a invencao do que ¢ popularmente chamado de alma humana:

Todo o mundo interior, originalmente delgado, como que entre duas
membranas, foi se expandindo e se estendendo, adquirindo profundidade,
largura e altura, na medida em que o homem foi inibido em sua descarga
para fora.(...) — fizeram com que todos aqueles instintos do homem
selvagem, livre e errante se voltassem para tras, contra o homem."

Nietzsche insiste que esta ¢ a origem damé consciéncia. Ele usa imagens

marcantes em seu retrato deste importante desenvolvimento. Por um lado, Nietzsche

aproxima-se da mé consciéncia considerando-a como a doenca mais insidiosa que se

formou e da qual o homem ainda tem que se recuperar, a doenca do homem com o homem,

nls 4

consigo.Por outro lado, ele afirma que “uma alma animal se voltando contra si mesma" ~ ¢

Bcf.Nietzsche, F.2009.,p.67.

" Nietzche,F.2009., p.67.
Blbidem.,p.68.



um evento e um espetaculo “demasiado fino, portentoso e paradoxal para que pudesse

: - 16
acontecer absurdamente despercebido, num astro ridiculo qualquer!”™.

Além disso, como o desenvolvimento foi antes de tudo um ressentiment, e que
ndo pode ser nomeado para representar qualquer assimilagdo organica em novas
circunstancias, a ma consciéncia contribui para o aparecimento de um animal na terra que:

ele desperta um interesse, uma tensdo, uma esperanga, quase uma certeza,
como se com ele algo se anunciasse, algo se preparasse, com se o homem
ndo fosse uma meta, mas apenas um caminho, um episodio, uma ponte,
uma grande promessa.'’

Nietzsche observa que embora represente um crescimento doloroso e feio, a ma
consciéncia ndo ¢ simplesmente para ser vista em termos depreciativos; na verdade, ele
fala da mé consciéncia ativa. Ela pode ser considerada como o “verdadeiro ventredos
acontecimentos ideais e imaginosos”'®; através dela umaprofusdo de "beleza e afirmagéo

nova e surpreendente”'*foi trazida a luz.

No curso da histéria a doenga da mé consciéncia atingiu um pico sublime e
terrivel. Na pré-historia, argumenta Nietzsche, a relagdo basica entre credor e devedor da
formaa atividade humana econdmica e social, que também encontra expressdo em ritos
religiosos e de culto, por exemplo, a forma como uma comunidade tribal expressa seu
agradecimento as geragdes anteriores.

A geragdo que vive sempre reconhece para com a anterior, € em especial
para com a primeira, fundadora da estirpe, uma obrigacdo juridica. A
convicgdo prevalece de que a comunidade subsiste apenas gragas aos
sacrificios e as realizacdes dos antepassados — e de que ¢é preciso lhes

pagar isso com sacrificios e realizagcdes: reconhece-se uma divida
20
[Schuld].

Ao longo do tempo, o ancestral ¢ transformado em um deus e associado com o

sentimento de medo (o nascimento da supersticdo). O Cristianismo, ainda mais, cultiva em

|bidem.
Ycf.Nietzsche,F.2009., p.68.
' |bidem,p.70.
 Ibidem.p.70.

% |bidem. p.71.



sua esséncia a moral ou o religioso sentimento de divida, e o faz em termos de um nivel
verdadeiramente monstruoso de sentimento sublime: Deus estd colocado como o ancestral
primaz que nao pode ser pago.
O sentimento de culpa em relagdo a divindade ndo parou de crescer
durante milénios, e sempre na mesma razdo em que nesse mundo
cresceram ¢ foram levados as alturas o conceito e¢ o sentimento de

Deus.(..) O advento do Deus cristdo, o deus maximo até agora alcangado,
trouxe também ao mundo o maximo de sentimento de culpa.”'

2.2.PECADO E O IDEAL ASCETICO

O sentimento de "culpa" tem evoluido através de varios importantes e fatidicos
eventosna histéria.Nas primeiras sociedades, uma pessoa ¢ mantida responsavel por seus
atos e obrigada a honrar suas dividas. No curso da histdria,este sentido material da
obrigacao ¢ cada vez mais sujeito a moralizagdo, atingindo seu apice como culpa diante do
Deus cristao.No terceiro ensaio da obra “Genealogia da Moral”, Nietzsche insere a figura
do sacerdote ascético. Nietzsche havia introduzido os padres em seu primeiro ensaio, “Bom
e Mau”, como uma fac¢do da classe dominante dos mestres que se distinguem dos outros
mestres por uma extrema preocupagio com a pureza.

(...) o fato de a casta mais elevada ser simultaneamente casa sacerdotal
e,portanto, preferir para sua designagdo geral um predicado que lembre
sua fun¢do sacerdotal. E entdo, por exemplo, que “puro” e “impuro” se

contrapdem pela primeira vez com distingdo de estamentos; ai também se
desenvolvem depois “bom” e “ruim”, num sentido nao mais estamental.”

Originalmente esta preocupacdo nao ¢ mais do que uma variante da
superioridade da classe dos mestres como um todo sobre os escravos: os sacerdotes sao
mestres e, assim, podem dar-se ao luxo de se lavar, usar roupas limpas, evitar certos
alimentos malcheirosos ou ndo saudaveis etc.Os escravos ndo gozam deste luxo. A pureza
sacerdotal, no entanto, possui uma perigosa tendéncia para tornar-se cada vez mais extrema

e possuir formas mais e mais internalizadas. Os sacerdotes tornam-se especialistas em

?Icf.Nietzche,F.2009., p.73.
*? Njetzsche,F.2009.,p.21.



ascetismo e em lidar com todas as formas de sofrimento humano. E nas maos do padre, um

artista em sentimentos de culpa, diz Nietzsche, que a culpa assume forma e contetudo:

O “pecado"- pois assim se chama a reinterpretacdo sacerdotal da “ma
consciéncia” animal (da crueldade voltada para tras) — foi até agora o
maior acontecimento na historia da alma enferma: nele temos o mais
perigoso e fatal artificio da interpretacdo religiosa.”

O valor da existéncia sacerdotal, diz Nietzsche, estd no fato de que ele consegue

mudar a dire¢ao do ressentiment:
ele combate, de modo sagaz, duro ¢ secreto, a anarquia e a autodissolugéo
que a todo momento ameacam o rebanho, no qual aquele mais perigoso

dos explosivos, o ressentimento, é continuamente acumulado. Descarregar
este explosivo, de modo que ele ndo faca saltar pelos ares o rebanho e o

r

pastor, ¢ a sua peculiar habilidade, ¢ suprema utilidade; querendo-se
resumir numa breve formula o valor da existéncia sacerdotal, pode-se

r

dizer simplesmente: o sacerdote ¢ aquele que muda a dire¢do do
ressentimento.”*

No primeiro ensaio, vimos 0s escravos nas garras de um ressentimento criativo
dirigido contra os mestres que poderia ser expresso nos seguintes termos: eles - os mestres -
sao "maus", ao passo que nds somos ‘“ndao-maus”’ (portanto, “bons”’).A invengdo do
conceito de “mal” ¢ historicamente importante, contudo, ainda nao resolve o problema dos
escravos.Na verdade, de certa forma, se fez mais sutil: Se somos bons, por que sofremos?
Nietzsche cré que a resposta correta para essa questdoé a de que os escravos sofrem porque
sdo inerentemente fracos, e ¢ simplesmente um fato bioldgico que alguns seres humanos
sd0 muito mais fracos do que outros,seja por natureza, ou como resultado de circunstancias
adversas.Esta resposta, no entanto, ¢ uma apenas, ndo se pode esperar que nenhum escravo
seja capaz de toleraresta situagdo porque isto parece tornar sua situagdo ainda mais
desesperada e irremediavel, o que, de fato, Nietzsche pensa que €. Os seres humanos podem
suportar o sofrimento, o que eles ndo podem suportar € o sofrimento aparentemente sem

sentido, e isto ¢ o sofrimento dos escravos. Nao possui nenhum significado, ¢ um mero fato

% |bidem.p.120.
** Nietzche,F. 2009.,p.107.



bruto.A intervencdo dos sacerdotes consiste em fornecer aos escravos uma maneira de
interpretar o seu sofrimento que, pelo menos, lhes permite conceder algum sentido.O
ressentimento, outrora dirigido aos mestres, ¢ agora transferido pelos escravos para eles

mesmos. O doente, escravo sofredor se torna um "pecador":

Eu sofro: disso alguém deve ser culpado — assim pensa toda ovelha
doente. Mas seu pastor, o sacerdote ascético, lhe diz: “Isso mesmo, minha
ovelha! Alguém deve ser culpado: mas vocé mesma ¢é esse alguém —
somente vocé€ ¢ culpada de si!...” Isto ¢ ousado bastante, falso bastante:
mas com isto se alcanga uma coisa a0 menos, com isto, como disse, a
diregdo do ressentimento ¢ mudada.”

Além deste diagnostico da causa do sofrimento os sacerdotes também tém uma
proposta terapéutica. Desde que o "mal" designa o tipo de intensa vitalidade que os mestres
expdem em suas vidas, a forma de escapar dela ¢ se engajando em uma espiral progressiva
de formas de auto-abnega¢do e auto-negacdo. A longo prazo, esta terapia faz com que a
nd W . .

oenga" original — o sofrimento que resulta da fraqueza humana - piore, mas no curto
prazo de 2.000 anos ou mais, ela mobilizou a energia de comando, que os escravos em

servigo possuiam, de criar o que conhecemos hoje como cultura ocidental.

n26

O "instinto-curandeiro da vida"“ operado através do sacerdote, em que as

EE 1Y b 1Y

idéias de “culpa”, “pecado”, “corrup¢do”, e assim por diante, servem "para tornar osdoentes

n27

inofensivosaté certo ponto"”’, onde os instintos do sofredor sdoaproveitados*“para o fim de

autodisciplinamento, autovigilancia, autosupressio”.

a “natureza pecaminosa” do homem ndo ¢ um fato, mas apenas a
interpretagao de um fato, ou seja, uma ma disposicao fisiologica — vista
sob uma perspectiva moral-religiosa que para nds nada mais tem de
imperativo. — Que alguém se sinta“culpado”, “pecador”, ndo demonstra
absolutamente que tenha razdo para sentir-se assim; tampouco alguém é
sd0 apenas por sentir-se sd0.”

O remédio sacerdotal para o sofrimento humano ¢ o ideal ascético, o ideal de

um humano que se virou completamente contra si mesmo, ou uma abnegagdo como

% Cf. Nietzche,F.2009.,p.109.
26
Ibidem.
\bidem.
% |bidem.
2°Cf. Nietzche,F. p.110.



causapropria.Tal ideal parece expressar uma auto-contradicdo, na medida em que nos
parecemos encontrar nele a acdo da vida operando contra a vida. Nietzsche argumenta, no
entanto, que esta realidade analisada sob as perspectivas fisiologicas e psicoldgicas se torna

equivalente a um disparate.

Na secdo 13 do terceiro ensaio, ele sugere que,em uma analise mais
aprofundada, a contradi¢gdo acaba por ser apenas aparente, “deve ser uma espécie de
expressdo provisoria, interpretacdo, férmula, arranjo, incompreensdo psicologica de algo

. . . ~ A : 7930 A
cuja verdadeira natureza por muito tempo ndo pdde ser compreendida™”. Seu argumento ¢
que o ideal ascético tem a sua fonte ou origem no que ele chama de "instinto de cura e

protecdo de uma vida que degenera™’

. O ideal indica uma parcial exaustdo fisioldgica, em
face da qual a “os instintos da vida mais profundos, permanecidos intactos, incessantemente
combatem com novos meios ¢ invengdes™>. Os valores dos ideais ascéticosse comparam,
com efeito, a um truque ou artificio para a preservagao da vida. A interpretacao de
sofrimento desenvolvido pelo ideal ascético para um longo periodo de tempo ja conseguiu
fechar a porta a um niilismo suicida por dar a humanidade um objetivo: a moralidade. O
ideal adicionou novas dimensdes e camadas para o sofrimento, tornando-o mais profundo e
interno, criando um sofrimento que corrdi mais intensamente a vida e se insere dentro da
perspectiva da culpa metafisica-moral. Mas esta economia da vontade foi vencida a custa
do futuro e promoveu um 6dio das condi¢des da existénciahumana. Ela expressa um “medo

.. : . A 33
da felicidade e da beleza, o anseio de afastar-se do que seja aparéncia, mudanga, morte™".

O homem finalmente “preferira ainda querer o nada a nada querer...”*.

Como pudemos constatar no capitulo precedente, quando analisamos todo o
desenvolvimento do pensamento de Nietzsche acerca da moral e seus valores do bem e do
mal, ficou evidente qual ¢ a concepcao do filosofo: o homem ¢ um ser que constroi os

valores na historia.

30 lbidem.,p.101.
! Ibidem.
32 Ibidem.
% Cf.Nietzsche,F.2009.,p.140.
34 .
lbidem.



3.ESTATUTO ONTOLOGICO DE VALOR

Neste terceiro capitulo iremos apresentar de acordo com o pensamento do filosofo
BattistaMondin o estatuto ontologico de valor, qual sua realidade e como ele existe em si
mesmo. Posteriormente, iremos aprofundar nos desdobramentos dos valores morais dentro
da prépria estrutura do ser humano, tais como a bondade moral, a consciéncia humana, as
paixdes e virtudes e o amor. Esta andlise visa primordialmente defender a realidade
ontoldgica dos valores morais, visto que eles foram apresentados por Nietzsche como

producdo humana.

Quando falados do estatuto ontologico de alguma coisa, estamos nos referindo
ao ser de uma coisa, a sua real consisténcia. Por isso, a pergunta que a questao dos estatutos
dos valores nos impde ¢ esta: “O que sao os valores em si mesmos?”. Quando dizemos que
uma coisa ¢ em si mesma, ndo precisamos realizar grandes raciocinios. Basta um olhar
atento ao que estd ao nosso redor: sdo entidades reais uma casa, uma mesa, a lua.
Entretanto, precisamos estabelecer uma distingdo objetiva entre o que sdo os valores e o
que ¢ valor. Segundo o autor, os valores sao todas as coisas que participam na qualidade do
valor. Por outro lado, o valor ¢ a qualidade pela qual uma coisa ou agdo possui dignidade, ¢

merecedora de consideracdo, apreco, respeito.

Nosso objetivo ¢ apresentar o estatuto ontologico do valor como tal. Muitas
foram as discussdes no século passado sobre o estatuto ontologico do valor, as solucdes a
que chegaram os pensadores foram contrastantes e desiguais. Por um lado, a primeira delas
afirma que os valores sao entidades objetivas, ideais, subsistentes em si mesmas (Lotze,
Wilndelbrand, Scheler, Hartmann). Contrariamente, outra admite que os valores sdo apenas
sentimentos, ndo tém realidade propria, existem como disposi¢des ou aspiracdes da psique
(Meinong, Ehrenfelds, Freud). Outros ainda consideram o valor com o transcendental do
bem. Estas variedades de compreensdes nos conduzem a uma indagagdo: elas chegaram a

esgotar o valor em si mesmo?

O valor ¢ um transcendental, pertence ao ser como tal, ele estd presente em cada

coisa como os outros transcendentais (unidade, bondade, verdade e beleza). Contudo, entre



os transcendentais o valor tem um lugar distinto dos demais, o valor ¢ a dignidade de uma
coisa, ndo a verdade, a bondade, a beleza. Portanto, o valor apresenta a dignidade de uma
coisa, causando em nds a estima, nos conduzindo a sua valorizagdo. O valor também possui
uma caracteristica fundamental, sua coextensividade com o ser: onde existe o ser, existe o
valor e onde existe o valor, existe o ser. Portanto, o valor possui objetividade, estd radicado
no ser. Como transcendental ele esta intimamente ligado ao ser. Ele é objetivo, porque nao
pode ser uma invengao do arbitrio humano, fruto de sua psique. E claro que existem valores

que foram criados pelo homem, mas nao o valor como propriedade fundamental do ser.

O homem pode, com sua inteligéncia e vontade, construir coisas, objetos mas
nao pode produzir seu valor. Sua capacidade criadora se dirige exclusivamente aos objetos,
ndo aos seus valores. Por exemplo, o homem pode criar o raddio, mas ndo o valor da
comunicagdo. Além desta realidade, quando o homem se depara com certos valores, hd em
seu ser a sensagdo clara de ndo ser seu criador, nem seu proprietario. Antes, os valores
como a bondade, o amor, a sabedoria, a verdade e a justica sao como que guias dos
homens, porque seu fascinio provoca, estimula, atrai, eleva e enriquece qualquer pessoa.
Sdo os valores que contribuem para o crescimento do ser do homem. Nao hé davidas que o
homem tem o poder para descobrir os valores, mas nao lhe foi concedido o poder de cria-

los.

Contudo, para que um valor seja apreciado, requer que alguém o aprecie. Por
1ss0, além de seu carater objetivo, o valor também possui um carater subjetivo. Somente um
sujeito, através de sua inteligéncia, pode apreender um valor. O valor objetivo requer uma
capacidade para ser reconhecido.

A dignidade do ser e dos entes, da natureza e dos animais, da familia e da
patria, do homem e a dignidade de Deus ¢, sem duvida, objetiva, mas para

capta-la é necessaria uma adequada educacdo da faculdade de apreciagdo
por parte do sujeito, por parte do homem.™*

3t Mondin,Battista. Os valores fundamentais; tradugdo Ir.JacintaTurolo Garcia. — Bauru, SP :
Edusc,2005.,p.31.



3.1. VALORES MORAIS
Queremos neste capitulo apresentar a realidade dos valores morais. Ao longo

do século XIX e XX foram muitos os pensadores que colocaram em duvida sua realidade,
ou que distorceram-na ao se basearem em compreensdes reducionistas do homem.
Primeiramente vamos compreender a realidade da bondade como valor moral. Para melhor
entendermos este valor, precisamos relaciond-lo com as acgdes praticas do homem. Pois ¢
principalmente no homem que se da a manifestagdo do juizo dos valores. Analisaremos,
portanto, o papel importante que desempenham a consciéncia, a paixao, a virtude e o amor,

nesta dimensao da vida humana.

3.2.BONDADE
A bondade pode ser compreendida por duas distingdes: a bondade ontoldgica e

a bondade moral. Todos os seres que compdem o universo, tudo aquilo que possui
realidade, cada ser existente possui a bondade em seu ser, juntamente com a verdade, a
beleza. O ser de cada ente possui estas realidades transcendentais, uma vez que designam
distintos angulos pelo qual o ente pode ser captado por um ser racional. A bondade moral
relaciona-se com o ser mais perfeito da natureza, o homem. E a bondade moral que
direciona o homem ao seu fim ultimo. “Levam o peso da bondade moral o fim, as coisas, as

circunstancias e as agoes, isto &, os atos humanos realizados livre ¢ conscientemente.”

As acdes sao o meio que o homem dispde para realizar seu projeto de
humanidade em seu valor absoluto. No homem existem estruturas que o capacitam a
reconhecer a bondade e conceder-lhe o peso e a autoridade que lhe sdo proprias. Mondin
reconhece que:

(...) por este motivo, a constelagdo axiologica da moral abrange,
primeiramente, valores noéticos que ajudam a razdo axioldgica das varias

acoes a que o homem ¢ chamado a realizar em sua vida: a consciéncia, a
lei natural, as leis positivas, as tradigdes ¢ os costumes.*

*®cf.Mondin,Battista. 2005., p.154.



Destarte, o homem ¢ igualmente capaz de reconhecer a bondade dos atos que

deve realizar, o instrumento que lhe concede tal capacidade ¢ a consciéncia.

3.3.CONSCIENCIA
A consciéncia ¢ a faculdade que indica ao homem aquilo que o ajuda ou ndo em

absoluto. Ela informa ao homem tudo o que contém em si o bem ou o mau, ela o informa
inevitavelmente se uma acao ¢ boa ou ma. Diante dela ndo pode haver equivocos, pois ela
direciona o homem ao seu dever de realizar ou evitar tal ou qual ato, ela aprova ou reprova

suas agoes.

Portanto, a consciéncia conduz o homem a descobrir seu proprio valor e sua
unica vocacdo, a plena realizacdo de si mesmo, do projeto da humanidade e do proprio
valor. Esta dimensdo constitutiva do ser humano tem como finalidade tltima lhe indicar
quais sdao os meios pelos quais 0 homem se aperfeicoa ou se degrada, o que ele deve fazer

ou evitar para atingir seu fim.

Nao obstante, surge em nosso tempo inumeras dificuldades movidas por
pensadores ou ideologias que querem destruir esta estrutura constitutiva do homem. O autor
BattistaMondin apresenta quais sdo os critérios utilizados para tentar sufocar a consciéncia

do homem da nossa época:

Infelizmente, a cultura materialista, sensista ¢ hedonista do nosso tempo
fez todo o possivel para tirar das pessoas a consciéncia, colocando a
duvida sobre o seu valor, ou apresentado-a como uma tara herdada das
geragdes supersticiosas e ignorantes do bem e do mal, alienou-se
profundamente, ensinando-lhe uma imensa hierarquia de valores, na qual
se da o primado aos valores do ter, do prazer e do poder no lugar dos
valores do ser ¢ do amor (...) Essa cultura desumana e diabdlica fez
estragos cruéis nas consciéncias, tornando-as obtusas e insensiveis a cada
verdadeiro bem, até o ponto em que ja ndo se percebe mais a malicia até
em agdes mais perversas ¢ abominaveis como o homicidio, o aborto, o
estupro, o adultério.”’

*’cf.Mondin,Battista. 2005., p.156.



Quando sufocamos a consciéncia, impedindo-a de orientar as agdes humanas,
com a clarividéncia que lhe € propria, terminamos por embrutecer e barbarizar o homem. O
homem possui um valor que o distingue de todos os outros seres, sua capacidade racional.
Esta unido intima no interior do homem, entre reflexdo e consciéncia, orientam a vida
humana, se estas lhe forem tolhidas, tornar-nos-emos incapazes de defender a dignidade do

homem e seu absoluto valor.

Premente se faz a necessidade da recuperagdo da consciéncia e seu valor, a
negacdo da dimensdo espiritual humana tem como conseqiiéncia Ultima a redugdo do
homem a um animal qualquer, cuja vida se torna objeto manipulavel, sendo passivel de ser
descartada como lixo. Infelizmente a humanidade experimentou com a dor os infelizes
eventos que marcaram o século XX: os governos ditatoriais ¢ o holocausto do povo judeu,
entre outras formas de exploragdo humana que ainda perduram em nossos dias. A tarefa
principal desta geragdo ¢ resgatar a verdade acerca do homem, reconhecendo sua estrutura

espiritual, fonte de sua dignidade e valor.

3.4.PAIXAO
Por paixdo entende-se uma inclinacao colocada pela natureza no coracao do

homem. Esta dimensdo ndo se caracteriza como um instinto afetivo, mas como forte
inclinagdo em direcdo a um bem, diante da qual a vontade encontra dificuldades em lhe

exercer algum controle. As paixdes sdo, portanto, inclinagdes veementes.

Sdo muitas as compreensdes acerca desta expressdo humana.Mondin apresenta
trés grupos distintos de pensadores e suas respectivas posturas diante da paixdo. Portanto,
ha aqueles que a julgam negativamente, outros que a consideram como valor supremo e,
por fim, um grupo que refuta considerar as paixdes em si mesmas como valor ou desvalor.
Estes admitem a existéncia de paixdes boas e paixdes mds. Quando praticadas as boas,

tornam-se virtudes. Quando praticadas as mas, tornam-se vicios.

Concluimos, portanto, que o critério para determinar os valores das paixdes ndo

pode ser outro que o proprio homem. Devemos sempre analisa-las na perspectiva da



finalidade da existéncia humana, ou seja, elevar aquelas que elevam a vida e conter aquelas

que ameagam ou degradam o valor da vida e, como conseqiiéncia direta, a harmonia social.

3.5. VIRTUDE
A defini¢do cléssica para virtude se entende como uma disposi¢cdo firme e

constante para agir bem. Admite-se que uma pessoa virtuosa ¢ aquela que ja consolidou
uma inclinacdo ao bem. Dentro de toda a tradi¢dao ocidental considera-se como virtude, por
exemplo, um homem que guarda a castidade, que consegue ser generoso diante de uma
necessidade alheia, ou um soldado que, ao encontrar um companheiro em perigo de vida, se

arrisca para salvar a vida alheia, expressando assim sua coragem.

Hoje, em muitos ambientes esta virtude se encontra eclipsada pois ja ndo se
infunde na juventude uma educacdo que prime por um desenvolvimento das virtudes
humanas. Uma conseqiiéncia para a negligéncia do cultivo da vida virtuosa culmina por
gerar comportamentos sociais semelhantes ao dos animais. O homem cai, inevitavelmente,

sob o pesado jugo reprovavel do vicio.

Quando perdemos de vista o projeto final da existéncia humana, nao
conseguimos levar o homem a sua realizagdo plena. Naturalmente o homem anseia por
atingir o desenvolvimento de suas capacidades intelectuais, para sair da sua condi¢do de
miséria e indigéncia. Por que negar a natureza espiritual da aquisi¢ao das virtudes, quando
ela pode se desenvolver harmoniosamente com a natureza biologica? Mondin expde com
clareza qual ¢ a finalidade da virtude na vida do homem:

A virtude ¢ a condicdo sinequa non para alcangar o verdadeiro bem, o fim
ultimo, a felicidade e o que se quer dizer com essas palavras ¢ a plena
realizac¢do de si mesmo, do proprio ser, do proprio projeto de humanidade

e do proprio absoluto valor. Essa simples verdade sempre fez parte da
sabedoria filosofica de todos os povos e de todos os tempos.™

% cf.Mondin,Battista.2005., p.160.



Veremos qual a virtude que se sobressai sobre todas as virtudes humanas, e
como s6 ela € capaz de coroar os esfor¢os da humanidade em reconstruir uma concepcao

integral do homem. Esta virtude ¢ o amor.

3.6.0 AMOR
A inversdo de valores operada por Nietzsche em sua filosofia ja estd operando

na vida da sociedade atual. Hoje, a compreensao acerca da virtude do amor ndo ultrapassa a
dimensao da paixao sexual, do amor vinculado as satisfagdes dos sentidos, ou do prazer

passageiro condicionado pelos bens materiais.

O amor humano em sua validade objetiva se pauta nos vinculos profundos de
amizade e confianca estabelecidos entre as pessoas. Essa relacdo ultrapassa a dimensao
entre individuos singulares, expandindo-se a toda a sociedade humana, atingindo as
familias, as cidades e as nagdes. A virtude do amor pode ser alcangada quando existe uma
educagdo que ultrapasse os limites do respeito que mais se assemelha a pratica da

tolerancia.

Através da liberdade o homem ¢ capaz de exercer a virtude do amor. Liberdade
e amor ndo sdo etapas separadas sucessivas de um processo, porque sdo inseparaveis. Nao
se pode pensar que o homem livre deva escolher entre amor e egoismo: o homem que nao
escolheu o amor nao ¢ livre; e quem escolhe o egoismo ndo ¢ livre; o homem que decide
fazer “aquilo que quer”, em realidade faz s6 aquilo que querem forgas externas ou internas,
ndo ele mesmo. O egoismo reprime as possibilidades mais belas e maiores. Por isso as
concepgoes egoistas ou hedonistas da liberdade sdo repressivas. O egoismo ¢ uma forma de
dependéncia alienante, inclusive quando se apresenta em nome da liberdade. Dependéncia

dos instintos, aos quais se dao livre curso, e pelos quais se € manipulado.

Segundo Sio Tomés de Aquino amar é “querer o bem para alguém”.**Todo
amor auténtico ¢ incondicionado, desinteressado e fiel. Incondicionado porque se dirige

para o outro ndo por aquilo que tem, mas sim por aquilo que é. Desinteressado, porque ndo

3¢f. Tomas de Aquino, SummaTheologica, I-ll, g. 26, a.4.



procura o proprio bem com detrimento da outra pessoa. O amor €, além disso, fiel a uma

pessoa concreta: nao se trata de uma fidelidade abstrata e vazia.

O amor ¢ a realizagdo mais completa das possibilidades do homem. Estas

encontram nele a plenitude maior do proprio ser.

Finalizando nosso trabalho, podemos realizar a seguinte reflexdo: Nietzsche
estabelece que os valores morais sao puramente criagdo humana. O autor, filho das
transformagdes ocorridas no pensamento moderno, positivismo, racionalismo deposita
demasiada confianca na capacidade do homem, ele ndo ¢ capaz de transcender a matéria
biologica. Ora, se partimos de seus principios negaremos a existéncia ontoldgica dos

valores, romperemos com seu realismo absoluto.

Portanto, como o homem ¢ contingente, ndo pode criar algo absoluto, se os
valores sdao absolutos, ndo podem ser criados pelo homem, mas apenas reconhecidos por
ele. Defendemos, por conseguinte, a primazia dos valores morais, existentes nos seres
criados pelo Ser Absoluto e nio pelo ser contingente. E no intimo do seu ser que o homem
¢ capaz de reconhecer a existéncia do Bem e do Mau porque ele ¢ um espirito encarnado. A

lei moral estd gravada em sua alma, e a for¢a do pensamento nao ¢ capaz de altera-la.



CONCLUSAO

Realizado o estudo da critica do filésofo sobre a moral, concluimos que sua
abordagem foi baseada em uma concepg¢ao subjetiva no que se refere a origem da invencao
do conceito da moral. Seu pensamento desenvolve-se apresentando as transformacdes
subseqiientes dentro do conceito, operadas principalmente pelo ressentimento dos escravos
contra seus mestres. Posteriormente analisamos como acorre a formagdo da consciéncia
corrompida pelo conceito de pecado. Progressivamente o homem vai se tornando vitima
das influéncias das religides, destacando o judaismo, o cristianismo e o budismo. Outro
elemento principal estd no papel dos sacerdotes ao agregar sentido ao sofrimento humano.
Através dos ideais ascéticos, esta dimensao da vida ganha novo sentido, agora com valores
transcendentes. Nietzsche ndo se conforma com a estrutura da religido positiva; segundo
sua concepgao a religido e suas praticas ascéticas eliminam do individuo o desejo de vida.
Como conseqiiéncia, o filésofo reage contra esta postura negadora da vida, seu desejo €
salvar o homem através da negagao dos valores inventados e dos quais eles mesmos se

tornaram vitimas.

Nosso objetivo, ao propor o pensamento do filosofo BattistaMondin foi de
apresentar uma argumentacao fundamenta na tradi¢do da filosofia realista sobre a realidade
ontoldgica dos valores humanos. Sua argumentacao se fundamenta nestes principios que
posteriormente encontram no homem a estrutura para reconhecé-los com tal. Nossa analise
visa a apresentar o homem como espirito encarnado, contrapondo a visdo materialista de
Nietzsche que enxerga o homem apenas como um ser biologico. Sendo assim, admitimos a
capacidade do homem de exercer sua liberdade juntamente com sua consciéncia e vontade
de avaliar o mundo e suas proprias agdes, reconhecendo nelas sua verdade e seu valor

absoluto.
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