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INTRODUCAO

A presente redacdo monografica trata da exortacdo pos sinodal A Justica no
Mundo, resultado do Sinodo de 1971.

A metodologia utilizada foi a pesquisa sistematica dos comentéarios acerca do
Sinodo e da exortacédo. Destarte, o levantamento bibliografico consistiu na primeira
fase e, talvez a mais ardua, na qual foram coletados os referenciais bibliograficos
que compdem esta redacdo, dentre eles uma coletdnea dos comentérios do Sinodo
realizado por peritos ligados a Comisséo Justica e Paz, matérias em revistas da
época como também todos os documentos eclesiasticos que compdem a biblioteca

da doutrina social da Igreja na era moderna.

Feito o levantamento bibliografico foram feitas as pesquisas e os fichamentos
das referéncias disponiveis ao final desta redacdo. Com as no¢des gerais e a estru-

tura da exortacdo, compomos o caminho a ser percorrido na redacao dos capitulos.

O primeiro capitulo dispbe de dados histéricos e da contextualizacdo soécio
politica do Sinodo, enquanto acontecimento historico e o ambiente discursivo que é

redigida A Justica no Mundo. Este capitulo sera subdividido em trés partes.

As partes que compdem o primeiro capitulo, de maneira geral reportam a da-
dos do momento histérico, mas particulariza a convocacao, os preparativos mediatos

e imediatos anteriores ao Sinodo de 1971.

A primeira parte traz dados histéricos sobre a preparacdo do Sinodo pela
Comisséo Justica e Paz e como os bispos e as Conferéncias Episcopais preparam

de antemao as questdes que seriam abordadas nas Sessdes do Sinodo.

A segunda parte mostra o Sinodo na sua perspectiva histérica nomeando
personagens que nele estavam presente como, peritos e membros participantes,
como também o caminho de enciclicas e documentos da Igreja que preparam esta
reunido, em destague a Populorum Progressio e a Octogésima Adveniens, ambas
de Paulo VI.

A terceira e ultima parte do primeiro capitulo mostra uma visdo geral da injus-

tica no mundo e suas consequéncias segundo o olhar do Sinodo. Esta parte trata-se



de um preludio para o capitulo seguinte. Levanta conceitos fundamentais que séo

discutidos na exortagdo e que ocupara a redagado do segundo capitulo.

Assim foi 0 método utilizado na composicao da redacao, os assuntos impor-
tantes e sistematicos sao preconizados de maneira sucinta por partes que o antece-
dem, introduzindo- os dentro do assunto que esta sendo tratado, para na parte se-

guinte serem aprofundados com maior rigor e analise.

Assim, 0 segundo capitulo constitui na base sistémica conceitual para a com-
preensdo do documento, sem os elementos que ali figuram, dificilmente poder-se-ia

chegar a pontos importantes que figuraram no terceiro capitulo.

O segundo capitulo inicia mostrando as bases eclesiologicas da exortacéo,
mostrando a motivacdo dos debates em torno da questdo lancada aos bispos pelo
Papa Paulo VI, como a Igreja pode atuar de maneira concreta na questao da justica

no mundo.

A seguir propde-se entéo, a responder e a buscar pistas para esta pergunta.
E uma das dire¢cdes chaves para esta indagacado é o testemunho da prépria Igreja,

na sua vida estrutural e na sua misséo de anunciar o Evangelho.

Dentro do amplo tratamento que serd dado ao tema do carater testemunhal
da Igreja, aparece a questdo do testemunho também da vida consagrada, como ins-
tituicdo eclesial que assume dimensdes internacionais devido a presenca nas mais
diversas partes do mundo por muitas congregacdes e também em virtude do caris-

ma missionario presente em muitas congregacoes religiosas.

Em seguida, figura outra parte de igual importancia que a do carater do tes-
temunho, que é a educacdo pastoral da Igreja, que de certa forma ja parte de seu

préprio testemunho.

E a terceira parte preconiza entdo as discussdes e implicagdes que ocuparao
o terceiro capitulo, ou seja, o terceiro grande ponto da exortacdo: o engajamento da
Igreja na justica no mundo, levantando a questdo da justica ao nivel internacional e o

que a Igreja pode desenvolver neste sentido.

Por se tratar de um ponto relevante na exortacdo, mereceu a redagcao de um
capitulo inteiro, a questdo da justica ao nivel mundial. Novamente as subdivisdes
estruturam a redacgéo de forma a se compor as pecas destas implicacdes com o0s

conceitos discutidos no segundo capitulo.



A primeira parte levantou as possiveis causas das injusticas ao nivel interna-

cional sem ter a pretenséo de esgotar o assunto.

A segunda parte discutiu de maneira pontual as a¢des internacionais em dire-
cao a Justica e ao desenvolvimento. O que necessitou, para ser melhor desenvolvi-

do, de mais duas subdivisoes.

Uma delas aos as objecdes contra as medida cooperativas, particularmente
contra organismos que contém estruturas ou tracos de injustica. Para em seguida
apresentar as medidas cooperativas para com 0S organismos internacionais que tra-
balham na questao social, a ONU é citada nominalmente como organismo que terd o

apoio da Igreja em suas acoes.

Esta parte ainda merece mais um desdobramento para mencionar quais seri-
am as grandes areas de cooperacao da Igreja: a cooperacao intereclesiastica, que
nao se limita somente ao patrocinio de bens materiais, mas uma troca da comunhé&o
espiritual que deve haver entre as Igrejas particulares. E, por fim, a segunda area de

cooperacao que € a dimensao ecumeénica.

Encerra-se este capitulo com uma cronica informativa, citando pontualmente
algumas propostas concretas de temas que foram levantados pelos padres sinodais,

mas que nao entraram na redacao final da exortacao.

Com esta cronica, finalizamos as pesquisas dentro dos conceitos e afirma-
cOes importantes presentes na exortacao, para langcarmos um olhar geral para tudo
que foi discutido e apreendido, a fim de registrar impressdes e constatacdes que al-

cancamos na producado desta redacéo.

Assim, a conclusédo colocara o Sinodo ao lado da cultura e do pensamento do
seu tempo. Citando o filésofo John Rawls e a semelhanca entre sua teoria politica e
as premissas da exortacdo; como também mostrara os seus avancos e sua atuali-
dade para a contemporaneidade na area da moral social da Igreja e concluir a sua
auséncia tanto no nivel académico intelectual como no nivel pastoral, o0 que causa
lacunas visiveis no campo da agéo social da Igreja, especialmente no campo das

grandes decisdes internacionais.



| - A JUSTICA NO MUNDO, UMA EXORTACAO SINODAL

“‘Ninguém ama seu proximo se ndo quer para ele o que Ihe é devido, reco-
nhecimento efetivo de sua dignidade e de seus direitos”(LAND, In: COMISSAO
PONTIFICIA JUSTICA E PAZ, 1977, p. 22).

Este principio que coaduna justica e caridade parece ter suscitado uma pro-
funda consciéncia nos padres sinodais em suas atividades no sinodo convocado
pelo papa Paulo VI para o Sinodo dos Bispos que ocorreu entre 30 de setembro a 6

de novembro de 1971.

Contando a presencga expressiva de mais de 170 bispos, dentre eles 142 es-
colhidos por suas Conferéncias Episcopais para serem seus representantes, os pa-
dres sinodais trazem consigo o contetdo daquilo que aconteceu nos pequenos pré-
sinodos ao nivel de suas igrejas locais; isto €, o resultado das discussfes em torno
das questdes: o celibato sacerdotal e o papel da Igreja na Justica, temas deste Il
Sinodo. O trabalho sinodal sobre a questdo do sacerddécio resultou no documento

Ministério Sacerdotal (Idem, p. 13).

O tema da Justica fora decidido pelo Papa Paulo VI em dezembro de 1970,
quase um ano antes do inicio dos trabalhos sinodais, além do tema referente ao sa-
cerddcio, o Sinodo de 1971 deveria se ocupar da posicdo da Igreja em relacdo a
justica, afirmando literalmente: “Cabera ao proximo Sinodo dos Bispos estudar mais
de perto a missdo da Igreja face as graves questdes colocadas pela justica no mun-
do’(ldem, p. 15).

“Os debates sinodais sobre a justica no mundo comegaram na tarde do dia 19
de outubro e continuaram nos dias 20, 21, 22 e 23, com um total de 121 discursos”
(KLOPPENBURG, 1971, p. 932). O relator oficial Dom Teopisto Alberto y Valderra-
ma apresentou na manhéa do dia 25 uma ampla redacao conclusiva dos debates sem
obedecer a uma légica sistematica, como comenta Frei Boaventura Kloppenburg,

tratava-se de uma chuva de ideias (Ibidem).

O nosso estudo se volta para a preocupacao da Igreja quanto a sua postura

em relacdo a justica no mundo. Isto se deu de maneira concreta quando Paulo VI se
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dirige as Conferéncias Episcopais, através da Comissao Pontificia Justica e Paz com
um questionario de 60 questdes, solicitando aos bispos que se manifestassem sobre
0 que a Igreja poderia fazer para melhor servir a causa da justica (Cf. LAND, 1977,
p. 15). Dentro deste esquema preparatorio, feito ao nivel das Conferéncias Episco-
pais, os padres sinodais puderam se preparar previamente, levando consigo a Roma
0s apelos e as expectativas do povo de Deus em relacdo a realizacdo da justica na

sociedade.

A nossa atencdo se prende aqui em uma analise de como o debate sobre a
guestao da Justica, resultou no documento A Justica no Mundo que, com a aprova-

cao de Paulo VI, foi publicado em 30 de novembro de 1971 (Ildem, p. 16).

Segundo a crénica de um observador do Sinodo, Frei Boaventura Kloppen-
burg o documento foi publicado no dia 10 de dezembro sem a assinatura pontificia.
Este texto final foi votado na manh& do dia 6 de novembro na 37° e ultima Congre-
gacao Geral, quando o Cardeal Durval em nome da presidéncia do Sinodo declarou:
“pela prépria natureza do Sinodo nenhum documento sinodal € oficial, oficioso ou
auténtico, sen&o quando for aprovado pelo Sumo Pontifice” (KLOPPENBURG, 1971,
p. 935-936).

A reunido de bispos das diversas Conferéncias Episcopais para discutir e re-
fletir propostas sobre um tema tao urgente foi sinal importante de colegialidade na
qguestdo social da justica e seus desdobramentos no mundo contemporaneo. Os
pontos de vista elencados no documento séo o reflexo do que se discutiu em pré-

sinodos a nivel das Conferéncias regionais.

Existia uma resisténcia quanto a publicacdo de mais um documento, devido a
qguantidade de publicacdes feitas. A resposta para este impasse foi 0 desejo de que
o documento transmitisse a posicdo colegial de mais de 170 bispos, representando

assim a voz da Igreja sobre a questéo da Justica.

Neste contexto, o documento trata-se de uma exortacdo sinodal, porque sua
aprovacao e publicacdo ocorreram no decurso do Sinodo e seus autores sédo aque-

les que compdem o corpo sinodal em questéao (Cf. LAND, 1977, p. 16).

Trata-se de um documento orientado a acdo e ndo uma declaragdo doutrina-
ria. Suas premissas sao elucidativas do contexto concreto que passa a Igreja em
suas realidades locais. Assim no seu corpus, o0 documento elenca a solidariedade e

a acOes praticas da Igreja em relacdo as feridas da injustica que sado observados
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dentro dos patamares eclesiais assim como também fora dela. Neste sentido, o do-
cumento possui um carater inovador e ousado, sua redacao esta em sintonia com as
discussbes, juntamente com os materiais trazidos pelas Conferéncias Episcopais

através de seus representantes.

Propomo-nos na redacdo deste capitulo demonstrar que a organizacao do Si-
nodo tem presente o longo caminho percorrido pela Igreja na questao social desde a
memoravel Rerum Novarum de Ledo Xlll até alcancarmos a criacdo da Comissao
Pontificia Justica e Paz por Paulo VI. Essa trajetdria tem como momento significativo
o Concilio Vaticano Il e a preparacdo imediata do Sinodo pelas diversas Conferén-

cias Episcopais pelo mundo.

Em seguida a esta exposi¢ao contextual do Sinodo, trataremos da celebracéo
do Sinodo como momento histérico ocorrido entre 30 de setembro a 6 de novembro
de 1971, ressaltando a importancia deste evento, o surgimento do documento A Jus-
tica no Mundo, as posicdes ora convergentes, ora divergentes que iam despontando,

como também a grande importancia destas discussoes.

Finalmente na redac&o deste primeiro capitulo figuram alguns conceitos como
a educacdo, como grande proposta do Sinodo para a constru¢cdo do homem e sua
dignidade e este, como elemento fundamental na questao da justica no mundo. Este
conceito é a chave para o diadlogo regional, nacional e internacional, que nos levara
a compreender porque no documento a questado das relacdes internacionais torna-se

elemento de grande importancia.

As pontuacdes conceituais e 0os seus desdobramentos serdo discutidos no
segundo capitulo, onde serd aprofundada a visdo dos bispos sobre os conceitos

chaves e 0 que 0os mesmos explicitam.

1.1- A CONVOCACAO E A PREPARACAO IMEDIATA DO SINODO

A preparacao dos trabalhos sinodais transcorreu em duas frentes de traba-
lhos preliminares a fim de corroborar para o bom andamento da celebragédo do Sino-
do.
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A primeira delas € a criacdo da Comissao Pontificia Justica e Paz por Paulo
VI em janeiro de 1967 a fim de levar a bom termo as expectativas e 0s anseios ex-
pressos pela Constituicdo Pastoral Lumen Gentium e a Gaudium et Spes, esta Ulti-
ma afirma ser “muito oportuna a criagdo de um organismo da Igreja universal, com o
fim de despertar a comunidade dos catdlicos para que se promovam 0 progresso
das regides indigentes e a justica social entre as nagdes” (CONCILIO VATICANO I,
1966, n° 90). Assim, a Pontificia Comissao Justica e Paz foi instituida pelo Papa e a
ele estava ligada. Faz parte da Caria romana seu secretario e, a administracdo cen-

tral esta sediada em Roma.

Os trabalhos dessa comissdo desdobram-se na cooperacdo com todas as
Igrejas cristas e credos. Em particular, visa favorecer o fomento e o desenvolvimento
da justica e da paz, a nivel internacional, juntamente ao Conselho Mundial das Igre-
jas, formando juntamente com este ultimo o SODEPAX (Sociedade Desenvolvimen-
to e Paz), cujo secretariado se encontra em Genebra, na Suica. A Pontificia Comis-
séo se estende as Conferéncias episcopais do mundo inteiro dentro de seus respec-
tivos territorios através da criacdo de organismos parecidos na sua finalidade e na

sua estrutura.

Com respeito ao tema sinodal da Justica, a Comissao realizou uma segunda
frente de trabalho, através das Conferéncias episcopais em todo o mundo e suas
assembleias locais, que se debrugaram sobre um documento redigido pelo Conselho
do Sinodo intitulado: “Elementos para uma reflexdo sobre a Justica no Mundo”. Nele
aparece um roteiro demonstrativo das diferentes realidades socioeconémicas, ex-
pressando em seu conjunto mais de 60 pontos de vistas diferentes sobre essa situa-
céo na Asia, América do Norte, Europa (Ocidental e Oriental), Africa e América Lati-

na.

Especificamente as questdes levantadas por este documento dividiam-se em
cinco capitulos que tratavam do que segue. (1) A descricdo da atual situacao: pro-
punha a discussédo de pontos como a crescente consciéncia dos direitos humanos,
tentativas de promocao da justica e questionamentos que a Igreja se faz; (2) A con-
sideracdo da justica a luz do Evangelho: a relacdo entre a Igreja e a promoc¢ao da
justica; (3) Alguns elementos da doutrina da Igreja: tratando a questédo do direito ao
progresso e as relacdes entre educacao e acao; (4) Diretrizes para a acao: a difuséo

da doutrina social da Igreja, o testemunho da justica, educagao para a justica e a
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promocao solidaria da acéo; (5) Consideracdes de esperanca (Cf. KLOPPENBURG,
1971, p. 931).

Como resultado geral destes trabalhos pré-sinodais, ficou o ponto de vista
concordante entre a maioria dos padres sinodais. Um certo nimero de elementos
contribuiu para esta concordancia. Comecaram com o documento pré-sinodal sobre
a justica no mundo que indicava linhas gerais para reflexdao nas Conferéncias Epis-
copais locais. O passo seguinte foi os relatorios realizados por estas mesmas Confe-
réncias, em que ja se revelava um grau notavel de concordancia. Um terceiro passo
foi o Relatio do secretario especial Arcebispo Theopist Alberto y Valderamma, que
contribuiu bastante para a concordancia ja observada(Cf. LAND, 1977, p. 18).

Houve apenas quatro que discordaram, asseverando um deles a auséncia do
ensinamento da doutrina social da Igreja e os outros trés afirmavam que nas decla-
racBes havia um horizontalismo, com apoio implicito aos proponentes latino ameri-

canos da Teologia da Libertacao.

Da harmonia consensual entre os padres sinodais, transcorreram as discus-
sGes de maneira prognostica durante a celebracdo do Sinodo, que tocaria na preo-
cupagao “em colocar a prépria Igreja em ordem” (Ildem, 58) e também numa critica
as injusticas internacionais, compreendidas nas mais diversas manifestacdes na or-

dem social, politica e econémica.

Desta maneira, com premissas estabelecidas e harmonia de opinides, dois
tercos destes relatorios foram concordantes e sinalizaram este consenso até mesmo

em propostas detalhadas.

O passo seguinte consistiu na elaboracdo de um texto de 15 paginas com a
sintese destes dialogos intitulados relatio produzido pelo Arcebispo Theopist Alberto
y Valderamma da diocese de Caceres e presidente da Conferéncia Episcopal das
Filipinas, que em muito contribuiu para as concordancias obtidas nos relatérios das

Conferéncias.

Acentuava o arcebispo de Caceres que a relatio ndo tinha a intencao de ser
um projeto de declaracéo ja destinado ao debate e a aprovacao por parte do Sinodo,
mas tinha como objetivo oferecer elementos para o estudo nas Conferéncias Epis-
copais e no Sinodo. Nao pretendia tampouco esgotar as questdes sobre as situa-
¢Oes injustas no mundo como num compéndio ou com uma rigorosa analise dessas

situacdes que, segundo Valderrama, competia mais as igrejas locais do que ao Vati-
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cano (Cf. KLOPPENBURG, 1971, p. 930). A partir deste documento de base para os
bispos, o relator ofereceria propostas concretas para as quais iriam convergir as dis-
cussfes no Sinodo. O modelo de teologia a ser adotado deveria sustentar o papel
da Igreja na questdo da justica social. Este foi outro ponto importante expresso pelo

consenso dos padres sinodais.

Outro resultado importante deste roteiro proposto as Conferéncias episcopais
foi a socializacdo rapida com que as Igrejas locais aprenderam como as demais en-
caravam problemas comuns. A fim de que estas informacfes pudessem atingir a
todas as Conferéncias, a Comissdo Justica e Paz preparou uma série de informati-
vos pautando o seu contelddo na justica social e no desenvolvimento. Trés destes
relatorios continham as principais declaracdes fornecidas pelas Conferéncias epis-
copais da Asia, Africa e América Latina apontando questdes de desenvolvimento e
libertagdo(Cf. LAND, 1977, p. 59).

Em virtude da questdo do sacerdécio e do celibato, os olhares curiosos e im-
pertinentes da imprensa se voltavam para Roma, sem dar a devida importancia ao
tema da Justica que ocupava a outra metade do Sinodo. Contudo, o contrario acon-
teceu com os padres sinodais convocados. Eles se empenharam nas discussoes
procurando fundamentar-se em principios que passavam pelas realidades locais das
Conferéncias Episcopais ali reunidas, promovendo um rico dialogo teoldgico, em que
muitas vezes, revela discordancias de percep¢cdo até mesmo dentro das proprias
regides em questdo. “O didlogo também foi realizado entre os representantes das
mesmas regides. As vezes, africanos discordavam de africanos, por exemplo, na
dendncia dos responsaveis pelas injusticas na Angola e em Mogambique” (Idem, p.
59).

Ha ainda registros de testemunhos como o do cardeal francés Guyon ao afir-
mar aos términos dos trabalhos do Sinodo que “a Justica no Mundo traz em si tesou-
ros inimaginaveis” (Idem, p. 50). E disse muito bem, segundo a Ir. Mary Linscott, As-
sistente da Secretaria Especial do Sinodo de 1971, ao menos no que diz respeito ao
tratamento do tema da educacao, que o apresenta em profundidade (Idem, p. 178).
E ainda, o padre Philip Land, membro do Secretariado de Justica e Paz, observa
que esta afirmagao “provavelmente fez eco ao julgamento final de muitos” (Idem, p.
58).
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Desta diversidade mundial, o Sinodo nos traz a importante participacéo de re-
gibes que outrora tinham participacdo inexpressiva perante os circulos eurocéntricos
na tradicdo romana. Muitas vezes tragcavam principios pertinentes a sua realidade
local e que néo se coadunavam com as realidades da Africa e da Asia, por exemplo.
Por isso, os debates revelam assim uma consciéncia ampla e amadurecida dos re-
presentantes das Igrejas nessas regides que se predispuseram a levantar suas vo-
zes e manifestar as situacdes de injustica em suas realidades nacionais, muitas ve-

zes estranhas a viséo europeia.

O diélogo, para os proprios participantes do Sinodo, foi téo vital quanto seu
didlogo para com o mundo. Cada participante encontrava no outro a ex-
pressao viva das realidades e experiéncias culturais das igrejas de todo o
mundo. Este processo se estabeleceu nas palestras da assembleia geral,
embora fosse muito mais marcante nos grupos de trabalho, principalmente
nos de ampla representacdo geografica. Os bispos de paises ricos muito
ouviram sobre as formas de dominag&o exercidas por seus paises. Os bis-
pos de paises em desenvolvimento ouviram os experts, mostrando que a
dominagdo econdmica € apenas uma explicacdo parcial da pobreza, um
fendmeno que requer muitas mudancas nas atitudes e estruturas e até
mesmo uma cooperagdo regional onde as riquezas ou os mercados sao
escassos (ldem, p. 18).

Por outro lado e diferente de regides eclesiais que se uniam num so eco, hou-
ve opinides divergentes dentro das mesmas realidades regionais, como ocorreu com
os latinos americanos. Numa linha estavam aqueles que reforcavam as linhas pro-
postas pela Conferéncia de Medelin, em 1968, que acontece como muitas outras
Conferéncias regionais que estdo a preparar o Sinodo. No CELAM (Conselho Epis-
copal Latino Americana), encontramos vozes, COmo a maioria que se esforga para
manter suas premissas, como também vozes mais conservadoras e outras avanca-
das (Cf. LAND, 1977, p. 59).

Para que os trabalhos fossem desenvolvidos, como mencionado acima, de
forma que esta participacao efetiva ficasse assegurada foram preparados pela Ponti-
ficia Comisséo Justica e Paz uma série de informativos que tinham a finalidade de
atingir a todas as Conferéncias Episcopais participantes, socializando de maneira

universal os pontos discutidos a nivel regional.

O resultado deste trabalho forneceu aspectos importantes sobre dois concei-
tos chaves que iriam perpassar pelas discussoes e figurariam no documento final:

libertacdo e desenvolvimento. Desta maneira, as principais declaracdes neste quesi-
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to chegariam preliminarmente as conferéncias Asiaticas, Africanas, como também as

da América Latina.

Este ponto demonstra a sensibilidade da Comissdo encarregada em nortear
os trabalhos do Sinodo. As conferéncias ligadas aos paises em desenvolvimento ou
mesmo em situacdo de miséria necessitavam de conceitos que tratassem e dialo-
gassem de perto com realidades de pobreza e miséria. E que, somente a partir de
suas experiéncias, poderiam ser avaliados, examinados e discutidos com proprieda-
de, sem incorrer no erro de uma analise superficial e estereotipada provinda de con-
cepgoes de conferéncias de paises ricos. “Outro fator foi a velocidade com que as
igrejas locais de todo o mundo apreenderam como 0s restantes encaravam 0S pro-

blemas comuns” (Ibidem).

Desta maneira temos um importante documento surgido num contexto socio-
politico em que era necessaria e urgente uma postura clara e objetiva da Igreja a
respeito da questdo da justica social; especialmente um testemunho que deveria ser
afirmado desde o seu interno quanto ao anuncio do Evangelho associado a uma
atuacao coerente no tocante as injusticas e a sua postura frente a injusta situacéo

socioecondmica entre as nagdes pobres e ricas.

E claro que a mensagem social deste Sinodo vem precedida por uma série de
documentos conciliares e de enciclicas que o prepararam preliminarmente, especi-

almente os dois documentos do Vaticano II: a Lumen Gentium e a Gaudium et Spes.

Estes documentos preconizam o didlogo da Igreja com as realidades socioe-
conbmicas que esperavam sua resposta para questdes que ainda ndao haviam sido
aprofundadas. Porém, ja tinham sido mencionadas na magna carta da reconstrucéo
econdbmica e social da época moderna, a Rerum Novarum de Leé&o Xlll. Embora ndo
sendo o primeiro documento a tratar da questéo social, ja que a Igreja nunca deixou
de se interessar pela questéo social, trata-se do primeiro portal no mundo contempo-
raneo que a lgreja atravessa em direcdo a questao social, dando inicio a um novo
caminho, incorporando um substancial desenvolvimento do ensinamento no campo
social (Cf. PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011, p. 59). Mas também
tem uma importante figuracdo dentro das propostas do Sinodo, documentos como a
Populorum Progressio que abre as discussfes especialmente no tocante a justica

internacional e ao desenvolvimento humano integral.
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Outro documento de importante conotacéo social para os trabalhos foi a carta
escrita pelo Papa Paulo VI ao Cardeal Roy, comemorando o octogésimo aniversario
da Rerum Novarum, a Mensagem Apostoélica Octogésima Adveniens.

Desta maneira, o Sinodo foi precedido por uma coletanea consideravel de do-
cumentos eclesiais que fizeram referéncia e aprofundaram elementos da doutrina
social da Igreja a partir da postura inovadora de Ledo Xlll na Rerum Novarum,
quando a Igreja lanca seu olhar para a situagédo degradante de milhares de operarios

gue se consomem no sistema desumano provindo da Revolugéo Industrial:

Os acontecimentos ligados a revolucao industrial subverteram a secular or-
ganizacdo da sociedade levantando graves problemas de justica e pondo a
primeira grande questéo social, a questio operaria, suscitada pelo conflito
entre capital e trabalho. Nesse quadro, a Igreja advertiu a necessidade de
intervir de modo novo: as res novae, constituidas por tais eventos, repre-
sentavam um desafio ao seu ensinamento e motivam uma especial solici-
tude pastoral para com as ingentes massas de homens e mulheres (Idem,
n° 88).

1.2- MOMENTO HISTORICO DO SINODO NA IGREJA

Certamente ao inserir o tema da Justica no Sinodo, Paulo VI teve o propdsito
de que a Igreja e os homens de boa vontade do mundo inteiro levassem adiante a
reflexdo iniciada por ele na Populorum Progressio, sua primeira enciclica, e chegas-
sem a resultados mais efetivos e concretos no tocante a dignidade humana e que

passa frontalmente pela questao da justica.

O Sinodo, apesar de comportar duas questdes de extrema importancia para a
Igreja, abre-se a necessidade de examinar e dispensar maior atencdo a questao da
justica em relagdo a situacao interna das Igrejas particulares no seu testemunho de
anuncio do Evangelho que passa pela justica e por sua relagdo com os bens tempo-

rais deste mundo.

A estrutura assumida na redacdo do documento revela esta preocupacdo da
Igreja quanto ao momento histdrico em que ela esta inserida e a sua proposta inter-
na como testemunho ao mundo, ndo somente ao orbe cristdo, mas como a todas as

realidades humanas. Isto se percebe na atencéo dada pelo documento as relagbes
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internacionais. O documento inicia como uma revista daqueles principios elencados
nas Enciclicas sociais da Igreja, para ir aos poucos se abrindo a um dialogo mais

amplo com as realidades sociais mundiais.

Eis a estrutura do documento: a Introdugédo mostra a intengéo dos padres si-
nodais estarem sintonizados com as realidades concretas de injusticas através da
intencdo de perscrutar os sinais dos tempos. O primeiro capitulo, intitulado Justica
no Mundo fala da solidariedade universal como uma situacdo em crise, aponta para
o direito de desenvolvimento dos povos o que requer saber ver as injusticas dos que
sofrem sem voz para denuncia-las e que revela a necessidade de mediacdes para
gue o didlogo aconteca. No segundo capitulo, nota-se o esforco para fundamentar
biblicamente a relacdo da divina justica salvifica como boa nova que fundamente a
missdo evangelizadora da Igreja seja da parte da hierarquia seja dos demais cris-
tdos leigos. O terceiro capitulo se propde explicitar as diversas acdes praticas na
realizacdo concreta da justica. Por fim, o epilogo € uma exortacdo que convida a

todos a se abrirem a esperancga do Reino.

Portanto, os padres sinodais ao término do Sinodo conclamaram aos 6rgaos
competentes, a saber, a Comissao Pontificia, o Conselho do Secretariado do Sinodo
e outras autoridades a prosseguirem naquilo que iniciaram, aprofundando a reflexao
e levando a bom termo os anseios da assembleia sinodal, através da efetiva propa-

gacéao das conclusdes que chegaram (Cf. LAND, 1977, p. 13).

Dentro desta perspectiva, € possivel analisar que a participacéo e o interesse
dos padres sinodais foram de notéria expressividade, como atesta Philip Land, um
dos comentadores do Sinodo: “Os participantes do Sinodo, por sua vez, levaram
muito a sério o seu estudo sobre o papel da Igreja na justica. E quando ele foi feito,
apesar do descontentamento com os procedimentos, a maioria saiu contente (Idem,
p. 50).

Estas linhas divergentes e presentes congregavam agueles padres sinodais
que visualizavam o fato de que a Igreja ao se propor colocar-se tao proxima as
guestdes sociais estaria ela se horizontalizando ou ainda, apoiando as linhas sociais
extremistas que surgiam mesmo dentro da Igreja, em especial nha América Latina
como a Teologia da Libertacdo, como mencionado acima. Contudo, estes padres
representaram um percentual de ndo mais de 7% e que votaram contra a aprovagao

dos capitulos (Cf. LAND, 1977, p. 56). Por outro lado, os dados das votacdes das
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partes separadas do documento demonstram e confirmam a observagéo de Philip
Land, quanto ao empenho e a satisfacdo que as observa¢des causariam nos padres

atuando em colegialidade.

Eis os registros: a Introdugéo foi aprovada com 174 votos contra 9 que nao
aprovaram. O primeiro capitulo que leva o nome do documento foi aprovado por 164
votos contra 14, e uma absteng¢do. O segundo capitulo foi aprovado por 171 votos
contra 18. O terceiro capitulo foi aprovado por 161 votos e 14 votos contrarios. E,

finalmente o ultimo capitulo foi aprovado com 176 votos e 11 contra.

Um importante elemento no desenvolvimento e na concordancia que os da-
dos acima expressam, para acelerar todo o processo, como jA mencionado foi o
chamado relatio, elaborado pelo Arcebispo de Céceres entregue em 12 de outubro,

quando ainda se davam o debate sobre o ministério sacerdotal.

Finalmente, para além das vozes conscientes dos padres sinodais que com-
pdem o corpo hierarquico dentro do Sinodo, encontra-se a participacdo singular e
fundamental de outras camadas eclesiais, que também participaram como membros,

peritos e observadores.

Da vida consagrada foram dez superiores de Congregac6es masculinas e du-

as superioras de Congregacdes femininas, sendo estas participantes como peritas.

Também por parte dos superiores das congregacfes masculinas, observamos
uma organizacao semelhante a que foi realizada ao nivel de conferéncias episcopais
em seus paises. Estes se reuniram em colégio, através da Unido Romana dos Supe-
riores Gerais, lancando importantes e inusitadas premissas na questdo do testemu-

nho da Igreja e propostas quanto a educacéao.

Ainda participaram dos trabalhos sinodais quatro religiosos, que sem a sua
participacdo, dificilmente teriamos acesso a tal riqueza de detalhes que compde esta
redacdo, porque figuram nestes trabalhos sinodais como membros assistentes da
Secretaria Especial e assim comp&em o nucleo da Comissao Pontificia Justica e Paz
que in loco trazem-nos 0s comentarios e resultados concretos deste sinodo. Sao
eles: Juan Alfaro, S.J; o irmé&o Thomas More, C.F.X; a Madre Mary Linscott, S.N.D; a

Madre Margherita Maria Gongalves, R.S.C.M.

Participaram também como o mesmo status dos citados acima, seis leigos,

sao eles: Lady Jackson (Barbara Ward); Srta Maria Del Pilar Bellosillo; Prof. Kinhide
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Mushakoji; Dr. Candido Mendes; Sr. Aloys Munyangaju; Sr. Kinhide Mushakoji e o
Sr. James Norris.

A participacdo destes leigos no Sinodo denota o desejo de dialogo com o
mundo e de uma analise criteriosa e concreta das injusticas no mundo. Estes canais
foram estabelecidos através de dois leigos experts e ainda contou com o setor laico

da Comisséao Justica e Paz.

Desta maneira, doze leigos estiveram presentes em todas as sessfes e ainda
participaram ativamente dos trabalhos em doze grupos. Dentre estes leigos, trés de-
les, Lady Jackson (Barbara Ward), Prof. Kinhide Mushakoji e o Dr. Candido Mendes
de Almeida foram convidados a falar na Assembleia Geral do Sinodo, o que foi reali-
zado através de uma preparacao que contou com uma analise cuidadosa sobre as

causas da injusti¢a internacional (Cf. LAND, 1977, p. 17-18).

Com esta participacao significativa de todas as camadas eclesiais, € percepti-
vel o empenho do Papa e da Comissao por ele instituida de aproximar o estudo teo-
|6gico moral da Igreja as realidades concretas das feridas da injustica que ferem a

humanidade.

A Comisséo Justica e Paz, através da sua Contribuicdo as reflexfes do Si-
nodo sobre a justica no mundo, tornou acessivel a todos a reflexdo madura
de seus membros e de suas comissfes nacionais. Pessoas que, em resu-
mo, vém de muitas situacdes e contextos culturais de todos os continentes
e que estéo todos os dias em contato com os problemas da injustica, cons-
tantemente denunciando-as (Idem, p. 18).

Paulo VI comentou numa alocucéo ao corpo diplomatico em 10 de janeiro de
1972, que o resultado do Sinodo constitui numa “critica saudavel” e complementa:
“Eles reconheceram que, em certos casos, a missao episcopal impde o dever de
denunciar as injusticas corajosamente e com caridade” (LOSSERVATORE ROMA-
NO, 1972, p. 1).

Neste sentido, as portas do dialogo e o convite a participacdo de todos sem
restricbes se fazem no antes, durante e depois do Sinodo. Como afirma o Cardeal
presidente da Comissédo Pontificia Justica e Paz, em 1972, ao verificar que muitas
iniciativas pés-sinodais se deram nas diversas ordens religiosas, organizagfes lai-
cais e movimentos da juventude, centros de pesquisa, 6rgdos ecuménicos e confe-

réncias episcopais, dioceses e igrejas locais e insiste:
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A acdo em favor da justica e participacdo na transforma¢do do mundo pa-
rece-nos uma dimensao constitutiva da pregacdo do Evangelho ou, em ou-
tras palavras, da missdo da Igreja de redimir a espécie humana e liberta-la
de qualquer situacao opressiva (LAND, 1977, p. 14).

Esta citacdo parece mais aproximar o rosto deste sinodo com a realidade
contemporaneo soécio secular. A Igreja quer se identificar com as feridas que séo
abertas pelo pecado da injustica que fere 0 homem no seu ambito familiar, comunita-
rio, nacional e também como membro da familia humana: “A verdade do nosso nas-
cimento no seio da familia humana, antes de nascermos em nossas tribos, grupos
étnicos ou nagdes, é fundamentada de maneira espantosa, se n&o nova” (Idem, p.
41). Mas faz isto a partir de uma profunda e compromissada revisdo a partir dela

mesma e de sua estrutura organizacional.

Isto denota a diferenca no dialogo que a Igreja se propde com o mundo con-
textual em que ela esta inserida. Nao esta a ditar normas e principios que outras es-
feras institucionais devem seguir, mas que ela ndo esta disposta a se envolver e sa-
crificar-se. Antes, faz uma revisdo de si mesma, especialmente daquelas igrejas lo-

cais que se encontram em pal'ses com extrema pobreza.

Faz deste eco também um convite a vida consagrada a se aproximar daque-
les ideais da pobreza evangélica que sao inerentes e proprios ao seu estilo de vida.
Estende de forma mundial, aquele apelo lancado pelas Conferéncias Latino-

Americanas que dao a Igreja a preferéncia pelos pobres.

E lanca através destes principios acdes muito concretas perante a sociedade
global, como a acé&o solidaria entre as Igrejas de paises desenvolvidos com as Igre-
jas dos paises subdesenvolvidos, promovendo um didlogo maduro para que sejam
vencidas as barreiras do paternalismo, mas, sobretudo que esta acao seja fundada

nos ditames da caridade.

1.3- VISAO DO SINODO SOBRE A INJUSTICA NO MUNDO
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Os padres sinodais na redacdo do documento A Justica no Mundo demons-
tram estar bem coOnscios de duas circunstancias que acompanham as causas da

injustica no cenario mundial.

A primeira circunstancia causal remonta, sobretudo, as praticas injustas que
tem raizes no coracdo do homem e que se desdobram e se mostram nas estruturas
que ele cria e se organiza socialmente. Desta forma, a injustica somente deixara de
provocar efeitos nocivos para a humanidade, quando o ser humano se conscientizar
que “o egoismo pessoal deve ser extirpado” (LAND, 1977, p. 145). Os padres sino-
dais fazem mencéo clara ao pecado que isto encerra na dimensao pessoal e depois
coletiva, como também a necessidade da conversédo que deve atingir a esfera indivi-

dual como também coletiva.

Outra perspectiva de analise das circunstancias injustas que o Sinodo obser-
va é a existéncia de um antagonismo de forcas contrarias que agem; de um lado,
através da crescente consciéncia da igualdade basica e da dignidade humana e, por
outro lado, as forcas de divisdo que parecem crescer em funcéo do lucro, da explo-
racdo no comércio entre as nacdes até chegar a ameacar 0s recursos naturais como
a destruicéo da biosfera. E notavel a ilustragéo por parte dos comentarios do Sinodo
da consideracdo que, grandes injusticas que pairam sobre a humanidade, tém inicio

em atitudes pessoais e irresponsaveis.

Com esta constatacdo importante, o documento respondera incisivamente
sobre as desordens causadas a partir da ordem pessoal para a ordem coletiva com
a necessidade de mudancas sociais a partir de um modelo educacional que benefi-
cie aguela libertacdo nos trazida por Cristo.

Educacao esta que comporte ideais que procurem superar o pecado e suas
consequéncias como a ignorancia, a opressao e a escravizacdo de qualquer espécie
(Idem, p. 147). Colocando o principio que a educacao do individuo e a transforma-
cdo da sociedade estdo estritamente ligadas e entrelacadas, uma esta na depen-
déncia da outra (Idem, p. 148).

Assim se abre uma proposta concreta com vistas as grandes injusticas que
sao elencadas no documento: Estas sufocantes opressdes produzem continuamente
massas de “marginais”, de subalimentados, de habitantes hum mundo desumano e
de analfabetos, privados de poder politico e das convenientes disposi¢cdes para um
minimo de responsabilidade e dignidade moral (Cf. SINODO DOS BISPOS, 1972, n°
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11), com vistas a valorizacdo da educac¢do em todos 0s niveis para a superacao das
injusticas que ocorrem no campo politico, econdmico, social, nacional e internacional
(Cf. LINSCOTT, In: COMISSAO PONTIFICIA JUSTICA E PAZ, 1977, p. 148).



Il - ANALISE CONCEITUAL DOS RESULTADOS DO SINODO

Hoje, mais do que nunca, a palavra de Deus nao sera capaz de ser pro-
clamada e ouvida, se nao for acompanhada pelo testemunho do poder do
Espirito Santo, trabalhando na acdo dos cristdos a servico de seus irméos,
nos pontos em que suas existéncias e seu futuro estdo em riscos (PAULO
VI, 1973, n° 51).

O presente capitulo tratard de enfocar alguns conceitos importantes na elabo-
racado do documento pés-sinodal sobre a justica no Mundo. Alguns conceitos como o
carater testemunhal da Igreja em relacdo a justica parece estar em evidéncia na re-
dacéo deste documento, destarte iniciamos a sondagem destes conceitos a partir de

uma visdo eclesiologica dos bispos a respeito da pratica da justica na Igreja.

2.1- AS BASES ECLESIOLOGICAS DA JUSTICA NO MUNDO

O Sinodo dos Bispos de 1971 comporta uma importante indagacao do Papa
Paulo VI, que o convoca justamente com a finalidade de obter respostas sobre o pa-
pel da Igreja em relagdo a justica. Neste sentido, o Sinodo teve como finalidade
aconselhar e propor rumos sobre a atuacdo da Igreja no delicado papel do exercicio

da justica no mundo, enquanto instituicao.

A resposta dos bispos € incisivamente eclesiolégica ao afirmar que em primei-
ro lugar “a realizagdo da justica seja constitutiva na vida da Igreja” (LAND, 1977, p.
24). Com esta afirmacao, o Sinodo denota e demonstra ao Papa, trés dimensdes
nas quais a Igreja devera atuar para realizar no seu ambito aquilo que prega e anun-

cia ao mundo.

Os elementos desta realizagdo constitutiva na vida eclesial sdo: o seu proprio
testemunho, a sua educacdo pastoral em prol da justica e finalmente seu engaja-
mento na justica no mundo. Como engajamento na justica no mundo, 0s bispos pro-
pdem que esta atinja duas dimensdes: a cooperacdo intereclesiastica, que nada

mais seria que um modelo de cooperacdo a partir de suas proprias estruturas no
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mundo, onde as Igrejas de paises ricos através de uma efetiva solidariedade para
com aquelas Igrejas de paises em desenvolvimento mostram-se dispostas a realizar

internamente aquilo que propde ao mundo politico, econémico e social.

E também através da cooperacdo ecuménica, onde conclama a todos os ho-
mens de boa vontade a trabalhar na promocéo pela justica, através do acento que
trabalhar pela justica ndo é tarefa exclusiva da Igreja catolica, mas obra de todas as
Igrejas. Paulo VI, nesta linha ecuménica do Sinodo assegura:

Se pudermos levar adiante esta tarefa em comunh&o fraterna, contribuire-
mos de forma ainda mais perfeita a servico do mundo que é parte essencial
da missao da Igreja. Estaremos cumprindo nossa vocacédo de ver o mistério
da compaixado de Deus traduzido na compaixdo cristd entre os homens e

para os homens (Idem, p. 178).

Com a prerrogativa ecuménica, os bispos elucidam importantes questiona-
mentos que ressoavam no decorrer dos debates, como: “ndo € um erro exigir da
Igreja que acabe com a injustica?” Ou, “é atribuicdo da Igreja realizar a justica? Co-
mo qualificar a Igreja por opcdes politicas de justica feitas por seus membros indivi-
duais?” Dentre as inumeras premissas propostas pelos bispos, destacamos algumas
que ilustram a dimenséo do debate da competéncia especifica da Igreja em relacéo

ao problema da justica no mundo.

Parece-nos que a mais clara proposicao deste debate foi de Mons. Pavan,
perito no assunto, ao insistir na distincdo entre igreja e fiéis. Com base nesta distin-
cao, afirma Pavan, a Igreja (comunidade religiosa e hierarquica) ndo tem a compe-
téncia, nem a autoridade politica, nem os meios estruturais para realizar a justica na
ordem temporal. Isso nao Ihe permite o envolvimento direto nestas a¢des. Enquanto
os fiéis, orientados pela Igreja e baseados nos ensinamentos evangélicos, devem

atuar de maneira direta a favor da justica.

Ja Dom Marcos McGrath, do Panama, discordou de Mons. Pavan, mostrando
gue o problema ndo se resolve tado facilmente com esta distingdo conceitual e de
acao, porque a Igreja € depdsito da moral e da ética e, estes valores ensinados pela
Igreja como 0 uso justo da terra para o bem comum e a condenagéo da tortura, co-
mo a defesa dos direitos humanos tém desdobramentos e consequéncias politicas
diretas. Nesta mesma linha que Mcgrath posicionou-se o Cardeal Alfrink, da Holan-
da, ao mostrar que esta atitude neutra e de ndo intervencao direta por parte da Igre-
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ja redunda quase sempre numa atitude favoravel aos ricos (Cf. KLOPPENBURG,
1971, p. 932).

De fato, a posicao da Igreja nesta matéria, como em outras de ordem moral e
ética ndo podera jamais se neutralizar, mesmo na politica. Destarte a questao fica

com mais interrogativas do que solucoes.

Com todas estas duvidas e proposicdes ressoando na celebracdo do Sinodo,
sabia-se que caberiam aos presentes as respostas a elas, como objetivos do Sino-
do.

Contudo, na redacéo do capitulo em que € explicitada a justica no Mundo, 0s
bispos resolvem introduzir algumas notas que coadunam com a dimenséo testemu-

nhal da Igreja perante a Justica, indicando dire¢cdes objetivas nesta praxis.

As notas iniciam-se com a afirmativa de que a Igreja ndo € a Unica responsa-
vel pela realizacédo da justica nho mundo, lancando méao de outras cooperacgdes, co-
mo citada acima, a coopera¢do ecuménica entra neste ponto como uma resposta
plausivel para esta indagacgéo preliminar. Desta isencdo de responsabilidade Unica
da Igreja, fica claro que proclamar a justica ao mundo nao significa tragar propostas
diretivas para a sociedade, ja que visivelmente a Igreja € uma comunidade religiosa
e hierarquica, ndo cabendo a ela interferir nas esferas econémicas, politicas e soci-
ais seculares. A missao da Igreja é de defensora dos direitos fundamentais da pes-
soa humana que passa pela justica (Cf. SINODO DOS BISPOS, 1972, n° 36).

As outras notas demonstram total concordancia com os ensinamentos da Oc-
togesima Adveniens, no que diz respeito a cooperacdo dos membros da Igreja en-
guanto membros também da sociedade civil na busca pelo bem comum, ao desen-
volver suas tarefas com fé e competéncia, fazendo de seu trabalho nos diversos
ambitos que se encontra: familiar, profissional, politico ou cultural, um testemunho

influente em todas as fases de suas vidas.

Nestas atividades seculares, devem ser autbnomos em relacdo a Igreja hie-
rarquica, (Cf. PAULO VI, 1973, n° 4) recorrendo as orientacdes e ensinamentos da
Igreja sob a luz do Espirito Santo, que mesmo néo estando envolvida diretamente,
tem de alguma forma, responsabilidade pelos que agem no ambito politico, ja que

sdo seus membros.
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Mas de modo geral houve um consenso sobre a participacdo da Igreja nas re-

lagbes de ordem temporal na direcdo de dar a sua contribuicdo eficaz para a manu-

tencdo da justica no mundo foi estabelecida e pautada em alguns principios, tais

como.

1-

Propor a mensagem evangélica, que na sua esséncia se encontra o

dever e o direito de proclamar e defender a justica.
Denunciar as injusticas em virtude de sua missao profética.

Atuar no ambito da educacédo das consciéncias para atuar na justica

social.

Ser testemunha da justica através de sua propria acdo no mundo,
pautando-se no principio da subsidiariedade através do acento das

obrigacOes das Igrejas particulares.

Promover agbes em favor dos indigentes (KLOPPENBURG, 1971, p.
932).

Estabelecidos estes principios ao final da redacdo do segundo capitulo da

Justica no Mundo, os bispos puderam convergir suas aten¢des para responder efeti-

vamente a solicitacdo de Paulo VI ao convocar o Sinodo, conforme mencionamos

nos paragrafos iniciais deste capitulo.

A resposta apresentou trés dimensdes que envolvem o carater intrinseco da

justica na Igreja e as relacdes que isto implica de forma interna, na pastoral, e de

forma externa, no engajamento da realizacdo da justica no mundo, tendo em vista os

principios eclesioldgicos acima expostos e presentes no documento.

2.2- O CARATER TESTEMUNHAL DA IGREJA

O testemunho da Igreja quanto a justica perante o0 mundo esta, sobretudo, so-

lidificado sobre o exame minucioso, que parte do questionamento dos direitos dentro

da Igreja, a fim de que antes de pregar ao mundo, a Igreja investigue sua propria

acao na questéo da justica.
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Quanto ao testemunho da justica que deve ser oferecido ao mundo, o docu-
mento elenca nas suas partes destinatarios diferentes. Na primeira secéo refere-se

aos leigos, enquanto na secdao final destina-se a todos os membros da Igreja.

Tanto o Vaticano | quanto o Vaticano Il atribuiréo a Igreja um importante papel
de testemunho devido a sua prépria missdo divina. O Vaticano | assevera que a
Igreja “é o testemunho mais digno de crédito quanto a verdade da revelagao e quan-
to ao proprio mandato divino de fazer conhecer aos homens esta revelagao” (AR-
RUPE, In: COMISSAO PONTIFICIA JUSTICA E PAZ, 1977, p. 65).

Mas para que este testemunho seja auténtico em sua misséo divina de depo-
situm fidei, cabe a Igreja prestar um testemunho auténtico também naquela justica
que se realiza entre os homens. Onde autor cita: “motivum credibilitatis et divinae
suae legationis testimonium irrefragabile” (Ibidem). Se de certa forma, esta postura
de credibilidade foi enfraquecida, cabe aos cristdos reafirma-la, ndo com meras de-
claracdes ou repeticdes de principios, mas, sobretudo, por um testemunho que seja

de fato convincente:

A lgreja esté obrigada a viver e administrar os proprios bens de tal maneira
que o Evangelho seja anunciado aos pobres, pois se a Igreja aparece iden-
tificada com os ricos e poderosos deste mundo, a sua credibilidade fica di-
minuida e sua missdo encontra um muro de desconfianga. No mundo atual
manifestam-se o0s primeiros sinais de contestacdo contra a sociedade do
consumo, contrastando com o desejo estimulado de outros subir até o nivel
de consumo e conforto que a propaganda comercial tdo bem explora. Es-
pecialmente nos paises em caminho de desenvolvimento h& o perigo de a
propria Igreja e suas instituicdes ministerial e religiosa funcionarem como
meios de promoc&o material e social. Tal situacdo ndo apenas significa um
meio de acesso a uma ilha de bem-estar, num contexto de pobreza, mas
também uma ameaca latente a autenticidade das vocacdes, quer dizer dos
agentes pastorais por exceléncia (LEERS, 1972, p. 260- 261).

E através deste testemunho, que o Vaticano Il prefere chamar os sinais que
se referia o Vaticano |, que o ensinamento incorpora a vida que esta por trds de um
ideal abstrato. A Igreja € sinal de que a salvacdo no mundo esta se realizando, es-
pecialmente através do testemunho dos filhos e filhas da Igreja que sdo seus mem-
bros, ensina-nos a Dei Verbum e a Lumen Gentium. O documento Contribuicdo da
Comisséo Justica e Paz ao Sinodo apresenta a necessidade deste testemunho de

maneira enfatica:

Em todos os lugares ha a esperanca de que a Igreja fara alguma coisa pa-
ra prestar testemunho a introspeccao critica do povo de Deus, do mundo
em que vive, dos seus esforcos responsaveis e participacdo efetiva na
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construcdo de um mundo mais justo e fraterno. Das aspiracdes e dos ape-
los muitas vezes contraditorios, uma coisa fica clara- o mundo ndo quer pa-
lavras, mas sim acdo. Ele quer gestos proféticos que manifestem nossa
verdadeira conversdo e propiciem o comeco de novas politicas sociais
(LAND, 1977, p. 27).

Os padres sinodais demonstram a necessidade do testemunho em consonan-
cia ao Vaticano Il, indicando que a dimensao do testemunho deve ser vivida em
atos, ou seja, o testemunho é vida: “Pois as palavras hoje s&o mal cuidadas, mas o
testemunho da vida que expde o carater radical do Evangelho tem o poder de exer-
cer uma forte atragdo” (SINODO DOS BISPOS, 1972, p. 21). Nesta mesma direcéo
da eficacia do testemunho, foi relatado por Dom Theopist Alberto y Valderamma em
seu resumo dos debates sinodais e dos relatorios dos grupos em 25 de outubro: “O
Sinodo foi bem consciente de que, dado o agravamento da crise do mundo, 0 que

espera da Igreja sédo atos e nao palavras” (LAND, 1977, p. 27-28).

O testemunho deve ser concreto e tangivel aos procedimentos como a admi-
nistracao das propriedades e o seu estilo de vida perante 0 mundo. Dessa forma, a
exortacao pos-sinodal sobre a justica no Mundo consiste num importante autoexame

da Igreja a partir dela mesma.

E notavel que alguns pontos em que a ferida da injustica se abre mesmo den-
tro do seio da Igreja, ndo sdo tocados com a devida clareza e profundidade, como
muitos gostariam. Mas o documento traz um apelo bastante exigente em relacao aos
usos internos da Igreja quanto a justica. “Quem for que deseje falar aos homens de
justica, deve ele proprio ser justo aos olhos dos mesmos homens” (SINODO DOS
BISPOS, 1972, n° 48). Esta linguagem deve ser traduzida na exigéncia de salarios
justos, observancia das leis trabalhistas, da promocé&o funcional para o uso interno

da Igreja como também para os leigos que ocupam cargos na lgreja.

Quanto aos leigos, o Sinodo reforca a intencdo de que eles ocupem funcdes
importantes no que se refere também a administracao e gestdo dos bens temporais
da Igreja. Havia vozes audaciosas que insistiam na distribuicdo mais equitativa dos
bens da Igreja aos pobres, como na alienagdo dos bens eclesiasticos, que segundo

estas, deveriam estaria a disposicdo de todo o povo de Deus.

A resposta do Sinodo foi moderada quanto a esta solicitacdo. Mas, a questédo
foi aberta e introduzida. Em algumas comunidades eclesiais este processo se en-

contra avancado; de modo que o modelo do monopdlio dos bens do povo de Deus
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seja descentralizado e as comunidades eclesiais sigam o modelo de gestdo demo-
cratica que penetram nas realidades profanas. Assim, a cogestao seja ndo apenas
seguidas pela Igreja, mas também estimuladas, valendo-se, sobretudo, da prudéncia
e do discernimento, para néo incorrer no erro de entregas apressadas. Mas, com o
alcance de testemunho: mostrar ao mundo, que a Igreja, como sinal de salvacao é
também colaboradora no plano da dignidade humana no ambito material (Cf.
LEERS, 1972, p. 260).

O Sinodo aborda também a importante questdo da igualdade de direitos por
leigos e néo leigos, apoiando-se 0os doze grupos de trabalho nos direitos humanos,
gue porventura tenham sidos ignorados por uma ou outra instituicdo eclesiastica.
Dentro desta dinamica dos direitos humanos foram citados pelos delegados, alguns
direitos imprescindiveis do trabalhador como: salario minimo, beneficios de assis-

téncia social, assim como promoc¢des beneméritas.

Devemos examinar se todos 0s que estdo empregados pelas comunida-
des, escritdrios e instituicdes da Igreja, a quem devemos considerar como
companheiros de trabalho para o Senhor, recebem ao menos a mesma
compensagao justa por seu trabalho, os mesmos beneficios de assisténcia
social e a mesma liberdade de organizacdo que tém os empregados de or-
ganizacdes seculares. Ou serd que a Igreja goza de privilégios ou isen¢bes
neste ponto, concedidos a ela por lei ou por costumes? E se assim o for,
devem ser mantidos tais privilégios ou isen¢des? (ARRUPE, In: COMIS-
SAO PONTIFICIA JUSTICA E PAZ, 1977, p. 81).

Este autoexame importante no tocante as leis trabalhistas, mostra desdobra-

mentos em relacéo ao discernimento:

Testemunhar pela justica ndo é facil, nem tampouco simples. Exige discer-
nimento (...). Nosso testemunho, portanto, deve ser um testemunho de algo
verdadeiro no presente, baseado em apreensao clara e compreensiva das
situagBes concretas como elas sdo. Isto envolvera muito discernimento de
nossa parte (Idem, p. 74).

A conversédo (metanoia):

Ha um pré- requisito absoluto para o discernimento. Este pré- requisito € a
conversdo: a transformacéo interior radical de um homem, a que se refere
as vezes como metandia- uma mudanca de mente e coragéo (...). O apelo
do Sinodo a agdo, portanto, é também, por tudo isso, um apelo ao discer-
nimento e a conversdo de coragdo e mente, 0o que torna o discernimento
possivel (Idem, p. 78-79).

E ao exame de consciéncia pessoal:

A conversdo comec¢a com o autoconhecimento e o discernimento de uma
acdo futura deve basear-se em uma avaliacdo da realizacdo presente. Este
€ o ponto de partida para um exame de consciéncia”. E o autor continua di-
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zendo que os padres do Sinodo deram um exemplo, fazendo eles proprios,
um exame. Eles afirmam: “O exame de consciéncia que fizemos juntos so-
bre o envolvimento da Igreja, na acdo em prol da justica, sera ineficaz se
nao der consisténcia a vida de nossas Igrejas locais em todos os seus ni-
veis (Idem, p. 80).

No fundo, devido a intervenc¢des dos padres sinodais, perceberam que a con-
versao, em especial, passa por aquela transformacéo na consciéncia da solidarieda-
de com todos os homens em Cristo (LINSCOTT, In: COMISSAO PONTIFICIA JUS-
TICA E PAZ, 1977, p. 146).

Com estas perspectivas, o Sinodo coloca de maneira iminente a exortacdo do
Papa na Octogésima Adveniens que diz: “E muito facil jogar sobre os outros a res-
ponsabilidade pelas injusticas, se a0 mesmo tempo ndo se compreende como cada
um a compartilha pessoalmente e como a conversdo pessoal é necessaria em pri-
meiro lugar” (PAULO VI, 1973, n°® 48).

Tais conceitos figuram de maneira constante e permanente nos grupos de
trabalhos sinodais e pretende avancar para além do que a lei civil prescreve em re-
lacdo aos direitos trabalhistas. Neste sentido, 0 Sinodo ressoa como um eco ao en-
sinamento que a Igreja vem tracando e defendendo na série de documentos sociais

gue tem o seu inicio na Rerum Novarum.

Outro ponto discutido sobre os leigos pelos padres sinodais foi 0 aumento das
responsabilidades destes na administracado das propriedades e dos bens da Igreja.
Para tocar no importante tema da igualdade de direitos das mulheres, que enquanto
testemunha da Justica, a Igreja precisava se posicionar. Houve relevantes discursos
de onde sairam importantes decisdes. Vozes notaveis como a do Cardeal Bernard

Flahiff de Winnipeg e a do Arcebispo de St. Paul em Minneapolis, Leo Byrne.

O principio discutido e que depois apareceu no documento foi “que as mulhe-
res devem ter a sua devida parcela de responsabilidade e participacdo na vida co-
munitaria da sociedade civil e da prépria Igreja” (SINODO DOS BISPOS, 1972, n°
42). O texto ndo cedeu a facil tentacdo de tanto movimento atual pela libertacdo da
mulher, de falar de igualdade. Com maior neutralidade, reconhece a parte propria
das mulheres como participantes responsaveis da vida dentro e fora da Igreja (Cf.
LEERS, 1972, p. 261).

Todavia, os padres sinodais seguem a sugestdo do cardeal Flahiff de se criar

uma comissédo para estudar com maior profundidade o papel das mulheres na Igreja.
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O numero 43 do texto diz: “Propomos que este tema seja objeto de um estudo pro-
fundo, com os meios adequados, por exemplo, com o auxilio de uma comissdo mista
de homens e mulheres, de religiosas e leigos, de diversas condi¢cbes e com diferen-
tes competéncias” (LAND, 1977, p. 29).

No testemunho da Igreja e nas relagcGes intereclesiais o principio da liberdade
e nos direitos relacionados a ele como o “de ser ouvido num espirito de dialogo den-
tro da diversidade que comporta a Igreja” como também “o direito de confrontar com
os acusadores para que se tenha uma defesa adequada”, correspondeu ao pedido
de muitos padres, religiosos e leigos. E ainda o desejo que a participacao dos leigos
nas decisfes da Igreja aumente e possa realizar-se de forma institucionalizada,

através da formacao de conselhos paroquiais, diocesanos e em outros niveis.

Os bens temporais, especialmente o seu uso por parte da Igreja, foi um ponto
em que se tentou elaborar um esquema a ser votado pelos bispos, mas diante de
tantas realidades diversificadas e as circunstancias locais, adotou dois principios

gerais que figurou na redacéao final do documento.

O primeiro deles enuncia que qualguer que seja 0 uso que se faca dos bens
temporais, ele nunca pode ser usado de maneira que torne ambiguo o testemunho
da Igreja em relacdo a mensagem evangeélica. Este principio mostra ao mundo que a
Igreja antes de ensinar praticas de justica, estd disposta em todos os seus niveis,
bispos, padres e religiosos a examinar-se seriamente quanto ao uso dos bens mate-
riais, como o dinheiro, as constru¢cdes e outras posses materiais, dispondo-se ao
sacrificio de si e & humildade; e adotar um estilo de vida simples quer seja nos pai-
ses ricos onde ela se encontra, quer seja nos paises em desenvolvimento, que deve

se mostrar solidaria aos pobres.

Nesta mesma direcdo ressoam outros discursos nas sessodes sinodais, tam-
bém por parte dos leigos convidados, como de Barbara Ward, que afirma com cora-
gem: “Desafia-nos o sacrificio pessoal, a modéstia no viver, que esta mais de acordo

com as exigéncias da justica local e internacional” (ARRUPE, 1977, p. 87).

O segundo principio quanto ao uso dos bens temporais pela Igreja, tende a
reforcar o apelo ao testemunho profético que requer a fé, impelindo ao uso modera-
do das temporalidades. Parece-nos que o discurso destemido de Ward obteve con-
sonancia entre os padres sinodais, ja que ela mesma, no seu discurso “Estruturas

para a Justica no Mundo”, analisou o problema em termos de justica distributiva.
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No seu discurso, Ward analisa que trés quartos dos recursos naturais mundi-
ais sdo consumidos por cerca de um quarto da populacdo, ou seja, pela populagéo
rica, suprimindo assim estes recursos para o resto da humanidade. Este consumo
monopolizado causa impactos ambientais de ordem mundial, onde as populacdes
mais pobres sdo as mais prejudicadas, além de provocar a escassez de recursos
naturais como a agua. Destas analises pontuais, Ward conclui através da solugéo
inflamada que mencionamos acima, através de um desfio a busca de uma vida mo-

desta e coerente as realidades locais e internacionais (Cf. LAND, 1977, p. 30).

Tal foi a aceitacdo do Sinodo em relacdo ao discurso de Ward, que a andlise
dos bispos seguira nesta linha, da sustentabilidade do planeta e seus recursos natu-

rais e 0 seu uso indiscriminado e irresponsavel por parte das nacdes ricas.

No apice deste autoexame, nasce um dos mais conscios paragrafos deste Si-
nodo, que ja mencionamos acima, mas reiteramos neste ponto em que se contex-

tualiza a sua redacao:

Nosso exame de consciéncia chega agora ao estilo de vida de todos os

bispos, padres, religiosos e leigos. No caso de pessoas necessitadas é
preciso que se pergunte se o fato de pertencer a Igreja coloca as pessoas
numa ilha de riqueza em um ambiente de pobreza. Em sociedades que go-
zam de um alto nivel de consumo, deve-se perguntar se nosso modo de vi-
da chega a exemplificar que a frugalidade em relacdo ao consumo que
pregamos aos outros é necessdria para que muitos milhées de pessoas
famintas no mundo inteiro possam ser alimentadas (SINODO DOS BIS-
POS, 1972, n° 48).

7

Este apelo € um convite insistente do Sinodo a reflexdo, acompanhada do
discernimento e da conversédo, em relacdo ao uso dos bens temporais para toda a
Igreja. Esta dimensédo constitutiva da Igreja, como ressalta o Sinodo, de exercer o
testemunho de justica, se da através de sua prépria vida e de seus membros. Esta
justica remonta-nos a justica de Deus, tal como aparece no Antigo e Novo Testa-

mento.

O Sinodo vé no Antigo Testamento a revelacdo de Deus como libertador dos
pobres e no Novo Testamento esta revelacdo se da em Cristo. Desta maneira a re-
lacdo do homem com o seu proximo esta vinculada com Deus que através de Cristo
nos salvou, e este amor de Cristo se mostra como um efetivo servigo de doagéo pela
humanidade. A caridade ao proximo e a justica, portanto, ndo podem estar desco-
nectados.
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E é precisamente sua missao de testemunho de Cristo a que impde o cristia-
nismo o compromisso radical pela justica no mundo, missdo primordialmente de
Cristo no mistério de sua Paixao, Morte e Ressurreicdo, que ao dar a vida pela hu-
manidade, o fez para que a cultura do amor fosse implantada no mundo e, com ela

consequentemente a justica também.

“A morte e a Ressurrei¢ao de Cristo sdo o0 ‘ndo’ absoluto ao pecado como ne-
gacédo de Deus e do valor e dignidade da pessoa humana- imagem de Deus- e 0
‘sim’ absoluto ao amor de Deus para com a humanidade e as relagbes dos homens
e mulheres entre si” (ALFARO, In: COMISSAO PONTIFICIA JUSTICA E PAZ, 1977,
p. 130).

Este amor entre os homens e mulheres seria vazio e infértil se ndo for acom-
panhado do testemunho da justica e a condenacédo das injusticas, assim se concreti-
za o principio de que o testemunho da justica deve ser dado com a vida e na acéo.
“Somente uma falsa concepcao de escatologia cristd pode relegar ao esquecimento

a missao do cristianismo pela justica no mundo” (Idem, p. 130).

Como ponto de partida para esta acdo concreta sinalizada por Dom Theopist,
poderia se partir da premissa: “O povo cristdo ainda ndo chegou a compreender que
a injustica estrutural ou institucionalizada € um pecado, nem percebe a responsabili-
dade pessoal e a obrigagdo em consciéncia de engajar-se neste campo” (KLOP-
PENBURG, 1971, p. 932).

A partir desta constatacéo, a Igreja precisa acionar em sua estrutura interna
meios de educar e formar a consciéncia dos seus filhos, utilizando-se das escolas,
da catequese, dos semindrios, na vida litirgica e sacramental, mas sobretudo no
ensinamento da doutrina que sensibilize as consciéncias na ligacdo que ha entre a

dimensao social do pecado e o sacramento da peniténcia.

Em termos de propostas praticas nesta matéria, encontramos algumas ideias
interessantes que, embora ndo vigorem na Igreja, mostram o empenho dos padres
em sair do patamar tedrico dos documentos e declaracbes episcopais e passar a
acao.

Dom Luciani de Veneza prop6s incluir nos cinco mandamentos da Igreja o
dever de solidariedade para com o Terceiro Mundo, a fim de que na catequese este
tema passe a ser tratado. O padre Arrupe propds a criacdo de centros de reflexdo

social e Dom Aloisio Lorscheider sugeriu que o Sinodo indicasse a Comissdo Justica



35

e Paz como organismo da Igreja para a sensibilizacdo dos cristdos para os proble-
mas da justica no mundo (Cf. KLOPPENBURG, 1971).

Enfim, o testemunho da Igreja se fundamenta na dimenséo de que, enquanto
irmaos de Cristo, a vida desta comunidade deve se voltar a libertacdo dos oprimidos
e na defesa dos pobres; e, dedicando-se a estes ideais, é que a Igreja a partir dela
mesma dard ao mundo o testemunho da justica, mostrando que a ordem social sé
serd justa quando for fundada sobre a verdade, construida na justica e animada pelo
amor (CONCILIO VATICANO I, 1966, n° 26).

Especialmente atingida por este principio esta a vida consagrada, que é icone
da pobreza evangélica por meio da profissdo dos conselhos evangélicos e de seus
carismas especificos. A Unido dos Superiores Gerais das Congregac6es masculinas
instituiu também um autoexame nesta area, por isto dedicamos um subitem a esta

reflexao.

2.2.1- O papel dos religiosos

Os religiosos ndo devem apenas pregar a justica como devem dar testemu-
nho dela com suas vidas e atividades, assevera o padre Pedro Arrupe, presidente da
Unido dos Superiores Gerais (Cf. ARRUPE, 1977, p. 100). Esta atitude de testemu-
nhas da justica deve se dar ao nivel mundial. Neste sentido, Arrupe, toca ndo so-
mente nas relacbes nacionais e regionais, como também nas relagcbes internacio-
nais, que sera abordada pelo Sinodo e que dedicaremos o terceiro capitulo a esta

dimenséao.

Mas, especialmente para a vida consagrada, que esta presente nas mais di-
versas regidoes do mundo. A ela toca-se pontualmente nas relaces internacionais,
como ponto de convergéncia do testemunho profético que a vida consagrada € con-
vidada a oferecer em meio a aldeia global que ndo conhece mais fronteiras e tam-
bém mediante o carater mundial dos problemas de hoje. A contribuicdo da vida con-
sagrada masculina e feminina, quanto ao testemunho da justica no ambito internaci-

onal, pode ser grande, segundo Arrupe.
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Através da superacao da divisdo e das desigualdades, promover uma Visao
internacional e global do homem e da sociedade (Cf. ARRUPE, 1977, p. 101). Isto
se da de maneira a desenvolver um proficuo interesse pelas questdes internacionais

e dos problemas que atinge o mundo atualmente.

Mesmo parametros jurisdicionais que agrega a vida consagrada podem ser
retirados pelo Papa em vista de melhor prover as necessidades do rebanho e tam-
bém em vista do carater missionario da Igreja: “despertar em todos verdadeiro amor
e respeito ao proximo, o que vai além dos estreitos limites do préprio pais ou cultura

e que abarca toda a humanidade” (Ibidem).

A presencga dos diversos carismas da vida consagrada no ambito internacio-
nal, tanto de paises em desenvolvimento como em paises ricos, parece, segundo
Arrupe, ser um apelo existencial para que os religiosos sejam promotores do dialo-
go, da compreenséo e da solidariedade no testemunho da justica entre as nagdes.
Esta consciéncia e também discernimento na vida consagrada continuou para além
do Sinodo. Em 1972, os Superiores Gerais das Congregacdes masculinas e femini-
nas em colaboracdo com a Comissédo Justica e Paz. A fim de responder ao apelo de
ano novo do Papa, langcou um ano de paz através da justica com o objetivo de criar
nos superiores uma consciéncia mais profunda do papel dos religiosos neste campo,

e de testemunho da justica através de suas vidas e apostolado.

2.3- A EDUCACAO PASTORAL DA IGREJA EM PROL DA JUSTICA

O arduo caminho em direcéo a elementos que dao vida ao testemunho da jus-
tica, como a conversao dos coracdes, passa pela correcédo dos erros e, a principal
viga nesta edificacdo, segundo o Sinodo é a educacéao.

O fato de o Sinodo ter colocado a converséo ou a correcao dos falsos valores
como remédio contra a injustica, traz sérias implicacbes no campo da educagao cris-
td, j& que uma conversao de valores implica numa transformacéo do processo pelo
qual os valores sédo formados (Cf. ALFARO, 1977, p. 146). A educacgédo é a principal
linha em prol da justica: O Sinodo apresenta explicita ou implicitamente, ideias que
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ha alguns anos vem sendo desenvolvidas em circulos educacionais, como afirma

este trecho:

A educacao exige uma renovacao do coracdo, renovacdo esta baseada no
reconhecimento do pecado em suas manifestacdes individuais e sociais.
Ela incute também um modo de vida verdadeiramente e integralmente hu-
mano com justica, amor e simplicidade (SINODO DOS BISPOS, 1972, n°
51).

A educacao sera uma formacao pastoral que ensine a humanidade a encar-
narem os principios evangélicos em suas vidas e nas realidades que estdo inseri-
dos, como elemento fundamental no testemunho cristdo. Mais, a educacédo é a res-
posta, dadas as realidades do mundo contemporaneo, para as possibilidades de re-
lacionamento em extensdo mundial e do desenvolvimento da consciéncia global,
com vistas a libertacido em Cristo e da visdo cristd do homem e sua dignidade. E na
educacdo, afirma o Sinodo que abre-se uma real possibilidade para que o homem
liberto em Cristo rompa com 0 pecado, a ignorancia e com as estruturas injustas
com a consequente morte do mundo (LINSCOTT, 1977, p. 143).

Este testemunho sera a contribuicdo cristd especifica a justica nos diversos
espacos em que o cristdo se encontra como na familia, na escola, no trabalho, na
vida civica, social e cultural (Cf. SINODO DOS BISPOS, 1972, n° 49). Como acentua
0 padre Juan Alfaro:

Um cristdo auténtico, a saber, o homem que vive sua fé em Cristo como
amor e servico de seu préximo, ndo pode se contentar em observar 0s
simples deveres de justica, mas sim deve comprometer-se seriamente com

a causa dos oprimidos e de todas as vitimas da injustica (LINSCOTT, 1977,
p. 148).

Esta educacao é pastoral, mas também uma verdadeira pedagogia que tende
a criacdo do homem novo. O sinodo por si proprio faz este esforco primeiro e se co-
loca atento na escuta e no ouvir o mundo. Trata-se de um verdadeiro progresso, ja
gue anos antes, ideias quanto ao programa de educacao, teriam pouca aceitacdo na
Igreja.

O posicionamento do Sinodo denota abertura para ouvir, mesmo as vozes
gue num primeiro contato pareciam radicais. Como também provoca avangos con-
ceituais ao constatar que os métodos educativos atuais sédo deficientes, justamente

por ndo contribuir na formagdo do homem novo, pautando-se no principio da solida-
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riedade que os conduz a justica e paz, mas motiva o homem ao individualismo mes-
quinho, exaltando a propriedade e o ter (Cf. LAND, 1977, p. 31-32).

Neste sentido a educagéo, tende a formar um homem para esta ordem tem-
poral determinada, da producéo, da técnica e do imediatismo, solidificando na mora-

lidade humana, o carater emergencial e individualista:

Justica no Mundo surge em um momento de alteracdo do desenvolvimento
da educacdo crista. O processo formativo esta intimamente ligado a socieda-
de que o prepara. Tende a refletir os valores desta sociedade e a perpetuar
suas tradicbes. Mas, no presente, muitos educadores cristdos estdo questio-
nando os valores assumidos pelos sistemas educativos ocidentais e procu-
rando uma reorientacao efetiva de seus proprios servigcos para ir de encontro
as necessidades atuais dos homens (LINSCOTT, 1977, p. 142).

Na perspectiva de um programa formativo, sem pretender ser um tratado de

educacao, o Sinodo limita-se a formular principios em cinco resolucoes:

1- A educacéo deve favorecer a formacgéo da capacidade critica e analitica de
inferéncia do sujeito em estruturas politicas corruptas, através do didlogo ou o aban-

dono das mesmas quando elas tendem a permanecer no ciclo da injustica.

2- A presenca de valores humanisticos que torne o homem auténomo, no
sentido de conduzir a sua vida sem forcas manipuladoras e alienantes através das
ideologias e ao mesmo tempo o0 desperte para uma forma auténtica de vida, onde
ocorra a cooperacao em relacdo as caréncias do proximo, para isto a educacéo de-

ve formar o homem para a simplicidade e o amor.

3- Deve ser permanente e orientada para a dinamica que se da através das
lutas, passando por todas as idades, a comecar pela familia, mas também incluindo
instituicbes como a escola. Entre todas as instituicdes educacionais, a escola tem
uma importancia especial, afirma a Declaracdo Sobre a Educacéo Cristd. O envolvi-
mento da Igreja no campo da educacédo, assim, demonstra-se, especialmente atra-
vés da escola catolica (Cf. LINSCOTT, 1977, p. 177), instituices seculares bem co-

mo instituicbes mantidas pela Igreja.

4- Presenca e orientacdo pela Palavra de Deus, trazendo a proposta do com-
prometimento de vida com os ensinamentos biblicos, a fim de alcancar a mais perfei-

ta concordancia com o que a situacao exige.

5- A educacao deve formar o sujeito ndo sO para a pratica e o exercicio da

justica como também para a denuncia das injusticas, de maneira a tornar 0s sujeitos
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atentos em relacdo as denudncias, que deve ser exercida, sobretudo, com caridade,
prudéncia e firmeza e promover sincero dialogo entre as partes interessadas. Este
didlogo possibilita a constatacdo de quem nem sempre estamos com a razdo. A
educacdo € em ultima analise uma exigéncia para que vivamos COMo pregamos, e
gue possa ocorrer efetiva transformacao daquilo que se denuncia (Cf. LAND, 1977,
p. 32).

As resolugdes propostas coadunam em harmonia com aquilo que o préprio
Paulo VI declararia em 1972, logo apés a aprovacdo do documento Justica no Mun-
do: “Eles reconheceram que, em certos casos, a missao episcopal impde o dever de
denunciar as injusticas corajosamente e com caridade” (LLOSSERVATORE ROMA-
NO, 1972, p. 1).

A educacéo, segundo o ponto de vista do Sinodo, deve formar o individuo pa-
ra que deixe de ser instrumentalizado dentro do processo em que ele se configura
como um mero produto; a ndo oferecer resisténcias criticas a sua manipulacéo den-
tro da engrenagem da producdo, em que ele se torna presa facil de dominacéo e
marginalizacdo, num sistema educativo que forma o sujeito para a sociedade atra-
vés da sociedade. A educacao deve assumir espectros tais como acenos do CELAM
(Conferéncia Episcopal Latino Americana) em Medelin, 1968, que a definiu como
uma educacdao libertadora (Cf. Relatério de Medellin: O papel da educacao. Os bis-
pos da América Latina, das séries preparadas pela Comissédo Pontificia Justica e
Paz para uma melhor compreensdo do tema do Sinodo sobre Justica e Paz no
Mundo, 1971, n°5).

Esta educacdo se fundamenta na autonomia do sujeito quanto ao processo
gue ele se insere, valorizando suas faculdades e sua capacidade critica e de sujeito
ativo. Somente através da superacdo da dominacéo e alienacdo, onde possam ter
0s seus destinos tomados em suas maos é que podera ocorrer a transformacao aos
niveis sociais, politicos, econdémicos e culturais. Por isto a educacédo deve assumir
os moldes dentro da vida comunitaria e por uma vida comunitaria, superando defini-
cOes e imposicdes externas, quer seja por idedlogos, meios de comunicacdes e até

mesmo pela prépria Igreja (Cf. LAND, 1977, p. 34).

Analisa que este modelo de educacédo deve ser o alvo até mesmo das socie-
dades que detém alto nivel material. O individuo ndo € disposto, dentro de um sis-

tema tradicional de educacao, a superar criticamente as ideologias e 0s mitos impos-
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tos por sua sociedade, no que diz respeito especialmente, a averiguacdo de que
muitas vezes, a sua propria nacao, € responsavel pelas injusticas de dominagéo po-

litica, econdmica e social de nagdes empobrecidas.

A sociedade condiciona profundamente a educacao através de seus préprios
valores e estruturas. Por outro lado, s6 a educacdo, segundo a orientagédo
pedida pelo Sinodo, poderia contribuir poderosamente para a mudanca das
estruturas sociais, evitando a revolucao violenta (LINSCOTT, 1977, p. 148).

A Sintese do Debate Geral sobre a Justica no Mundo, que nao foi publicada,
observa: “Como pode a sociedade ser justa, se tantos cristdos ainda ndo enxergam
0 pecado na injustica estrutural, ndo sentem nenhuma responsabilidade pessoal pa-
ra com ela, e ndo consideram obrigados a elimina-la?” E continua em uma perspec-

tiva de ordem pratica:

As observéancias de domingo, as regras da Igreja sobre sexo e casamento
costumam determinar profundamente a consciéncia catdlica de pecado.
Mas comportar-se como o rico diante de L4zaro em sua porta, nem chega
a ser percebido como pecaminoso (ldem, p. 146).

O Sinodo olhando novamente para as estruturas eclesiais e comunitarias da
como parametro formativo imprescindivel no processo de converséao, a propria litur-
gia “Em nenhum lugar a comunidade crista € mais ela mesma do que em sua ora-
cao e celebracéo liturgica” (Idem, p. 176). Como se encerra a secado na questao de

educagéo em prol do testemunho da justica:

A liturgia, que nés dirigimos e que é o coracdo da vida da Igreja, pode ser-
vir muito como educacéo para a justica. Pois € um agradecimento ao Pai
em Cristo que, através de sua forma comunitaria, coloca diante de nossos
olhos os lacos de nossa fraternidade e muitas vezes nos lembra da missao
da Igreja. A liturgia da palavra, a catequese e a celebracdo dos sacramen-
tos tém o poder de nos ajudar a descobrir o ensinamento dos profetas, do
Senhor e dos Apdéstolos sobre o tema da justica. A preparacdo para o ba-
tismo é o comeco da formacéo da consciéncia cristd. A pratica da penitén-
cia deve enfatizar a dimenséo social do pecado e do sacramento. Final-
mente, a Eucaristia forma a comunidade e a coloca a servigo dos homens
(Citado por LAND, 1977, p. 34).

A educacao para a justica e na justica € o apelo do Sinodo no sentido de con-
quista da justica no processo existencial de confronta-la, trabalhar por ela e, rezar
para alcancga-la. Esta tarefa, insiste o Sinodo, est4 nas maos daqueles que educam,

sobretudo, os lideres da Igreja.
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A questdo da educacdo aqui revista continua os ensinamentos elencados no

Vaticano I, no documento Declaragéo sobre a educacéo crista, sublinha que dentre

0S objetivos principais da educacao, esta em formar os homens a semelhanca de

Cristo:

desenvolvendo cada ser humano tendo em vista seu objetivo ultimo e simul-
taneamente o bem das sociedades de que € membro e de cujas responsabili-
dades partilharda quando adulto. A educacao para a justica pode ser mal en-
tendida como uma formacao adquirida com antecedéncia para a luta pela jus-
tica, como uma espécie de preladio educacional, quando a posi¢éo do Sinodo
é que ela ocorra no processo existencial (LAND, 1977, p. 34, nota 12).

Enfim, a educacéo trata-se de um tema de suma importancia. Sobre o que

afirma a Mary Linscott, superiora das Irmés de Notre Dame de Namur e assistente

especial da Secretaria Especial do Sinodo, nomeada por Paulo VI:

Cdnscios de sua dependéncia concreta as estruturas politicas e econémi-
cas e a seus valores sociais e religiosos, o0s bispos, ndo obstante, viram a
educacdo como uma das mais poderosas for¢as para promover a justica,
tanto no que se refere ao desenvolvimento pessoal, quanto nas relagdes
sociais, e também no que diz respeito & mudanc¢a fundamental das estrutu-
ras no interesse da justica distributiva (LINSCOTT, 1977, p. 141).

Bernardino de Leers, quanto a praxis da abordagem da educacao na Justica

no Mundo comenta:

Um documento social da Igreja pode proporcionar certa satisfacdo intelec-
tual ou literaria a seu leitor, mas é a praxe, ou melhor, a reforma da praxe
dos cristdos no mundo que realmente vale. Os meios que a Igreja dispde
para alcancar seu povo, o culto da palavra, a catequese, escolas, radio-
emissoras, jornais, revistas, constituem por si canais poderosos de divulga-
¢do de ideais sociais e de renovacao educacional de pessoas e grupos.
Mas todo este sistema de comunicagdo promove realmente a libertagdo do
homem? Ou, como pergunta a Comisséo Justica e Paz, ndo € muitas ve-
zes um fator de conservacéo de uma ordem social reconhecida como injus-
ta? Forma ele cristdos dados a seus irmaos, homens livres, responsaveis e
engajados? Ou antes, maiorias silenciosas, indeterminadas e disponiveis
para uma politica cujos riscos e consequéncias humanas nem sempre
compreendem. (LEERS, 1972, p. 262).

A questdo de como a educacéo é trabalhada pelo sinodo € importante porque

0s padres sinodais concluem ser de fundamental importancia a educacéo para a jus-

tica como desdobramento da fé crista.
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2.4- O ENGAJAMENTO DA IGREJA NA JUSTICA NO MUNDO

Atingimos o terceiro dos maiores temas da Justica no Mundo, apresentando
como os dois outros itens, mencionados acima, o total de um terco do documento.
Esta secao é revestida de uma importancia vital para o resultado final do Sinodo, ja
que figura como intengéo primordial de Paulo VI ao convocar o Sinodo, para que se
estudasse a justica no mundo, priorizando assim a justica no ambito internacional. O
Conselho do Secretariado do Sinodo ja havia esbocado este estudo pré sinodal. Tra-
ta-se de um desejo do Papa este estudo profundo no ambito internacional da justica,

embora nao foi comunicado aos padres sinodais (Cf. LAND, 1977, p. 35).

O redator do primeiro relatio, Dom Alberto segue as prioridades estabelecidas
nos estudos pré-sinodais e também a presenca macica de muitos bispos provindos
do Terceiro Mundo ou de paises em desenvolvimento, onde esta questdo da justica
internacional figura como de suma importancia, assegurou a prioridade intencionada

pelo Papa até o encerramento do Sinodo.

A guestao da justica internacional trata-se, como ja mencionamos, de um am-
plo assunto que deteve as aten¢Bes dos bispos e também de grande interesse para
Paulo VI. Por isto, introduzimos esta discussao como parte do testemunho da Igreja
em relagdo a Justica.

Segundo o discurso do Dr. Kinhide Mushakoji, a Igreja é a Unica instituicdo
gue pode estar presente em todos os niveis da sociedade: local, nacional e interna-
cional. E também € a Unica que tem como missao principal trabalhar pela conversao
dos pecadores. Estas duas circunstancias combinadas dao a Igreja as condicdes
ideais, que ndo podem ser ignoradas, na questdo da educacgéo para a justica (Cf.
LINSCOTT, 1977, p. 177).

Esta educacédo, segundo Mushakoji, se da de maneira privilegiada em ambi-

entes eclesiais como:

Nos catecismos, nas escolas catélicas, nos seminarios, nos sermdes, na
formacdo das ordens religiosas, em centros de educacdo de adultos e
conscientizacao social, o ensinamento clerical de participacdo, de justica,
de direito ao desenvolvimento e responsabilidade humana, de profundo es-
tado de pecado que é a discriminacao racial pode ser trazido ao centro da
acao pedagogica (Sintese do Debate Geral sobre a Justica no Mundo, 25
de outubro, 1971, secéo 8. Citado por Mary Linscott, p. 177).
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Contudo, dedicaremos a analisar de maneira mais pontual estas relacées a
nivel mundial no préximo capitulo, fazendo uma abordagem sisteméatica das implica-
cbes que envolvem a justica, segundo o Sinodo, aos niveis regionais, nacionais até
alcancarmos o apice de nossas analises, tentando visualizar as causas das injusti-

¢as no nivel internacional.



Il - IMPLICACOES PASTORAIS DA VISAO DE JUSTICA DO SINODO DOS BIS-
POS

Certamente a perspectiva pastoral da justica € de ambito internacional, o Si-
nodo procurou dar atencdo especial justamente a dimensao da justica em ambito
mundial. Pois, esta era o carater e a competéncia desta assembleia episcopal ja que
reuniu bispos vindos de todas as partes do mundo (KLOPPENBURG, 1971, p. 930).

Dom Teopisto Alberto, Arcebispo de Caceres nas Filipinas, redator da relatio,
ofereceu aos padres sinodais um esquema com propostas que orientariam as dis-
cussdes em direcdo aos pontos mais relevantes quanto as injusticas internacionais.
Certamente ndo era finalidade de o Sinodo oferecer um catadlogo completo de todas
as injusticas presentes no mundo, e muito menos uma rigorosa analise das injusti-
cas, porque isto € da competéncia das Igrejas locais, que como tais, diferenciam en-
tre si de realidades de injusticas.

Outro principio expresso foi de que o documento base néo teria a finalidade
de apresentar a doutrina completa da Igreja sobre a justica social porque era desti-

nado aos bispos.

Diante destas orientacBes gerais sob a proposta metodolégica de um dos re-
latores oficiais do Sinodo, Dom Teopisto, a nossa analise parte da visdo do Sinodo,
das causas das injusticas que pairam sob a ordem mundial nas dimensdes econo-

mica, politica, cultural ou todas simultaneamente.

Colocados os grandes problemas e as causas que afetam a ordem internaci-
onal, analisaremos as propostas efetivas do Sinodo em vista da superacéo das in-
justicas expostas através de uma Acao Internacional pela justica e pelo desenvolvi-
mento. Em seguida, dentro da perspectiva de cooperacao internacional, analisare-
mos brevemente as areas de cooperacado que podem se estabelecer ao nivel intere-

clesiastico e ecuménico.

Dentro das propostas gerais que aparecem na redacéo da Justica do Mundo,
focalizaremos o Sinodo e seus patrticipantes, mais de perto. As diversas sugestdes

gue vieram dos bispos do mundo inteiro, por sua extensdo, ndo apareceram na re-
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dacéo final da Justica no Mundo. Contudo, nem por isto deixam de serem temas im-
portantes e relevantes na perspectiva da superagao da injustica no mundo, nas mais
diversas realidades nacionais e regionais e no testemunho de zelar pela justica por

parte da Igreja.

3.1- AS CAUSAS DA INJUSTICA INTERNACIONAL

O Sinodo na busca de investigar as estruturas injustas em suas raizes propde
dois diagnésticos para andlise da questdo das injusticas mundiais. Estas duas teses
foram expostas pela Comisséo Justica e Paz aos padres sinodais, a primeira tendo
como causa principal a exploracédo e a dominacao e, a segunda apontando o poder
tecnolégico. De qualquer forma, ambas as teses influenciaram a prépria analise do

Sinodo.

A hipétese da exploracédo e dominacéo propde que o mundo esta envolto num
sistema que o aprisiona. E como uma rede de dominacio e exploracdo dentro da
prépria familia humana, dentro dos organismos internacionais, de nagcéo para nacao,

onde massas inteiras sdo oprimidas para o sustento de minorias ricas e poderosas.

A segunda explicacdo consiste em apontar como grande culpada da injustica,
a tecnologia e seu aparato industrial que a sustenta, neste sentido ndo s6 a natureza
€ dominada como também a propria histéria da humanidade. Para que a tecnologia
seja desenvolvida, as sociedades e os espacos da vida humana véao sendo dizima-

dos, produzindo “um sentido de incoeréncia e abandono” (LAND, 1977, p. 36).

A Justica no Mundo aborda inicialmente a hipétese do aparato tecnolégico pa-
ra chegar a constatacao: “Nunca antes as forcas que trabalham para construir uma
sociedade mundial unificada pareceram tdo poderosas e dinamicas” (SINODO DOS
BISPOS, 1972, n° 7). Destas poderosas for¢cas se vé beneficios como: a crescente
consciéncia da igualdade e da dignidade humana enquanto membros de uma familia
comum gue é o género humano, vinculos de solidariedade e responsabilidade séo
estabelecidos pelo simples fato das novas possibilidades tecnolégicas, especialmen-

te no campo da comunicacéo, atingir a todo género humano, estabelecendo assim
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uma separacdo factivel: ou estes meios nos unificam ou nos dividem. O Sinodo
acredita que esta necessidade imposta pela interdependéncia possa trazer resulta-

dos positivos, como o desenvolvimento e a igualdade de direitos.

Embora, na prética se vé que as forcas de divisdo parecem estar se fortale-
cendo, onde aumenta de fato, o poder de destruicdo de grupos que possuem apara-
to tecnologico. Neste sentido, a corrida armamentista sustentada pela industria béli-
ca € uma real ameaca a vida humana, tornando miseraveis povos inteiros que sao
subjugados pela guerra, enriquecendo aqueles poderosos que detém o aparato tec-
noldgico da industria bélica. Quando néo, este risco iminente da guerra, ameaca to-

da a vida humana em se tratando de armas nucleares.

Por outro lado, ha ainda a divisdo crescente que cria dois mundos opostos. A
metade superior do orbe, os paises do norte, compreendendo nagdes ricas como 0
Japéao, possuem o poder industrial e tecnolégico, colocando nos recursos naturais a
demanda para alimentar este crescimento voraz. Assim esta metade superior con-
some trés quartos dos recursos naturais que pertencem a toda a humanidade. O
dominio destes paises se estende para o campo comercial, do controle da navega-
cdo, rotatividade bancéria e de seguros, no campo da pesquisa e da ciéncia. Tor-

nam-se assim como senhores do restante da humanidade, que € a maioria.

Este abismo da desigualdade entre estas duas metades do globo é agravado
pelas condicBes de pobreza que se encontra no hemisfério Sul, como: estagnacao
rural, caréncia de reforma agraria e do sistema de impostos, migracdo para centros
urbanos superpopulosos. Diante de tais dados poderia aplicar-se um principio tecni-
cista de equiparar o mundo em desenvolvimento aos padrées do mundo rico. O Si-

nodo ndo adota este principio.

Primeiro porque a Terra ndo possui 0s recursos da biosfera capazes para que
o resto dos bilhdes de habitantes tenha o mesmo padréo de vida da minoria rica. E
segundo lugar esta o principio da “insuficiéncia de um progresso meramente eco-
némico” (LAND, 1977, p. 37).

O Sinodo se coloca ao lado daqueles, ricos ou pobres, que condenam o0 mo-
delo de sociedade afluente. Para se compreender esta terminologia faz-se necessa-
rio recordar o conceito de educacdo com vistas a formar um homem novo, que en-
contre suas satisfagbes menos nos bens materiais, afluéncias e facilidades da vida

tecnolégica e moderna, para estar mais aberto a dimensao comunitaria.
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Nesta perspectiva do novo humanismo encontra-se a Populorum Progressio.
Esta exploracdo crescente da sociedade afluente coloca-se como obstaculo real na
construgcédo deste novo humanismo, “os sistemas internacionais de dominag¢ao”, co-
mo qualifica o Sinodo, se coloca em oposi¢ao ao “direito ao desenvolvimento” (ldem,
p. 38). Com este sistema de dominio internacional a explicacdo para pobreza e do
subdesenvolvimento sera realizado pelo Sinodo nos termos de dominagédo econémi-
ca, politica e cultural, em que figuram como dominadoras as nacbes mais ricas e

poderosas e do outro lado na¢des mais pobres e fracas:

Dirigindo-se mais diretamente aos problemas da justica econdmica internaci-
onal, é preciso dizer que o colonialismo forneceu as nacfes do Atlantico do
Norte recursos a baixo preco, mercado para as produgdes industriais e possi-
bilidades de investimentos rendosos. A fonte principal do dominio atual no
sistema internacional de economia de mercado ndo controlada favorece ge-
ralmente os fortes em detrimento dos fracos (KLOPPENBURG, 1971, p. 930).

A andlise do Sinodo ndo se estende a uma conceituacdo marxista, o apoio
dado atinge restricdes apenas no campo econémico, como uma parcela de um qua-
dro geral. Os paragrafos sdo breves e possuem uma caracteristica mais descritiva
do que analitica histérica, como seria um endossamento aos tedricos marxistas.
Neste campo, o Sinodo se aproxima do que os latino-americanos atribuem ao con-
ceito de marginalizacao.

Exige-se , ao contréario, que a condi¢édo geral de ser marginal na sociedade
seja superada. Assim se dara um fim as barreiras sistematicas e circulos
viciosos que se opdem ao avancgo coletivo em direcdo ao proveito da re-
muneracgdo adequada para os fatores da producdo e que fortalecem a dis-

criminacdo no acesso as oportunidades e servicos coletivos negados a
grande parte do povo (SINODO DOS BISPOS, 1972, n° 16).

O Sinodo cita o perigo real que ha entre forcas internas e externas de domi-
nacédo ao falar da dominacéo colonial, indicando que a dominacéo colonial evolua
numa nova forma de colonialismo, onde os paises em desenvolvimento serao viti-
mas da interacdo de forcas econdémicas internacionais (Ibidem). Os latinos america-
nos veem entre elas uma forca de interdependéncia, onde o poder externo apoia as
oligarquias militares locais e as classes proprietarias encontram nestas um poder de
dominacéo do povo (LAND, 1977, p. 39).

Outro conceito importante nesta secdo € o direito ao desenvolvimento, que 0s
padres sinodais reiteram inspirando-se em Papa Paulo VI que afirmou na alocugéo a
Organizacgao Internacional do Trabalho no seu quinquagésimo aniversario: “vosso

trabalho legislativo deve (...) garantir o direito comum dos povos a seu desenvolvi-
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mento humano integral (Idem, p. 39, 1969). O Sinodo interpreta este direito como
inspirador do elenco de todos os direitos humanos fundamentais, que esta no con-

senso e nas aspiracdes das nacdes e dos individuos.

Mas nesta busca, ha a frustracéo, quando se defronta com outra injustica das
medidas concretas validas para a humanidade contemporanea, tendendo-se de di-
reito ao desenvolvimento para o direito a esperanca, que deve expressar na sua
proposta, vontade firme ao desenvolvimento. Ha um declinio conceitual e uma perda
consideravel, basta citarmos o proprio Paulo VI que, em um discurso posterior, em
Kampala afirmou: “O desenvolvimento é verdadeiramente uma exigéncia indiscutivel
da justica” (O relatério de Medellin, n° 5, fazendo referéncia em nota de rodapé aos
topicos de uma exposicdo sobre a justica no mundo que foram usados nas discus-
sbes). Esta esperanca destina-se a busca de novos caminhos para alcancar os direi-
tos e a expressao propria e o principio da Populorum Progressio da tomada de

consciéncia do ter mais, ser mais é direito de todo homem.

Esta conscientizacdo motivaria a uma participacao politica mais ativa e efeti-
va, 0 que segundo Sinodo, denota desenvolvimento. Tal participacdo é a demons-
tracdo de um direito que deve se estender as dimensdes econdémica e social. E o
resgate da propria identidade de um povo, que ameacada pelas forcas de domina-
cao internacional, faz-se necessario que surja o nacionalismo responsavel, sendo
aceito sempre como bem da nac&o. E a unio de povos a fim de condenar a inércia
e superar os desafios que os sacrificios exigem e a rejeitar a desfiguracdo cultural

de um povo, através da criacao de valores estranhos a uma cultura.

E neste empenho da esperanca do desenvolvimento que as nac¢bes achar&o
Seu progresso vagaroso, mesmo ndo alcancando suas perspectivas de desenvolvi-
mento, mas permanecendo fiéis as suas iniciativas e esforcos coletivos, manterao

autenticamente as suas proprias identidades e personalizacdes (LAND, 1977, p. 40).

3.2- ACAO INTERNACIONAL PELA JUSTICA E PELO DESENVOLVIMENTO



49

O Sinodo a luz das injusticas expostas e discutidas nas sessdes, especial-
mente em ambito internacional, volta-se agora concretamente para a elaboracao de
propostas de acao ao nivel internacional. A partir da concepcao que a Igreja nao € a
Gnica responsavel pela justica no mundo, o papel a das agéncias e organismos in-
ternacionais passa a ser de especial importancia. Pelo principio da autonomia e da
formacdo de pessoas criticas em relacdo a sistemas de dominagdo e exploracao,
parece-nos que o papel destes organismos internacionais teria sido relegado a ape-

nas auxiliar.

N&o se afastando do protagonismo do homem novo, os bispos prefaciaram
uma grande acédo relacionada a tematica da Acao internacional, atribuindo o princi-

pio a estes movimentos de auxilio suplementar.

A cooperacédo internacional ndo somente contribui para a paz, como também
€ uma base indispensavel ao desenvolvimento humano. Para estabelecer esta
consciéncia, o Sinodo discorre sobre o conceito da unidade do género humano e de
que todos pertencem a mesma familia. “Unico e irrepetivel na sua individualidade,
todo homem é um ser aberto a relagdo com os outros na sociedade” (PONTIFICIO
CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011, p. 45).

Observa que esta consciéncia de unidade vem crescendo gradualmente, e
que este impulso para a cooperacéao internacional s6 pode fundamentar-se sobre as
bases de que todo o género humano esta indissoluvelmente unido no destino Gnico
do mundo, assim 0s recursos nhaturais e mundiais sdo um patriménio pertencente a
toda a familia humana (Cf. SINODO DOS BISPOS, 1972, n° 8).

Héa uma forte tendéncia a unidade global, mesmo com as tendéncias naciona-
listas, que como mencionamos, elas sdo licitas, mas limitadas. Antes de pertencer-
MOS a uma hacao ou grupo étnico, pertencemos a um todo mais abrangente que € a
familia humana. E mais na divindade de Cristo, que se encarnou na familia humana,
somo todos participantes da natureza divina. A prépria Igreja deve ser expressao

desta solidariedade e “mais”, inaugurada por Cristo para com toda humanidade.

Segundo Philip Land esta solidariedade com este “mais” foi fornecido pelo
comité misto da Comissao Pontificia Justica e Paz juntamente com o SODEPAX
(Conselho Mundial das Igrejas) em Beirute, em abril de 1968, mostrando que as co-
munidades cristas, as outras religides e as filosofias do mundo pelo carater interna-

cional que possuem. Elas transcendem as fronteiras e como tais, influenciam uma
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parte da comunidade, antes mesmos de suas formas legais de funcionamento. Con-
tinua o documento de Beirute: “este sentido pré-legal da comunidade mundial é pro-
jetado também pelas agéncias internacionais” (LAND, 1977, p. 42). Esta diversidade
de status das comunidades mundiais é um fator a corroborar no sentido da busca de
seus interesses e associacdes comuns. E nesta compreensdo que os bispos se

congregaram em colegiado para representar as hierarquias do mundo.

Quanto a cooperacdo que serd um tema vastamente explorado pelo Sinodo,
surgem duas objecodes.

3.2.1- Objecbes quanto as Medidas Cooperativas

A primeira delas € em relacdo a ONU (Organizacao das Nac¢des Unidas). Ca-
tegoricamente a postura dos padres sinodais em relacao a este organismo € de des-
crédito, demonstrando a sua que eles ndo eram ingénuos em relacdo a algumas
posturas incoerentes da ONU, apenas no ambito das formalidades e de interesses

pontuais que em certa medida alcancam os objetivos pretendidos.

Mesmo visualizando os limites desta importante organizagédo, especialmente
na questdo da promocdo da paz e da defesa dos direitos humanos, estabelecem
como consenso que € a melhor que ainda temos. Outras agéncias, que trabalham

na area socioecondmica, certamente tém mais resultados a oferecer.

Analisam os padres de forma realista que, grande parte da culpa pelo fracas-
so das acdes da ONU, cabe aos governos membros, que a fortalecem ou a enfra-
guecem segundo 0s seus interesses. Com toda esta dicotomia, meses depois do
encerramento do Sinodo, Paulo VI ainda reafirma sua confianca neste organismo ao
novo secretario Kurt Waldheim: “Nés acreditamos na ONU; temos confianga em sua
capacidade” (LAND, 1977, p. 43).

A segunda objecdo em relacdo a cooperacdo internacional é que estas mu-
dancas em busca da justica ndo podem ser feitas de dentro das estruturas como foi
mencionado na questdo do Direito ao Desenvolvimento, especialmente por causa

das condic¢des de corrupgdo que, muitas vezes, estas estruturas se encontram.
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O diagndstico do Sinodo € conciso ao verificar que organismos internacionais
estdo aliados aos interesses das elites e provocam danos insuportaveis as massas,
gue seguramente ndo deve se apoiar tais instituicdes. Aprofundando esta importante
questao, o Sinodo lembra que deve se estabelecer uma distincdo entre apoiar estes
regimes e outra é trabalhar dentro destes organismos. Até porque muitos destes or-
ganismos sao mantenedores de acdes caritativas que garantem a sobrevivéncia de
milhdes de seres humanos atingidos pela miséria, ao lado de acdes corruptas. Desta
maneira, deveria se extinguir estas obras caritativas até que a revolucao eliminasse

ao todo a corrupcgao presente neles.

A grande voz profética do Brasil, D. Helder Camara, Arcebispo de Olinda,
acredita que ndo. Mesmo consciente da dominacdo americana e o apoio dado a go-
vernos de direita, releva a assisténcia econdmica estrangeira, em discurso na Uni-
versidade de Fordhom, em Nova York, em 17 de janeiro de 1972: “A ajuda de indivi-
duos bem intencionados e de organizacfes privadas é bem vinda, pois ja que nao
conseguimos obter justica, ha irmdos em desespero que ndo podem esperar mais”
(Ibidem).

De qualquer forma a questao de trabalhar ou apoiar instituicbes com tracos de
corrupcédo € longa e denota muita prudéncia e discernimento, como bem apontou o

Sinodo em outros pontos polémicos.

Diante destes regimes, inUmeras posturas podem ser adotadas, mas o Sino-
do elenca algumas possibilidades como: o recurso ultimo da violéncia poderia até
ser suscitado quando as condi¢cdes impostas por tais regimes corruptos S&o insupor-
taveis, 0s meios extralegais sdo mais aceitaveis ou ainda a dendncia por parte das

autoridades eclesiasticas.

Ha ainda o acento colocado pelo Sinodo a converséo, que também nestes or-
ganismos, podem ocorrer, como por exemplo, esperar futuras modificacbes no com-
portamento dos opressores, mas que em qualquer circunstancia sejam sustentadas

e mantidas as obras caritativas materiais.

Uma mesma realidade de injustica pode ser vista de diferentes angulos dentro
de um mesmo bloco sécio econdémico. Por exemplo, na Africa, diferentes organis-
mos, dentro e fora da Igreja, julgam de maneira diferente a postura que adotar numa
mesma situacao de injustica. Uns escolhem se retirar deste contexto de injustica,

outros preferem permanecer nas estruturas injustas e atuar através da denudncia,
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apoiar acdes extralegais contra este organismo, desafiar autoridades e por ultimo

serem presas.

Na dimensédo da educacdo ha também este mesmo paradigma: educar as eli-
tes para que a renovacao das estruturas venha dos lideres intelectuais e politicos ou
educar nas bases os marginalizados. No campo da moralidade os principios assu-
mem dire¢cOes opostas, mas que ndo se deve privilegiar uma direcdo em detrimento
da outra, porque como na justica social, ja estariamos tomando a vanguarda daque-

les que dominam.

Na tomada de condutas adequadas e acertadas frente a organismos e verda-
deiros “impérios de injusticas” que se erguem em algumas nagdes, em especial nas
empobrecidas, variados sdo os instrumentos de manifestacdes contrarias a estes

sistemas.

Alguns irdo em direcdo de provocar a consciéncia contra as estruturas injus-
tas que irdo acabar eclodindo em uma revolugéo violenta e armada. Outros optaréo
por evitar conflitos violentos a fim de que os marginalizados ndo sejam expostos a

situacdes de frustracdo, angustia e violéncias inuteis.

E ha aqueles que irdo pelos caminhos da conscientizacdo com métodos néo
violentos que comprovadamente ja surtiram efeitos positivos na acdo contra politica
aberta aos cristdos e que estd mais em acordo com o Evangelho. Certo é que nin-
guém consegue medir com precisdo como se trabalhar dentro destas estruturas e

trabalhar para derruba-las, o préprio Papa Paulo VI esta conscio desta dificuldade.

Perante situac¢des, assim tédo diversificadas, torna-se-nos dificil tanto o pro-
nunciar uma palavra Unica, como o propor uma solu¢cdo que tenha um valor
universal. Mas, isso ndo é ambic&o nossa, nem mesmo a nossa missio. E as
comunidades cristds que cabe analisar, com objetividade, a situagdo préopria
do seu pais e procurar ilumina-la, com a luz das palavras inalteraveis do
Evangelho; a elas cumpre, haurir principios de reflexdo, normas para julgar e
diretrizes para a acdo, na doutrina social da Igreja, tal como ela vem sendo
elaborada, no decurso da histéria, e, especialmente, nesta era industrial, a
partir da data histérica da mensagem de Ledo XIII sobre "a condi¢cao dos ope-
rarios", da qual nos temos a honra e a alegria de celebrar hoje o aniversario.
A essas comunidades cristds incumbe discernir, com a ajuda do Espirito San-
to em comunh&o com os bispos responsaveis e em didlogo com os outros ir-
maos cristdos e com todos os homens de boa vontade - as op¢des e os com-
promissos que convém tomar, para realizar as transformacdes sociais, politi-
cas e econbmicas que se apresentam como necessarias e urgentes, em nao
poucos casos. Nesta procura diligente das mudancas a promover, 0s cristaos
deverdo, antes de mais nada, renovar a sua confianca na for¢a e na originali-
dade das exigéncias evangélicas. O Evangelho, de fato, ndo esta ultrapassa-
do, pela circunstancia de ter sido anunciado, escrito e vivido, num contexto
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socio-cultural diferente. A sua inspiracao, enriquecida pela experiéncia viven-
te da tradigdo cristd, ao longo dos séculos, permanece sempre nova, em or-
dem a conversdo dos homens e ao progresso da vida em sociedade, sem
gue por isso, se possa chegar a utiliza-la em favor de opcdes temporais parti-
culares, esquecendo a sua mensagem universal e eterna (PAULO VI, 1973,
n° 4).

Quanto a ONU, o principio a ser aplicado tem de ser aquele que o perfeito
nao seja inimigo do bom. Na base moral deste principio esta a certeza de que sem-
pre por tras de acdes beneméritas, por parte de nagles ricas e poderosas estardo
efeitos indesejaveis que auxiliardo economias de sistemas opressores, mas isto sO
tem um alcance indireto, ndo direto. E neste raciocinio, tirando uma acdo beneméri-
ta, que possuem efeitos indiretos indesejaveis, ndo estaremos retirando os efeitos
diretos desta acao que beneficia, ou melhor dizendo, salvam da morte certa, popula-

cOes inteiras expostas a miséria e a fome?

Desta maneira o melhor se tornaria mais uma vez inimigo do bom, com a res-
salva de que as estruturas injustas permaneceriam e a miséria de populacdes que
sdo assistidas por estes recursos, também. Com base neste raciocinio, o Sinodo
optou em apoiar a ONU e as suas ac¢Oes e objetivos com o programa da Segunda
Década de Desenvolvimento.

3.2.2- Medidas Cooperativas

Certamente para a ONU converge um forte foco de cooperacgéao internacional,
segundo o Sinodo, mas €, sobretudo, nas nacdes individualmente que os povos de-
vem promover esta cooperacao internacional, ou seja, a partir de seus préprios pai-

ses. Seguem as propostas de cooperacgao:

(1) A base da ordem internacional deve ser baseada na dignidade humana e esta se
da por meio do reconhecimento integral dos Direitos humanos da ONU e, nacdes

gue ndo observam ainda, devem fazé-lo.

(2) Apoiar a ONU e outras organiza¢cfes na luta contra a corrida armamentista e seu
comeércio, promover o desarmamento e resolver os conflitos por meios pacificos. Re-
tomando a Gaudium et Spes reforca o preceito de que é inaceitavel que as nacdes

tentem resolver seus conflitos por meio da guerra.
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Tendo diante dos olhos este estado de prostracao da humanidade, o Concilio
quer, antes de mais, recordar o valor permanente do direito natural internaci-
onal e dos seus principios universais. A. prépria consciéncia da humanidade
afirma cada vez com maior forca estes principios. As accdes que lhes séo de-
liberadamente contrarias, bem como as ordens que as mandam executar, sdo
portanto, criminosas; nem a obediéncia cega pode desculpar 0os que as cum-
prem. Entre tais actos devem-se contar, antes de mais, aqueles com que se
leva metodicamente a cabo o exterminio de toda uma raga, nacao ou minoria
étnica. Tais accdes devem ser veementemente condenadas como horriveis
crimes e louvada no mais alto grau a coragem de quantos ndo temem resistir
abertamente aos que as querem impor (CONCILIO VATICANO II, 1966, n°
79).

A ndo violéncia € o caminho indicado e pedem apoio juridico dos direitos de
objecdo conscienciosa de tomar parte na guerra. A objecdo seletiva ndo foi mencio-
nada, mas foi também apoiada.

(3) Apoiar a Segunda década de Desenvolvimento da ONU no que se refere: a
transferéncia anual de uma percentagem de recursos de nacfes ricas para as po-
bres, tocando na questdo da qualidade desta transferéncia, ndo exatamente na
quantidade. Se a transferéncia de recursos de uma nacao rica fard com que apenas
os ricos do pais receptor fiqguem mais ricos, esta ajuda ndo deve ser transferida; a
estabilizacdo dos precos de produtos primarios; a abertura do comércio livre das na-
cOes ricas para as pobres com tratamento preferencial para produtos primarios, ou
seja, manufaturados e semimanufaturados. Pois o principio da busca de um sé des-
tino na perspectiva social é aqui recordado, quando se propde o inicio de um siste-
ma de impostos mundiais progressivos; ao apoio as iniciativas que beneficiem o
mundo em desenvolvimento como a 3° Sesséo da Conferéncia sobre o Comércio e 0

Desenvolvimento das Nacdes Unidas (UNCTAD), no Chile, de abril a maio de 1972.

(4) Contrabalancear os recursos de nacdes ricas através de organismos internacio-
nais que sejam capazes de garantir as nagcées em desenvolvimento mais controle e
poder nas decisdes., que até entdo sdo controladas por na¢des poderosas, que
guase sempre tomam decisdes em seu beneficio proprio e também a exclusédo de

paises do terceiro mundo das conferéncias monetérias internacionais.

(5) Capacitar as agéncias especializadas da ONU, como UNESCO, FAO, ILO a de-
senvolver em melhores condi¢cdes as suas atribuicdes. Questbes como a alimenta-
cdo devem receber um fundo mundial para assegurar o desenvolvimento fisico e

mental das criancas.
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Na questdo demografica foi dificil alcancar um consenso entre os padres si-
nodais, recorreu-se entdo ao que a Populorum Progressio reconheceu como meios
legitimos de se atacar o problema: de que as autoridades podem viabilizar informa-
cOes adequadas e medidas nesta matéria desde que estejam em acordo com a lei

moral e respeitem a liberdade legitima dos casais.

(6) Canalizacdo multilateral dos recursos de governo a governo, tomando em refe-
réncia a preservacgédo integral da responsabilidade das na¢fes em desenvolvimento,
que devem se associar nas decisdes quanto as prioridades e investimentos. Os in-
vestimentos estrangeiros privados foram criticados duramente, num dos discursos
mais comentados do Sinodo, D. Alexander Carter de Saul Saint Marie, do Canada,

fez referéncia aos males causados pelas empresas multinacionais.

(7) Reduzir a utilizagdo dos recursos naturais limitados que pertencem a toda familia
humana porque podem se esgotar através de medidas que estabelecam padrdes
moderados de vida no nivel material mais, especialmente no que toca o desperdicio

nas nacoes ricas.

(8) Realizar o direito ao desenvolvimento, segundo os tépicos: as nacdes tem o direi-
to do desenvolvimento de suas préprias culturas; com a cooperacao internacional,
cada nacao deve ser responsavel pelo seu progresso econémico e social; cada po-
Vo, enquanto membro da sociedade humana deve ser responsavel pela cooperacao
no sentido de realizar um plano equitativo de bem estar a todos os seres humanos
(LAND, 1977, p. 45-48).

3.3- AREAS DE COOPERACAO

Finalmente o capitulo Pratica da Justica trata da questdo da Cooperacgéao inte-
reclesiastica e ecuménica, j& mencionada no capitulo Il da presente redagdo mono-
grafica. Passemos a analisar os pontos destes niveis de cooperagdo, segundo o Si-

nodo.
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3.3.1- Cooperacao Intereclesiastica.

A cooperacdao intereclesiastica foi levantada pelos bispos porque se trata de
uma manifestacdo muito desejavel de amor matuo dentro da propria vida da Igreja,
mas também por uma raz&o adicional, de singular exemplo e profetismo perante o
mundo: “Para ser o simbolo de solidariedade a que visa a familia das nac¢0es, a Igre-
ja deveria mostrar em sua propria vida mais cooperacao entre Igrejas de paises ri-
cos e de paises pobres” (SINODO DOS BISPOS, 1972, n° 59).

Mais uma vez a Igreja reafirma o principio tdo utilizado neste Sinodo da pre-
gacdo acompanhada da acéo, se pretende indicar um caminho para um futuro me-
Ihor, deve comecar a partir dela mesma, através da partilha dos préprios bens, as

Igrejas participam da comunh&o espiritual que ha entre elas.

Desta maneira até a visdo dos préprios patriménios das Igrejas particulares
serdo vistas de outra maneira em vistas ao patriménio comum de todo o povo de
Deus. No documento, este patrimdnio é dividido em duas categorias: espiritual, que
comporta 0 uso da capacidade de trabalho e a troca de experiéncias na vida e na

pratica da Igreja; e o material, administracao dos bens, fundos e colec¢des.

Exemplos de acfes intereclesiasticas ja estavam ocorrendo e acontecendo de
forma que os padres sinodais tem consciéncia das doacBes entre paréquias, do
apoio as missdes, fundos para o desenvolvimento, das associacdes de carater inter-
nacional como o Misereor, na Alemanha, do Catholic Relief Services nos Estados
Unidos e da Caritas Internationalise do Cor Unum e do novo Conselho recentemente
criados pelo Papa Paulo VI para coordenar os trabalhos de todos os organismos que
se preocupam com o desenvolvimento solidario e a caridade (LAND, 1977, p. 48-
49).

Contudo, a ajuda intereclesiastica fora bastante criticada pelas Igrejas dos pa-
ises em desenvolvimento pelo carater paternalista e assistencialista. Frente a isso, 0
Sinodo propde a criagdo de uma coordenagdo baseada no principio de uma solidari-
edade fraternal. Esta coordenagcéo, em nome da autonomia definiria a escolha dos

projetos e das acdes a serem realizadas nas Igrejas auxiliadas.
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Em suma, esta Coordenacéo dos fundos recebidos das Igrejas dos paises ri-
cos alargaria o conceito de programas econémicos desta cooperacgao intereclesiasti-
ca para perspectivas que visassem a desenvolver atividades capazes de atuar na
formacdo humana espiritual das Igrejas em desenvolvimento, como descreve o Si-
nodo. “Este planejamento ndo deve, de modo algum, se restringir a programas
econdmicos; deve, ao contrario, estimular atividades capazes de desenvolver a for-
macao espiritual humana que servird como fomento necessario para o desenvolvi-
mento integral do ser humano” (SINODO DOS BISPOS, 1972, n° 60).

3.3.2- Cooperacao Ecuménica

Da cooperacao intereclesiastica o Sinodo passou para a cooperacdo ecumeé-
nica, tratando-a no mesmo esquema de intervencdes nos grupos de trabalho e apre-
sentacdo dos temas pelo relator. Neste ponto das discussdes, numerosos foram os
padres sinodais que defenderam em nome de suas Conferéncias Episcopais a coo-

peracao ecumeénica em seus continentes.

Organismos de orientacdo essencialmente ecuménica como a SODEPAX,
Comité Misto de Sociedade, Desenvolvimento e Paz, 6rgdo constituido pela Comis-
sdo Justica e Paz em 1968, e o Conselho Mundial das Igrejas em Genebra, foram
mencionados pelo menos sete vezes (LAND, 1977, p. 49). Os trabalhos nesta dire-
cdo foram breves porque se apoiavam nos trabalhos do Concilio Vaticano Il. A pre-
missa comum seria 0 apelo aos irmaos separados a cooperac¢ao ha busca pelo de-

senvolvimento humano. Esta cooperacao se estende em duas areas.

A primeira delas é a busca através de projetos e atividades que respaldem a
defesa da dignidade e dos direitos humanos, dando énfase, € claro, a liberdade reli-
giosa, mas também se estendendo a outros sinais de discriminagdo como na ordem

étnica, cultural, etc.

E a segunda area de cooperacao se estenderia ao estudo da doutrina crista,

ja que para muitos existia a desconfianca que podia haver esta investigacdo doutri-
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néria mista. Os bispos asiaticos, nesta questdo, foram enfaticos, ja que nas regides

onde se encontram sao a minoria em um mundo nao cristao.

O alcance da cooperacdo ecuménica nao deve se esgotar somente aos gru-
pos que professam sua fé no Criador, mas também aqueles que embora nédo reco-
nhecam o autor do mundo, trabalham e defendem os valores humanos com meios
morais e sincero, nagquela direcao tdo estimada por este Sinodo, dos direitos huma-
nos que, em Ultima instancia, revelam aquela dignidade e semelhanca propria do

homem ao seu Criador.

3.4- ALGUMAS PROPOSTAS CONCRETAS DOS BISPOS

O Sinodo foi um momento celebrativo de alcance das mais diversas realida-
des trazidas pelos bispos dos cinco continentes. Contudo, pode-se dizer que o do-
cumento pos-sinodal A Justica no Mundo traz a simula geral e ampla de suas ex-
pectativas, percepcdes e anseios alcancados em colegialidade. Todavia, muitos fo-
ram os debates e as discussGes onde figuram anseios e expectativas singulares tra-

zidas de seus contextos regionais e dos anseios de suas Conferéncias.

Pelo carater significativo dessa contribuicdo encerramos nossa analise elen-
cando em forma de cronica as diversas propostas que vieram dos membros do Si-

nodo que foram o material que permitiu a redacéo final do documento.

Seguem os temas tratados com o nome do padre sinodal e a regido represen-
tada por ele entre paréntesis: discriminacéo racial (Dom Lamont - Rodésia); corrida
armamentista (Dom Krol - EE.UU. e Dom Gouyon — Franga); fome no mundo (Dom
Thangalathil — india e Dom Benitez — Paraguai); a explosdo demogréfica e sua co-
nexao com a justica (Dom Gozi — Malta e Dom Darmojuwono — Indonésia); os luga-
res santos ( Dom Hakim e Dom Beltrifi); a injusta e dolorosa perseguicéo da religiao
e da Igreja em varios paises da Europa Oriental e em nacgdes que se dizem cristas
(muitos padres sinodais de varios paises); o drama dos refugiados (Dom Sidarouss
— Egito); o drama da migracdo (Dom Confalonieri — Roma); drama dos trabalhadores

imigrados (Dom Ribeiro — Portugal); as enormes areas de terras reservadas a pou-
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cos, quando grande massa de gente n&o tem o suficiente espaco vital (Dom Thanga-
lathil — india); a falsa neutralidade dos que, em seu sistema bancario, favorecem a
fuga, o acumulo e a protecao do capital, contribuindo desta maneira ao empobreci-
mento de outras nacdes ( Dom Landazuri — Peru); as expropriacdes e indenizacbes
relacionadas com companhias pertencentes a paises mais desenvolvidos (Dom
Contreras/ Chile); as novas formas de criminalidade, como terrorismo, sequestros
de pessoas e avifes, detencdes, ameacas anonimas (Dom Tortolo — Argentina e
Dom Alvim Pereira — Mogcambique); os abusos do neo colonialismo (Muitos padres
de vérios paises); as drogas e o alcoolismo (Dom Benitez — Paraguai e Dom Komi-
nek); a prostituicdo (Dom Benitez — Paraguai); genocidio (Dom Kominek); o turismo (
Dom Martin — Pacifico).

Além destas, houve duas sugestdes mais concretas e polémicas. A primeira
foi a de que mediante oportunas leis, se determinasse que 1% das entradas, néo
indicou de quais organismos eclesiasticos, fossem destinadas aos paises em de-
senvolvimento (Dom Suenens - Bélgica, Dom Luciani - Itadlia, Dom Degenhardt -
Alemanha, Dom Weber — Austria); e a segunda foi a que se vendessem os bens da
Igreja, 0s objetos preciosos que raramente sdo usados, as propriedades desneces-
sérias e as obras de arte dos museus vaticanos em favor dos pobres (Cardeal Hee-
nan — Inglaterra). Sem duvida, houve vozes contrarias como a do Cardeal Slipyj que
afirmou, a venda de tais tesouros serviria para encher os estbmagos, mas empobre-
ceria 0s espiritos e que constituiria um crime para com 0s préoprios pobres. (KLOP-
PENBURG, 1971, p. 934-935).

Esses elementos de crbnicas sédo sugestivos para que se tenha presente o
estado de espirito presente nesse momento celebrativo e que, contudo, ndo obscu-
rece as tensdes e as visdes que a sensibilidade dos padres sinodais trouxe de suas

experiéncias das diversas regides do mundo.



CONSIDERACOES FINAIS

A Justica no Mundo, como vimos, é um documento pds-sinodal cuja metodo-
logia sinaliza um permanente dialogo com os diversos documentos eclesiais até en-
tdo redigidos a comecar pela Rerum Novarum, e, de modo geral, a ampla temética
da doutrina social da Igreja. Nesta direcdo, o nosso estudo e a redacéo da presente
monografia tentaram ver a incidéncia destes documentos na visdo que os padres
sinodais elaboram sobre a Justica no Mundo. De certo modo, retorna o caminho

percorrido por eles nas sessdes e na elaboracéo final do documento.

Estabelecido os justos limites que o Sinodo comportou e que foram mencio-
nados na andalise do mesmo nesta redacdo monografica, podemos dizer, que sua
maneira de abordar a questédo da justica no mundo e suas consequéncias € ousada
e inovadora. Enumeram-se as diversas praticas de injusticas que ocorrem nas mais
diversas esferas sociais e internacionais, como também analisa este fendmeno nas

estruturas eclesiais.

N&o se trata de um documento tedrico e distante dos problemas; ele reflete o
que foi discutido e proposto, ou melhor, aborda-os de maneira frontal e corajosa,
utilizando-se do método do ver, agir e julgar. Essa metodologia evidencia que a sua
redacado, em colegiado episcopal, a perspectiva de dialogo dos padres sinodais e de

seu envolvimento com a situacdo socioeconémica de suas Igrejas particulares.

A comecar pelo questionario que foi enviado previamente as Conferéncias
Episcopais, o Sinodo envolve os seus participantes com a questdo social da justica
a partir de conceitos praticos, orientandos a sua elucidacdo clara e objetiva, com
uma proposta “pé no chao”. Sua orientagao é claramente a da praxis testemunhal e

do exemplo partindo dele mesmo, ou seja, da Igreja.

Com esta proposta eclesiolégica, quase todo documento testemunha, ao citar
praticas de injustica e de desordem na area da moral social, que o resultado é fruto
de um autoexame das estruturas eclesiasticas. E de como elas tém se relacionado
com as questdes importantes que o mundo também observa e ja ndo pode mais su-

portar. Revela a consciéncia de que a Igreja como sinal e testemunho do Evangelho,
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deve continuar anunciando-o como base de sua missdo no mundo. Em nome de
Cristo, percebe o desafio de um modelo de vida que se paute em outros valores e
perspectivas socioecondmicas, para nao se constituir em verdadeiras ilhas de bem

estar aquisitivo em paises pobres que beiram a miséria.

O testemunho da Igreja € essencial e deve ser precedido de continuo auto-
exame, impondo um discernimento que finalmente leve & conversdo dos costumes,
a mudanca de mentalidade. O homem novo que o documento aponta como objetivo
de novos paradigmas educacionais deve ser também meta a ser alcangada pela hie-

rarquia eclesiastica, a comecar pelos padres sinodais reunidos em colegiado.

Por isto, a relevancia de conceitos como discernimento, exame e conversao,
revela que a Igreja esta ndo s6 solidaria com a questédo da justica social, como esta
disposta a ouvir o que o mundo tem a dizer neste sentido, o que certamente compor-

taria denuncias de atitudes anti evangélicas até por parte da Igreja e seus membros.

Esta é a coragem do Sinodo e sua metodologia, que um de seus comentado-
res, Philip Land chama de “nada angelical”’, porque justamente a justica se néo for

orientadora da acdo humana, ela por si s6 cai no desuso.

N&o ha como traduzir o mistério de Cristo através do anuncio missionario sus-
tentando de forma omissa estruturas injustas, especialmente em paises pobres, que
ja demasiadamente sofrem com a desigualdade injusta provocada por organizacfes

seculares corruptas.

Colocadas as premissas de uma acao efetivamente intereclesial, os padres se
colocam a discutir de maneira sincera os problemas que carecem de solucdo, se
nao com a lgreja sozinha, isto nem seria possivel, mas pelo menos a partir dela e
seus organismos, abrindo-se a uma acao cooperativa com 0s demais organismos
internacionais que se lancam na ardua tarefa de estabelecer parametros para a or-

dem mundial como por exemplo, a ONU.

A Justica no Mundo coloca-se na mesma direcdo de importantes vozes que
se levantaram a partir da Declaracado Universal dos Direitos Humanos, em 1948, no
qgue diz respeito ao essencial direito pelo respeito a dignidade do ser humano, de

seus direitos fundamentais e, principalmente, da sua liberdade.

O documento também faz eco a modelos filosoficos, que tal como no llumi-

nismo, abrem perspectivas de que a justica social deve se pautar no principio comu-



62

tativo da cooperacéo, ou seja, de um novo modelo de contrato social. Com essa ba-
se filosofica, é possivel verificar como a filosofia politica de John Rawls (1921-2002),
se harmoniza com o Sinodo seria um objeto interessante de estudo futuro. Pois,
Rawls em uma abordagem neo-contratualista em sua obra Uma teoria de justica,
oferece importante referéncia aos principios de justica aos quais o Sinodo esta sen-
sivel como a questéo da imparcialidade das leis.

Aquilo que se observa no mundo civil, a Igreja também deve observar e ndo
se isentar atribuindo a si mesma um status de isencdo. Nesta perspectiva, Rawls
afirma que as regras dentro de uma sociedade, que se oriente no principio da coo-
peracdo mutua, devem ser igualitarias e equanimes, ou seja, se aplicar a todos igno-

rando o status social, aqui poderiamos acrescentar o eclesiastico.

Desta teoria surge o famoso pensamento de Rawls: “Os principios da justica
sdo escolhidos sob um véu de ignorancia” (BUCKINGHAM, 2011, p. 294). Para
Rawls, a justica somente se torna um veiculo para ordem social quando é cega, por-
tanto imparcial, onde também o principio da punicdo € o mesmo para todos. N&o
seriam estas as vozes dos bispos, ao indicar com veeméncia, durante o Sinodo, que
0S processos criminais dentro da Igreja deveriam seguir o mesmo rigor civil e que a
Igreja ndo pode se omitir de punir os culpados de atos injustos, mesmo que sejam

membros da Hierarquia.

A representacao tipologica da justica como uma mulher de olhos vendados
com uma balanca nas méaos simboliza a ideia de que ninguém pode estar acima da
lei e que como num contrato as leis devem ser equanimes e igualitarias para todos
0s sujeitos (Idem, p. 295). E claro que em se tratando da Igreja como instituicéio, ela
nao se adequaria a letra desta teoria, pois ndo é uma democracia, tal como é o sis-
tema proposto por Rawls, a Igreja € uma Hierarquia. Mas quando ela se dirige ao
mundo contemporaneo que busca a maturidade de sua ordem, a partir da igualdade
de direitos, a Igreja tem de adaptar a sua maneira de julgar aos modos para quem

ela se dirige.

A proposta de didlogo do Sinodo com o mundo, neste sentido, acena esta
premissa. A postura da Igreja é humilde, colocando-se dentro da familia humana,
olha para todas as direcOes, a comecar por ela mesma e, em igualdade com outras
instancias, quer realizar a sua missao de mestra e orientadora, mas também a partir

de sua proépria praxis.
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Esta é a grande novidade que percebemos neste documento, sua ressonan-
cia com outras instancias culturais, ao nivel socioldgico, cientifico, filoséfico, como
mencionamos em Rawls e especialmente em abertura pronta e sincera com orga-

nismos internacionais e extraeclesiais.

A dinamica ecuménica faz da Igreja uma cooperadora com outras Igrejas na
dificil missdo de anunciar o Evangelho em paises que sdo a minoria cristd ou coa-
dunam ainda o Evangelho com pratica injustas, principalmente do colonialismo, que

oprime e degrada.

Em outra direcao, a Igreja apoia literalmente organismos internacionais com a
ONU, estabelecendo assim um dialogo cooperativo e operativo na direcdo até mes-
mo de propostas politicas, mantendo apoio as a¢cdes da ONU, como por exemplo, a
3° Sessédo da Conferéncia sobre o Comércio e o Desenvolvimento das Nagbes Uni-
das (UNCTAD), no Chile, de abril a maio de 1972 (LAND, 1977, p. 46). Medidas des-
ta natureza de politica internacional ndo se observam mais atualmente no cenario

mundial das relacdes da Igreja com organismos internacionais.

Héa sim, acenos por parte da Santa Sé contra regimes injustos, como recen-
temente vem ocorrendo nas quedas de regimes tiranicos no Oriente Médio (2010-
2011), que promovem desordem e destruicdo entre os civis. Também contra a corri-
da armamentista atbmica, a Igreja esta a se pronunciar e denunciar. Contudo, sédo
V0Zzes que pouco ou quase nenhum eco tem no mundo laico e internacional, porque
as parcerias com 0s organismos internacionais estdo quando nao rompidos, parali-
sados por falta de empenho e didlogo cooperativo. Ndo seria 0 momento de a Igreja
voltar a dialogar e referenciar de maneira mais presente nos grandes eventos mun-

diais, onde ela possa se manifestar, ndo de maneira autoritaria, mas cooperativa?

Isto ndo significa politizar a Igreja, mas ser presenca nos eventos onde real-
mente sdo tracados os rumos da humanidade que ela serve através do anuancio do
Evangelho e do Reino. Nao basta delegar estas tarefas aos leigos, que formados
nas ciéncias seculares tentam ter vozes proféticas nestes ambientes, mas ndo pos-
suem a devida formacéo Biblica- dogméatica para com argumentos solidos defende-

rem, sobretudo, a dignidade da vida sobre a Gtica cristd do Evangelho.

Neste sentido, observamos que 0S importantes avangos e progressos con-
quistados em Sinodo na questdo social da Igreja em A Justica do Mundo, como

também as atitudes imediatas que a ele seguiram, infelizmente n&o provocaram eco



64

por muito tempo, e a questdo da justica social voltou a ter ditames teoricos e se

afastou do dialogo internacional.

A Justica no Mundo foi uma voz profética no seio da Igreja e, como tal preci-
saria ser mais estudada, revista e anunciada aos membros da Igreja, como voz da
tradicdo da Igreja e, ndo simplesmente ficar arquivada ou receber mencéo ou estudo
somente em trabalhos de pesquisa académica, como a presente redagdo monogra-
fica. Este documento tem muito ainda a dizer na atualidade e muito de suas premis-
sas deveriam ser olhadas com atencao, pois ainda ndo ressoaram dentro da vida da
Igreja. A causa desta ignorancia ou siléncio diante da Justica no Mundo denota in-
coeréncia, ja que um Sinodo foi realizado, contando com bispos do mundo inteiro e

tendo a frente a autoridade de um Papa.

Finalmente, como causa deste siléncio académico em relacdo a Justica no
Mundo, € mister que o documento tenha tido tdo inexpressiva ressonancia dentro da
prépria Igreja depois do Sinodo, a considerar pelo Compéndio da Doutrina Social,
documento que oferece viga a doutrina social da Igreja, que hem sequer menciona o

Sinodo.

A secao do capitulo Missao da Igreja e doutrina social que se intitula A doutri-
na social do nosso tempo: acenos historicos se propdem a dar uma visado historica
dos tempos contemporaneos, a partir de Pio Xl na questdo da doutrina social da
Igreja passa pelos anos setenta e nem ao menos menciona o0 Sinodo ou menos ain-
da, o documento pds-sinodal A Justica no Mundo. A Unica menc¢ao aos anos setenta

é referente a Octogésima Adveniens:

No inicio dos anos Setenta, num clima turbulento de contestacéo fortemen-
te ideoldgica, Paulo VI retoma a mensagem social de Ledo XlIl e atualiza,
por ocasido do octogésimo aniversario da “Rerum Novarum”, a Carta Apos-
télica “Octogésima Adveniens”. O Papa reflete sobre a sociedade poés in-
dustrial com todos os seus complexos problemas, salientando a insuficién-
cia das ideologias para responder a tais desafios: a urbanizacdo, a condi-
¢éo juvenil, a condicdo da mulher, o desemprego, as discriminagfes, a
emigracgdo, o incremento demogréafico, o influxo dos meio de comunicacéo
social, 0 meio ambiente (PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011
p. 66-67).

E a um “clima de forte contestagao ideoldgica” reduziu a mengéao indireta ao

momento Sinodal que nasceu A Justica no Mundo.
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E fato que dentro desta perspectiva tedrica e autoritaria, pouco se pode fazer
no sentido concreto pela justica no mundo, que demanda terriveis atrocidades, es-
pecialmente nos paises africanos, onde ainda milhdes de seres humanos padecem

a calamidade da fome e da desnutricdo que dizima as criancas lactantes.

O documento A Justica no Mundo precisa ser conhecido, examinado e apre-
ciado pelos membros da Igreja. Ele contém elementos atuais para uma verdadeira
pastoral da justica em todos 0s niveis a comecar nas pequenas células comunitarias
até atingir a ordem mundial. Certamente carece de uma presenca mais ativa e atu-
ante da Igreja frente a dilemas sociais que ainda precisam ser iluminados pelas lu-
zes da mensagem Evangélica que a Igreja tem por dever e missdo, anunciar e tes-

temunhar com sua vida.
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