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RESUMO

SANTOS, Herton Alcantara Dos. A RELACAO ENTRE O JESUS HISTORICO E O
CRISTO DA FE NA CONCEPCAO DE JOSEPH RATZINGER. 2018. Teologia.
Faculdade Catodlica, An4polis, 2018.

A presente monografia procura realizar uma reflexdo descritiva a respeito da
relacdo entre o Jesus histdrico e o Cristo da fé na concepcado de Joseph Ratzinger.
Esta reflexdo propde uma explicitagédo estrutural da unidade entre o Jesus historico e
o Cristo da fé. O objetivo é poder esclarecer por meio da andlise critica de Ratzinger
como acontece de fato a problematica relacdo entre o Jesus histérico e o Cristo da fé
gue até hoje no meio académico se debate. Nesta ocasido, sera feita uma breve
explanacdo do contexto cristolégico do Jesus historico nas suas diversas
interpretacbes. Logo apos, sera tratado a cristologia de Ratzinger, que esta
fundamentado por trés colunas, a saber, a histéria, a razéo e a fé. Para ele, esses trés
pilares estabelecem que o Jesus historico € o Cristo da fé sem divisdo e separacao.
Por fim, € concretizada a exposicéo, segundo o pensamento de Ratzinger que o Jesus
historico € o Jesus real que se encontra nos evangelhos e vai ao encontro de todo

aguele que esta aberto para o Conhecé-lo.

Palavras-chave: Jesus historico. Cristo da fé. Método histérico-critico. Filho de Deus.
Histéria. Fé. Ratzinger.
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1 INTRODUCAO

Para os cristdos, Jesus de Nazaré é o ponto central da sua fé. Acreditam, que
Ele é o Cristo (Mc 1, 24), o enviado, o “Filho Unigénito” de Deus (Jo 3, 16) e Senhor,
0 qual, morreu e ressuscitou no terceiro dia para a remissado dos pecados do mundo
inteiro. Essas afirmacgdes, sdo extraidos dos evangelhos, que revelam a profissdo de
fé dos apostolos que Jesus de Nazaré € o “Filho” de Deus. Todavia, desde o inicio da
histéria cristd, a profissdo que Jesus era o “Filho” de Deus se difundiu de forma
alastrante pelo ecoar da fé, transmitido pelos testemunhos dos apédstolos e das
primeiras comunidades cristads. Testemunhos, que continuam a ressoar depois de dois

mil anos na igreja.

Em pleno século XXI, o personagem Jesus de Nazaré continua sendo um
objeto de estudo muito discutido na teologia, suscitando debates intensos por tedlogos
renomados acerca dos detalhes, das evidéncias, e das descobertas advindas de
investigacOes rigorosas pelos mesmos. E um atrtificio de estudo cristolégico, que
merece ser destacado e corrobora para esses tais novos descobrimentos a respeito
da vida de Jesus de Nazaré é o método historico-critico. Esse método, € uma
assisténcia cientifica entre varias outras que dirige uma abordagem de interpretacao

das Sagradas Escrituras por um vieis historico.

Com isso, ndo podemos negar que o metodo-histérico critico € um
procedimento cientifico de suma relevancia para o estudo de pesquisa teolégica. Mas
vale salientar, que € um método como qualquer outro método susceptivel a critica. Do
mesmo modo, que o método ofereceu uma vasta clarificacdo do Jesus humano,

obscureceu o Jesus divino, ou seja, o Cristo da fé.

E o motivo desse obscurecimento da pessoa histérica de Jesus de Nazaré foi
a negacao do dado da fé no método historico-critico instrumentalizado pelos teélogos
como Reimarus, Sanders e Crossan. De tal modo, que durante de mais de 200 anos
de debates efervescentes do evento Jesus histdrico, nasceu varias construcdes do
rosto de Jesus por meio de especulacdes historicas que nao levaram em consideracao
o dado da fé. Assim, desconfigurando o lado divino de Jesus acerca dos seus
milagres, da sua ressurei¢ao, da sua ascensao, dos quais, sao acontecimentos reais,

histéricos a partir da fé.
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Por isso, o desafio do tedlogo ndo é somente querer utilizar o método historico-
critico somente voltado a registros de acontecimentos do passado ou pelo vieis
cientifico da histéria, da comprovacao. Mas, de poder conciliar a histéria de Jesus com
a razao e a fé. Com isso, surge algumas perguntas referentes a tais conhecimentos
acerca de Jesus de Nazaré, por exemplo: existe a possibilidade de uma relagéo entre
o Jesus histérico e o Cristo da fé? Com outras palavras, no mundo atual em que tudo
€ fundamentado pelo rigorismo da comprovacéo da ciéncia positiva, existe algum meio
de poder harmonizar o Jesus histérico e o Cristo da fé? O dado da fé néo é histérico,

ou seja, a revelacao de Deus ndo se fez na histéria? Historia e fé ndo se combinam?

Na tentativa de desenvolver uma resposta a essa querela acerca de Jesus, este
trabalho monografico tera como nudcleo central o pensamento do tedlogo aleméo
Ratzinger. Este, desenvolve em seus escritos cristologicos que néo existe a dicotomia
entre 0 Jesus historico e o Cristo da fé. Na sua concepcéao o Jesus historico € o Cristo
da fé. Na verdade, a sua maior preocupacao em seus escritos cristologicos alusivo a
pesquisa historica de Jesus é acerca da harmonizacéo de trés aspectos que sao: a
historia, a razdo e a fé. Para isso, utilizaremos como base principal para a esse
trabalho as suas obras: “Introdugao ao Cristianismo” de 1967 e o primeiro livro da sua

trilogia de “Jesus de Nazaré: do Batismo a Transfiguragdo” de 2005.

Vale enfatizar que, Ratzinger ndo é contra ao método histérico-critico, mas pelo
contrario, compreende a sua relevancia. Porém, é necessario expandir os critérios do
método histdrico-critico no campo de pesquisa, de poder incluir possiveis dados que
compete a histdria, no caso do aspecto da fé. Por isso, Ratzinger recorre ao método
da exegese canbnica que visa uma leitura do Jesus histérico na perspectiva da fé. Um
método que ndo afeta 0 método histérico-critico, mas pelo contrario, o completa, o

aperfeicoa.

O tedlogo Joseph Alois Ratzinger nasceu em Marktl am Inn, na area rural de
Altotting no dia 16 de abril de 1927 na Alemanha. Tornou-se sacerdote no dia 29 de
junho de 1951, em Frisinga. Desde, 1954-1959 lecionou na area da teologia
fundamental e dogmatica na escola superior de filosofia e teologia de Frinsinga. Sendo
que, 1957 doutorou-se pela universidade de Munique, com a dissertacéo a teologia

da histéria em Sao Boaventura.

Ja entre os anos de 1966-1969, Ratzinger tornou-se catedratico de dogmatica

e histéria do dogma na universidade de Tubinga, possui varios outros titulos honoris
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causa, sem contar 0 seu servico a igreja como Arcebispo de Munique em 1977 e
de1981-2005 como o prefeito da “Congregagdo para a Doutrina da Fé”. E por
decorréncia, presidente da Pontificia “Comisséo Biblica e da Comissao Teoldgica
Internacional” pelas méos do Papa Joao Paulo II. E finalmente em 19 de abril de 2005
tornou-se Papa. Durante toda a sua vida, Ratzinger produziu uma multiplicidade de

livros e artigos que contribuiu de forma extraordinario, espléndido no campo teoldgico.

Desse modo, a relevancia desse tema monografico, é de poder contribuir no
ambito reflexivo da formacao teoldgica e pastoral dos cristdos. A intencdo é mostrar
gue dentro das varias interpretacdes da identidade do Jesus histérico, existe uma
abordagem, que aigreja professa, que € o Jesus de Nazaré o Cristo, o Jesus real dos
evangelhos que tanto Ratzinger defende.

Nesta perspectiva, vai ser percorrido um breve caminho de analise historico
das supostas interpretacdes da constituicdo do Jesus historico. Primeiramente, sera
exposto uma visao rapida do contexto cristolégico epocal que o tedlogo aleméo esta
inserido. E logo apds, sera aludido o pensamento de Ratzinger acerca do evento
Jesus de Nazare, cujo trabalho esta subdivido em trés capitulos, a saber, o primeiro
capitulo, vai se tratar a respeito da construcdo do Jesus historico; o segundo capitulo,
ira aludir sobre o tema sugerido, a relacdo do Jesus histérico com o Cristo da fé na
concepcao de Ratzinger; e o terceiro capitulo, vai se referir sobre o Jesus real na

perspectiva de Ratzinger.

Desse modo, espera-se que esse trabalho a partir do pensamento de Ratzinger
possa realmente oferecer uma melhor compreensédo do rosto do Jesus histérico a
partir da fé. Esse Jesus, que para nos cristdos € humano e divino ao mesmo tempo

gue adveio do “Pai” somente por amor a cada um de nds que somos seus filhos.
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2 A CONSTRUCAO DO JESUS HISTORICO

Neste capitulo, sera abordado de forma sucinta a respeito da construcao da
vida de Jesus de Nazaré que transcorreu por mais de duzentos anos. Esse periodo é
subdividido majoritariamente pelos tedlogos por trés fases, a saber, a “old quest”, a
‘new quest’, e a “third quest”. Com isso, a intencao € de mostrar alguns pensadores
dentro dos diversos pesquisadores que foram destaque nestes periodos, expondo o
seu pensamento e a sua contribuicdo acerca da pesquisa histérica da vida de Jesus
de Nazaré. (BARBAGLIO, 2011).

Um aspecto importante para compreender esses trés periodos € a questédo da
polaridade historia e fé, que desde o século XVIII foram aspectos essenciais de
discussao por parte dos pesquisadores acerca do Jesus histérico. Existiu diversas
tentativas de reconstrucdes historicas do rosto de Jesus sem o pressuposto da fé,

como o primeiro periodo “old quest” (CIOLA, 1992).

Por isso, 0 objetivo € de apresentar um panorama desses mais duzentos anos
de conflitos sobre a vida de Jesus de Nazaré para que haja uma melhor compreenséo
0 pensamento do tedlogo Joseph Ratzinger sobre o Jesus histérico. Para que isso
aconteca, sera feito um percurso histérico da construcdo do rosto de Jesus
entendendo o contexto teologico que Ratzinger esta inserido. Pois, a construcéo
teologica de Ratzinger faz parte também dessa complexa teia de concepcdes
historicas sobre a vida de Jesus de Nazaré (BARBAGLIO, 2011).

No entanto, antes serd realizado um breve percurso do surgimento do método
historico-critico que atravessou esses duzentos anos de pesquisa da histdria da vida
Jesus de Nazaré. (BARBOSA, 2014). O método histérico-critico é um recurso
cientifico entre varios outros que aponta uma abordagem de interpretacdo das
Sagradas Escrituras por um vieis histérico. Bem como, a Biblia € palavra humana e
divina ao mesmo tempo, logo, é de total coeréncia que se aplique o método historico-
critico como instrumento fundamental de pesquisa relacionado aos fendmenos
biblicos (CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Dei Verbum, 1966).
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2.1 O METODO HISTORICO-CRITICO

Acredita-se, pela maioria dos historiadores que o nascimento do método
historico-critico foi conferido a escola de Alexandria no século Ill, antes de Cristo
(FITZMYER, 2011). Pois, certas caracteristicas deste método investigativo sdo bem
remotas, eram empregados por diversos filésofos gregos na era da literatura classica
e em seguida com os padres da Igreja na época da patristica. Por exemplo, por
Origenes, Jerdnimo e Agostinho. (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1994).

Mas, a partir desses dois periodos da antiguidade o método historico-critico vai
se desenvolvendo com o passar das esta¢cdes. Uma vez que, poderemos considerar
0 método como cientifico somente no século XVIIl, com uma forte influéncia do
iluminismo. Embora que, o surgimento, a origem do meétodo historico-critico
atravessou as geracdes se aperfeicoando, se aprimorando como método nos
pensamentos dos tedlogos. Este aprimoramento, € por causa dos pretextos das

evidéncias estudadas pelos pesquisadores. (lbidem, p. 38).

Barbosa diz que no tempo da renascenca, os tedlogos usam o meétodo
direcionado a regressar as fontes do evangelho, isto é, que fosse vista por meio das
linguas originais, o0 aramaico, o hebraico e o grego nao se restringindo somente pela
lingua vernacula. Os exegetas tinham a preocupacao rigorosa nas investigacées dos
estudos das Sagradas Escrituras, visando poder abstrair o conhecimento verdadeiro
da mesma (BARBOSA, 2014).

Nesta época, houve grandes descobrimentos pelas ciéncias. De tal maneira
gue, o personagem de Copérnico merece ser sublinhado com a grande descoberta
astronémica da circulacdo dos planetas em volta do sol. E outro aspecto histérico, que
deve ser destacado é o evento do protestantismo com Martinho Lutero (1483-1546).
Este monge beneditino, contribuiu com o desenvolvimento do método histérico-critico.
Lutero com o rompimento com a Igreja catdlica, confeccionou teses para poder
fundamentar a reforma protestante com vieis biblico e racional. O Corpo doutrinal do
seu pensamento € “sola scriptura” (s6 a Escritura), “solus Chrsitus”, (s6 Cristo), “sola
gratia” (s6 a graca), “sola fides” (s6 a fé). Desses elementos teoldgicos, se desdobra

a questao da leitura literal biblica da sua doutrina teolégica (ROPS,1996).
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O tedlogo Volkmann, afirma que a visdo da doutrina protestante a respeito da
leitura literal da biblia cooperou para o alargamento histérico com uma analise critica
as Sagradas Escrituras. Assim, ele diz:

A Reforma, com o postulado de que a Escritura € a Gnica fonte da Revelacgéo,
coloca-a como centro das atencdes e desencadeia com isso o surgimento da
ciéncia biblica. Tal concentragdo na Escritura leva, por outro lado, a um

posicionamento critico frente a Escritura que desembocara na analise
historico-critica da Biblia (VOLKMANN; DOBBERHAHN, 1992, p. 12).

Dessa forma, a doutrina biblica da reforma protestante possibilitou uma
verificacdo mais rigorosa, critica acerca dos canones. De tal maneira que, essa
postura de analise minuciosa, desdobrou-se a uma ciéncia biblica, devido a andlise
historica-critica como meétodo de comprovacdo racional. Por consequéncia, a
influéncia da reforma conduzira a duas pertinentes visdes de analises dos fendmenos
biblicos nos séculos seguintes, a saber, a primeira vertente, com uma postura mais
critica, fundamentado no sentido literal dos textos; e a segunda vertente, considerado
como a oposicado, a ortodoxia, fundamentado na pesquisa sob o ponto de vista da

tradicdo e do magistério da igreja (Ibidem, p. 13).

Desse modo, a maioria dos pesquisadores do método atribuem que o pai do
método historico-critico € Johann S. Semler (1725-1791). Segundo Volkmann, ele
apresenta um parecer centrado na hermenéutica de modo t&ao rigoroso, que provoca
uma absoluta rescisdo com a tradicdo ortodoxa. Entretanto, para entender a
radicalidade de sua prerrogativa hermenéutica € preciso ter uma noc¢ao do contexto
investigativo biblico do século XVIII, sob as influéncias do deismo inglés e do

iluminismo alemao (lbidem, p. 28).

Volkmann, expde a respeito da génese do método historico-critico assegurando

0 porgqué de Johann S. Semler ser o estimado pai:
A Biblia como livro ndo é a Palavra inspirada de Deus; o Canone de livros
sagrados € uma grandeza histérica que deve ser analisada criticamente; cada

um dos livros deve ser visto em sua insercéo histdrica e como testemunho
dessa historia passada (Ibidem, p.29).

Sendo assim, Semler parte de dois pressupostos. O primeiro é a diferenciacao
entre palavra de Deus e a escritura. Segundo ele, nem todos os componentes do
canon podem ser avaliados como inspirados. O segundo, € que 0s livros ndo séo
incontestaveis, ou seja, 0s canones sao passiveis de critica. JA que, no seu ponto de

vista, os livros possuem questdes simplesmente historicas (Ibidem, p. 32).



15

Dessa forma, partindo desses dois pressupostos, Semler finaliza que as
Sagradas Escrituras devem ser analisadas numa perspectiva histérica com toda
rigidez e com todas as implicagbes. Todavia, o seu pensamento hermenéutico pode
ser visto por dois modos. Primeiro, verificar, analisar de modo minucioso, ruminando
0s textos biblicos genuinamente em seu sentido histérico, e, logo apds, dizer
explicitamente os contetdos dos textos de modo novo para 0s nossos dias. Sendo
assim, a biblia € um grande livro histérico que deve ser verificado de forma critica
(Idem, p. 32).

No século XX, o método histérico-critico passa por aprimoramentos com as
descobertas dos manuscritos do mar morto (1947-1956). Os mudltiplos resultados
investigativos do campo da arqueologia, auxiliou o aperfeicoamento e o0
desenvolvimento do método histoérico-critico, a ter uma compreensao mais vasta das
Sagradas Escrituras. Contudo, podemos considerar que o método historico-critico é
um caminho investigativo racional que tem em vista descobrir os fendmenos
enigmaticos presente nas Sagradas Escrituras pelo vieis da histéria. Com isso, 0 seu
objetivo é expor a verdade das evidéncias pesquisadas por um rigor minucioso e
indubitavel (BARBOSA, 2014).

Dentro dos objetos de pesquisa atuais, um objeto que continua sendo muito
analisado e debatido entre os tedélogos € a vida do Jesus historico. Essa figura biblica
€ um mistério profundo para a cristologia que busca desvendar os seus enigmas por
meio do método histérico-critico. A aplicacdo do método historico-critico € conforme o
pensamento investigativo do tedlogo que emprega a sua sistematizacdo na sua area

de pesquisa (Ibidem, p. 47).

2.2 A ATUAL ATENCAO PELA HISTORIA DE JESUS DE NAZARE

Ha mais de dois séculos, o tema acerca da identidade historica de Jesus de
Nazaré efervesce nos debates teolégicos na area da cristologia. Jesus é uma figura
historica e religiosa, que move a fé de mais de dois bilhdes de cristdos no mundo
inteiro que incita a curiosidade de académicos com discussdes interminaveis sobre a
sua vida e morte, que aconteceram a dois mil anos atras. Os seus seguidores o
chamam de Cristo, o ungido, o “Filho de Deus”. Por outro lado, numa perspectiva

histdrica os cientistas procuram construir através de evidéncias concretas de como foi
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realmente de fato o evento Jesus de Nazaré que viveu no tempo do Império Romano
(SCHIISON; KASPER, 1990).

Na verdade, o que se tem como resultado desses dois séculos de discussdes
teoldégicas € uma multiplicidade de rostos do Jesus histérico, ou seja, uma série
espantosa de suposicdes e reconstrucbes histéricas da sua vida, como afirma
Barbaglio:

Limitando-nos a estes dois ultimos decénios, eis um elenco das leituras mais
difusas, muitas das vezes ciciadas de unilateralismo: Jesus foi um “profeta
escatologico” propenso a reunificagdo das doze tribos de Israel (Sanders);
um carismatico de grande fascinio capaz de gestos taumaturgicos (Vermes);
um mestre de vida subversivo ou um guru revolucionario (Borg); um
camponés hebreu mediterraneo de tendéncia cinica (Crossan) ou um filésofo
cinico tout court (Mack, Downing); um revolucionario Social pacifico (Horsley
e Theissen); um judeu que exaltou a Lei mosaica radicalizando suas
exigéncias, em particular o mandamento de amor ao préximo (Flusser);
inclusive um fariseu de tendéncia hillelita (H. Falk); um Judeu marginal, diz
Meier; um rabino, como B. Chilton titula sua recente Intimate biography;
acrescentando M. Smith, que o representa nas vestes de um mago que

recorria a artes secretas para curar doentes e libertar endemoniados
(BARBAGLIO, 2011, p. 7).

Assim, Barbaglio apresenta uma gama de hipoteses que apareceu no final do
século XX como reflexo dos debates intensos que houve durante esses dois séculos
de pesquisa sobre 0 Jesus histoérico. Isso mostra, um parecer das diversas discussoes
cristoloégicas de extensbes imensas que interessou e continua interessando aos

tedlogos de saberem quem realmente foi Jesus (Idem).

Dentro dessas discussfes existem dois modos de abordagem para a
construcéo do Jesus historico, dos quais esteve presente nestes mais de dois séculos
de debate, que sado: o primeiro, a partir do método historico-critico regulado por aquela
heranca da primeira vertente do periodo da renascenca, fundamentado no sentido
literal dos textos com um rigorismo critico elevadissimo da histéria de Jesus de
Nazaré, pautado por registros veridicos da sua humanidade. O segundo, a partir do
método historico-critico visto sob o ponto de vista da concepcdo do elemento da fé,
regulado pela ortodoxia da Igreja, ou seja, fundamentado na visdo da tradicdo e do
magistério (CIOLA, 1992).

Essas duas correntes do campo cristologico, se desdobrou em duas tendéncias
gue possui as mesmas caracteristicas que apareceu nos meados dos anos 60, a
saber, a “cristologia de baixo” e a “cristologia de cima”. Com a mesma finalidade,

esses dois modos de leituras do Jesus historico, procuram hoje a ter a uma
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aproximagdo mais exata a respeito da vida de Jesus, por caminhos distintos. A
intencdo da “cristologia de baixo”, é de poder provar o evento Jesus a partir da sua
humanidade e da sua histéria, com o objetivo de achar um pretexto de didlogo mais
préximo com o mundo secular e antropocéntrico. A sua preocupacédo nao € dar énfase
na divindade, na transcendéncia do Jesus histérico. Mas, de apresentar um Jesus

humano, terreno para o homem contemporaneo (SCHIISON, KASPER, 1990).

A “cristologia de baixo” nasceu como uma tentativa de dar respostas as criticas
de outras concepcdes teoldgicas e também de &reas cientificas como a antropologia.
Segundo o tedlogo Ciola, nos anos 60 a teologia catélica estava muito desacreditada
no campo cientifico, devido a for¢ca da secularizacdo. Por isso, a ideia ou melhor a
exigéncia de repensar a fé de um modo mais encarnado, firme no chéo, unido a
historia do homem, sem precisar de recorrer aos elementos transcendentais (CIOLA,
1992).

Ja a “teologia de cima” foi compreendida principalmente nos anos 60 como um
método de oposicdo da “cristologia de baixo”, por causa da sua forma de analise da
vida do Jesus historico. Para a teologia catélica, ndo existe uma cristologia genuina
sem as efetivas proposi¢cdes transcendentes (de cima), ou seja, desconsiderar os
elementos dados a partir da revelacao é desfavorecer o evento do Jesus histérico, é
limita-lo. A “teologia de cima” parte do pressuposto da relacao dialética entre a histéria
e fé, devido a sua ligacdo simultanea manifestada no tempo. Com outras palavras,
este método de cima entende que o Jesus histérico deve ser visto também a partir da
fé e ndo somente pelo vieis da historia. Pois, acredita-se de forma cientifica que
considerando a unidade da relacéo histéria-fé tende a conhecer o verdadeiro rosto de
Jesus de Nazaré confessada pela igreja como o “Filho de Deus” (SCHIISON;
KASPER, 1990).

Ora, 0 debate entre o Jesus histérico e o Cristo da fé atravessou e ainda
continua repercutindo na histéria da cristologia. A discursdo permanece viva no seio
académico acerca da vida de Jesus de Nazaré, devido as varias suposi¢cdes que
vieram com as supostas descobertas feita pela ciéncia com o auxilio do método
histérico-critico. Entdo, agora sera percorrido uma breve apresentacdo do contexto
dos trés periodos da construcdo do Jesus historico a partir dos seus precursores para
gue tenha um melhor entendimento do pensamento do teélogo Joseph Ratzinger.
(BARBOSA, 2014).
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2.3 A PRIMEIRA INVESTIGACAO “OLD QUEST”

Segundo a maioria dos te6logos, o “old quest”, a primeira busca ou investigacéo
do Jesus histérico: foi um periodo marcado pela influéncia do pensamento do aleméao
Hermann Samuel Reimarus (1694-1768) e dos pesquisadores posteriores. Esses,
tentavam explicitar a luz de uma racionalidade exacerbada da histéria com um certo
ceticismo iluminista a provar que o Jesus pregado pela igreja era uma simples
invencao (FABRIS, 1988).

Por essa razdo, Reimarus foi o precursor de analisar a vida de Jesus de Nazaré
por um vieis diferente da concepc¢do da igreja, ou seja, Reimarus, foi o primeiro
pesquisador iluminista, que empregou o método histérico-critico de um modo
sistematico. (GERD; ANNETTE, 2015). Ele, era um professor de linguas orientais da
escola de Hamburgo que a partir da concepcao historico-cientifico, confeccionou uma
obra acerca da reconstrucao do cristianismo de quatro mil laudas sob a influéncia dos
ingleses deistas. No entanto, o debate histérico sobre o fenbmeno Jesus De Nazaré
se torna uma eclosao no meio cientifico com a elaboracéo da obra do filosofo Gotthold
Efraim Lessing (1774-1778), titulado por nome “sobre o escopo de Jesus e dos seus
discipulos” (FABRIS, 1988).

Influenciado por essa obra, Reimarus parte da seguinte preposi¢ao: “deve
sustentar a diferenciacdo entre o que Jesus verdadeiramente fez e instruiu em sua
vida e 0 que os apostolos relataram em seus escritos” (Ibidem, p.8). Para ele, os
discursos a respeito de Jesus de Nazaré ndo eram compativeis com a fé da igreja.
Pois, a sua visdo de campo cientifico positivista era somente a partir de uma leitura
racional da historia, eliminando assim, toda e qualquer evidéncia que ndo passasse
pelo provavel, pela veracidade dos fatos. Por isso, 0 seu pensamento exegético, é
centrado pela negacédo da transcendéncia dos milagres, da ceia, da ressureicao e dos

sacramentos (ldem).

Com outras palavras, Reimarus foi o personagem que deu inicio a construcao
do rosto do Jesus histérico sob a prorrogativa histérica, invalidando o dado da fé na
verdadeira busca da configuracdo do retrato de Jesus. “ Segundo Albert Schweitzer,
antes de Hermann Samuel Reimarus, ndo houve ninguém que tenha tentado entender
de forma histérica a vida do Jesus de Nazaré” (SCHWEITZER apud BARBAGLIO,
2011, p. 18).
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Um dos fatores do pensamento de Reimarus, consistia na interpretacao destas
seguintes expressdes das Sagradas Escrituras: “arrependei-vos e crede no
Evangelho” (Mc 1, 15b) e “arrendei-vos, porque esta proximo o Reino dos Céus” (Mt,
417b). Para ele, esses termos dos evangelhos possuem o mesmo sentido, mas a partir
da concepcéo judaica, ou seja, as palavras Reino dos Céus, ja eram conhecidas no
mundo judeu e ndo havia necessidade do anuncio explicativo de Jodo Batista e de
Jesus. Pois, o0s judeus ja possuiam a consciéncia religiosa da vinda do Reino dos
Céus. Reimarus expoe:

Se quisemos chegar a uma compreensao histérica dos ensinamentos de
Jesus, devemos deixar par tras o que aprendemos no catecismo acerca da
metafisica Filiagdo Divina, a Trindade, e conceitos dogmaticos semelhantes,

e mergulhar num mundo mental totalmente judaico (SCHWEITZER, 2005,
p.29).

Reimarus, rompe com a concepc¢do dogmatica da igreja acerca de Jesus de
Nazaré, incitando a construir um novo rosto de Jesus por meio do seu contexto
religioso e cultural vigente da época. As suas criticas ao evangelho foram muito
rispidas, por causa de ndo aceitar que a heranca dos apostolos foi uma descricao
fidedigna de quem era realmente Jesus. Os seus questionamentos sao diversos, por
exemplo, o batismo e a ceia como demonstra¢cdes de que Jesus desejava fundar uma
nova corrente de religido. Reimarus, interrogara os milagres e os sacramentos (0s
sinais de Jesus) como decorréncia de atrair pessoas para a nova religido (BARBOSA,
2014).

Segundo Reimarus, para que se concretizasse a seita de Jesus, 0S seus
discipulos inventaram a ressurreicdo de Jesus de Nazaré como o ponto apice da fé.
Para que isso acontecesse, 0s discipulos roubam o corpo de Jesus no sepulcro e dao
a um destino desconhecido por todos. Assim, através dessa invencdo e de outras
criacdes ilusdrias baseado na esperanca falsa funda-se a nova religido de Jesus
(SCHWEITZER, 2005).

N&o obstante, o primeiro periodo de investigacdo perdura até os anos 1900
com inumeros rostos, ou seja, varias proposicdes, suposicdes de pesquisadores que
se langaram na aventura de descobrir guem realmente € o Jesus histoérico. Por isso,
foi citado o pensamento de Reimarus n&o por uma desconsideracdo dos outros

diversos pensamentos, mas, porque foi precursor da “old quest” (BARBOSA, 2014).
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No entanto, vale salientar que esses mdultiplos debates da primeira fase se
conduziram a uma crise profunda na area académica acerca da pesquisa do Jesus
histérico, por causa das inlUmeras interpretacdes que surgiram no decorrer do tempo,
levando assim, a um descrédito. De um lado, os iluministas e os racionalistas que
advogam por um Jesus puramente terreno, e de outro lado, a posi¢cao da igreja, que

advogam por um Jesus que € o Cristo (Idem).

Portanto, com as variadas posi¢des interpretativas acerca de Jesus de Nazaré,
fez com que gerasse uma descrenca na pesquisa histérica. Muitos tedlogos,
procuravam insistentemente a reerguer a investigacao através de artificios rigorosos
gue sustentasse a uma aproximagdo do Jesus histérico. Com isso, apareceu uma
nova fase com a tentativa de restabelecer o debate do Jesus histérico com Rudolf
Bultmann (1884-1976), e o seu discipulo luterano Ernst Kasemann (1906-1998).
Esses dois tedlogos, reacenderam a discurséo do evento Jesus de Nazaré pelos quais

influenciaram muitos outros teélogos na pesquisa histérica (GERD; ANNETTE, 2015).

2.4 A SEGUNDA INVESTIGAGAO “NEW QUEST”

A maioria dos tedlogos, como para Barbaglio, 0 “New quest”, a segunda busca
ou investigacao consiste na tentativa de uma nova intepretacdo sobre a vida de Jesus
de Nazaré. Enquanto, a primeira investigacdo enfatizava somente a vertente
racionalista, naturalista e histdrica. A segunda investigacdo, foi uma nova busca de
tentar explicitar a relacdo do Jesus historico e o Cristo da fé. Acredita-se, que essa
segunda busca foi entre os anos de (1953) com Ernst Kasemann discipulo de
Bultmann. No entanto, entre os anos de (1920-1950) o personagem Bultmann foi o
tedlogo de transicdo entre a primeira investigacdo e a segunda busca do Jesus
historico, o qual, o seu pensamento foi mais acenado em sublinhar o dado do Cristo
da fé, dispensando o dado histérico de Jesus “No quest”. Com outras palavras, neste
periodo de Bultmann, houve uma estagnacéo sobre a pesquisa do Jesus histérico e
teve mais foco no Cristo da fé (BARBOSA, 2014).

O luterano alemao Rudolf Bultmann (1884-1976) foi um tedlogo muito brilhante
nas suas posicdes teoldgicas. O seu pensamento consistia numa nova maneira de
abordar a vida de Jesus de Nazaré a partir dos evangelhos. No ano de 1941, Bultmann

apresenta a sua nova obra “o novo testamento e a mitologia” que apresenta o seu
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método teoldgico de pesquisa. O autor, neste livro teolégico, fundamenta o seu
pensamento com as nog¢oes luteranas “sola fides e sola scriptura”, com a reta intencao
de interpretar as Sagradas Escrituras; conservando a simplicidade da palavra para
reverté-la de forma significativa e acessivel para o homem moderno. Outro subsidio
da sua investigacdo, baseia-se que toda alocucao dos evangelhos esta assinalada
pelo estilo mitolégico (BULTMANN, 2003).

Para Bultmann, ndo é mais possivel acreditar no mundo de hoje nos fenébmenos
sobrenaturais que as Sagradas Escrituras apresentam. “Nao podemos usar a luz
elétrica e o radio, ou, em episodio de doenca, apelar as modernas descobertas
médicas e, ao mesmo tempo, crer no mundo dos espiritos e dos milagres que o Novo
Testamento nos indica” (BULTMANN, 1970, p. 110). Bultmann compreende a palavra
mito do mesmo modo que Strauss. A expressao mito é o transvestimento das ideias
das primeiras comunidades cristas, ordenadas por meio de uma inocéncia poética em

relacéo as narracdes dos evangelhos de cunho sobrenatural (ALFREDO, 1993).

A concepcédo de Strauss, agora € tomado por Bultmann com o objetivo de
libertar a vida de Jesus de sua manifestacdo mitica. Esse método bultmanniano é
chamado de desmitologizacdo. Segundo Bultmann, desmitologizacdo € uma via de
interpretacdo do Novo Testamento que versa de redescobrir o seu significado mais
profundo, e oculto que esta por detras das percepcdes mitologicas. Essa percepcéo
de Rudolf Bultmann & oposta a teologia liberal que admitia ser plausivel reconstruir a
vida legitima de Jesus a partir do método histérico-critico. O caminho de entrada para
o Jesus histérico, no pensamento bultmanniano, esta fechado, ou seja, é impossivel
de ser encontrado e o pretexto € claro, ndo existe fontes suficientes. E além disso sob
0 ponto de vista teoldgico ndo € possivel chegar a histéria de Jesus (BULTMANN,
2003).

Acontece que o dado da fé ndo traz uma relagcdo primordial com o que Jesus
de Nazaré, enquanto existente fez ou deixou de fazer, mas com a pregacao
(querigma)* dos discipulos do Cristo a partir da acédo de Deus, ou seja, ja por fora do

dado da histéria. Bultmann na sua obra “a histéria da tradicdo sino6tica de 19217,

! Querigma: advém da palavra grega do verbo “kerysso” que tem o sentido de uma proclamagcéo feita por um
mensageiro “kérix” que anuncia uma ordem autorizada “kerygma’ pelo rei, que exige que seja realizada. No
sentido cristdo, querigma significa o anincio, a proclamacéo da boa nova de Jesus Cristo declarado na pregacdo
dos seus discipulos a partir da forga do Espirito Santo (GIBELLINI, Rosino, 1998).
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demonstra que os aspectos dos evangelhos ndo séo narracdes de estilo cronico, mas
sdo narracles de testemunhos de fé retirados do contexto vivo (sitz im Leben) das
primeiras pregag6es dos discipulos. Para Bultmann, é o Cristo da fé que se obtém
informacdes relevantes através das mensagens documentadas dos seus seguidores
(GIBELLINI, 1998).

Assim, o método de demitizacdo, é um processo de dissipagao de tudo aquilo
que é mito, no qual esta inserido nas narrativas dos testemunhos de fé dos primeiros
cristdos acerca de Jesus. Para Bultmann, o Novo Testamento estar cheio de
linguagens mitologicas: a encarnacdo de um ser preexistente, morte de expiacéo, a
descida aos infernos, a ressurreicdo, a ascensao ao céu, a segunda vinda de Jesus e
o fim dos tempos. Desse modo, o objetivo do método € nada mais que possuir o0 desejo

de ter acesso ao verdadeiro significado que a palavra quer expressar (Ibidem, p. 35).

E um dado importante que ndo pode esquecer € que a teologia de Rudolf
Bultmann se fundamenta também no pensamento na filosofia existencial
heideggeriana. Para Bultmann, a mensagem de Deus nao € um mistério que se deve
ser entendido, mas deve ser antes compreendido. Na sua concepc¢éo, a palavra
compreensao é distinto do esclarecimento racional. A palavra compreenséo, significa
apreender as coisas de modo existencial, por experiéncia. Assim, a mensagem de
Deus que me atinge por meio da experiéncia deve ser interpretada a partir da
dimensao existencial que me estabelece uma resposta de fé. A finalidade de Bultmann
€ conseguir com gue o mito seja expressivo, com um teor profundo de significacao,
nao advinda da sua narracdo externa, mas no que ele provoca interiormente, na
dimensao existencial do ser humano (BARBOSA, 2014).

Apés, essa breve exposicdo do pensamento bultmanniano surge algumas
perguntas referentes a tais conhecimentos do Cristo da fé: ndo seria inocente e até
mesmo irracional possuir uma fé que se apoie num ser que ndo tem historia? Teria
sentido ter uma fé que se baseia apenas pelos testemunhos de um pequeno grupo de

homens acerca de um ser existente, sem imaginar quem realmente ele foi? (Idem).

Esses questionamentos estdo entre as linhas do pensamento da segunda
investigagdo do Jesus historico ‘new quest”, isto €, o novo periodo tracado por
indagacgfes acerca da vida de Jesus de Nazaré. Este novo periodo, nhasceu com o
teologo Ernst Kasemann (1906-1998), discipulo de Bultmann com a sua conferéncia

proferida em 20 de outubro de 1953 na associagao dos ex-alunos de Marburg sobre
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o “problema do Jesus histérico”. Uma vez que, esta exposicdo cristolégica de
Kasemann, estabeleceu o rompimento com pensamento bultmanniano decididamente

por acreditar que o Jesus historico é o Cristo da fé (GIBELLINI, 1998).

Entretanto, para poder entender o pensamento de Kasemann é necessario
compreender dois fatores que estavam ocorrendo na sua época. O primeiro fator, é
qgue existiu dois aspectos essenciais que contribuiram para a pesquisa histérica, a
saber, a “teologia dialética” e o “método biblico da historia das formas”3. Esses dois
meétodos eram utilizados por varios exegetas, inclusive Bultmann, para poderem obter

uma compreensao melhor das evidéncias dos textos biblicos (Idem)

O segundo fator, € a compreensao da distingdo das terminologias das palavras
alemas *historie” (adj. Historisch) e “geschichte” (adj. Geschichtlich) realizado por
Martim Kahler em 1892, que também é utilizado por Bultmann. Para ele, as duas
palavras se remetem a palavra histéria, mas com uma diferenciacdo, a saber,
“historie”, significa a histéria no sentido do que ocorreu no passado; podendo ser
evidéncia de reconstrucdo historiografica; ja “geschichte”, significa a historia no
sentido de episédios do passado que ainda sdo importantes para 0 presente e
consideravel para o futuro (KAHLER apud GIBELLINI, 1998).

Essas distin¢cdes terminoldgicas dessas palavras nos trazem aclaracdes para
entender o pensamento de Kasemann. O Jesus de Nazaré € o Jesus da historia
“historie”, ou seja, o terreno, que se remete ao fato “de quem ele era” e que pode ser
provavelmente evidéncia de estudo historiografico. O Cristo da historia “geschichte”é
o Cristo do querigma que expde e explica a historia de Jesus a partir do pressuposto

da sua importancia da fé, que traz a salvacao para o aqui e o agora (GIBELLINI, 1998).

Nesse contexto, a concepcdo de Kasemann é advogar que o Cristo do
guerigma € por identidade o Jesus historico. Apesar de que ele, concorda com a
premissa da teologia liberal de Bultmann, que ndo é possivel acessar ao Jesus

historico pelo motivo que todo aquele que se sugere a pesquisar a vida de Jesus,

2 Segundo o comentarista Gibellini, a teologia dialética possufa a concepcdo discursiva absolutamente da Palavra
de Deus, sem fazé-lo derivar de débeis reconstrucdes histdricas. O objetivo desta teologia é voltar a palavra de
Deus sem necessitar de elementos historicos (GIBELLINI, 1998).

% Para 0 exegeta Zimmermann, o método de histéria das formas advém do pressuposto de que os escritos do Novo
Testamento dizem respeito aos variados géneros literérios, dos quais preservam elementos de tradicbes em moldes
de “formas” e aspectos formais. Desse modo, 0 método de histdria das formas é um processo que versa de
esclarecer a génese dos Evangelhos e 0 desenvolvimento das mesmas (BARBOSA, 2014).
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aproximard somente ao Jesus anunciado pelos discipulos (querigma). No entanto, o
Jesus historico € o Cristo do querigma, devida a interpretacdo de fé dos discipulos
apos o evento pés-pascal. O Jesus histérico é s6 entendido no Cristo da fé enquanto
objeto de pesquisa histdrica, ou seja, no Cristo da fé existem tracos historicos que se
fazem presentes nos evangelhos (Ibidem, p. 49).

Segundo Kasemann, a comunidade primitiva ndo podia e nem queria apartar a
historia “historie”da sua propria histéria “geschichte”. Pois, a inten¢do da comunidade
ndo era fazer uma abstracdo da sua fé, estabelecendo uma ruptura entre o Jesus de
Nazaré e o Cristo da fé, pois as ambas dimensdes estdo entrelacadas em uma so
Pessoa e um s6 Senhor. Sublinhar somente a dimensao interpretativa da fé a pessoa
de Jesus de Nazaré é cair numa abstragdo. Por isso, Kasemann afirma que:

A histéria ndo se faz historicamente importante pela tradicdo como tal, sendo
pela interpretacdo; a mera constatacéo de uns atos ndo basta, sendo que se
necessita a compreensdo dos acontecimentos do passado, que se fizeram
objetivos e se permaneceram fixados nos atos. A variacdo do Kerigma
neotestamentério prova que a cristandade primitiva manteve a confissédo de
sua fé através das mudancas de épocas e situacdes, ainda quando aquelas
transformacdes a obrigaram a uma modificacdo da tradicdo que havia
recebido. Ter somente consciéncia da histéria (Historie) que vamos
arrastando detras de nés ndo da a esta, enquanto tal, nenhuma significacéo
histérica, mesmo que seja completa de maravilhas e milagres. A histéria
(Geschichte) ndo possui uma significacdo historica mais do que na medida
em que, por suas questdes e suas respostas, fala em nosso tempo presente,
encontrando por tanto uns interpretes que entendam essas questdes e essas

respostas para o nosso tempo e as apresentam (KASEMANN, 1978, 164-
165).

Desse modo, Kasemann afirma que a fé pascal é o fundamento do querigma e
nao é a primeira e nem a Unica a lhe dar contetudo. Para ele, existe uma acao
antecedente de Deus que precede a fé e isso se corrobora na pregacao e na vida
terrena de Jesus. Com outras palavras, a acao de Deus se exprime na histdria antes
da nossa fé que manifestou a sua graca na vida do Jesus terreno a favor da nossa

salvacéo (ldem).

O segundo periodo “new quest”, foi marcado por varios tedlogos adeptos que
aderiram a via de restabelecimento entre o Jesus histérico e o Cristo da fé, como
Braun, Bornkamm, Conzemann, Ebeling, Fuchs (GILBELLINI, 1998), entre outros que
investiram nesta linha de pensamento na constituicdo do rosto de Jesus de Nazaré.
Embora que, o objetivo ndo €& mencionar 0s seus pensamentos por motivo
pedagdgico, vale ressaltar a seguinte consideracao: que os objetivos destes te6logos;

consistiam na tentativa de construir uma cristologia pautada na relagéo entre historia
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e fé, procurando restabelecer uma ligacdo entre a primeira investigacdo com o
pensamento de Bultmann (BARBOSA, 2014).

A “new quest”favoreceu bastante com os seus subsidios cristolégicos, uma vez
gue, ndo alcangou fazer uma demarcacao clara das margens da verificacao historica,
esquecendo muitos outros elementos histéricos como o contexto cultural e social. Por
isso, ndo alcangcaram concluir sob uma viséo logica e completa da figura de Jesus.
Com isso, deve haver uma nova reformulagdo metddica historica que possa incluir
mais fatores de conhecimento que se identificam com o Jesus histérico mais global.
E nesta perspectiva inicia a terceira investigagdo com um teor mais social e cultural
(BARBAGLIO, 2014).

2.5 A TERCEIRA INVESTIGACAO “THIRD QUEST”

Para a maioria dos pesquisadores, a ‘third quest”, se refere ao periodo da
terceira investigacao ou busca do Jesus histoérico. Esta nova fase tem como novidade
uma nova perspectiva investigativa histérica, que inclui os aspetos, do social, do
politico, do econémico e do religioso da vida de Jesus de Nazaré que visa a partir do
enfoque do judaismo do seu tempo. Uma caracteristica geral desta época € a
fundamentacédo da pesquisa histérica que precisa dirigir-se por si mesma, de acordo
com as fontes originais, que sdo auténticas, documentarias de modo legitimo
(BARBAGLIO, 2011).

A ‘“third quest” € um periodo muito marcado por uma multiplicidade de
concepcdes acerca do Jesus historico. Varios tedlogos, chegaram a resultados
distintos a respeito da reconstrucdo da face de Jesus de Nazaré, por causa da
diferenciacao das abordagens aplicadas na mesma. Essa época ganhou o titulo de
“nebulosa” formada por diversos eixos de pesquisas. Os eixos de interpretacdes da
maioria dos tedlogos desta fase, estdo centrados na perspectiva de uma construcao
do Jesus histérico a partir do seu contexto sociocultural (MARGUERAT Apud
BARBAGLIO, 2011).

Para se ter uma ideia da diversificada variacdo das interpretagdes dos te6logos,
sera exposto dois pensamentos de autores de forma concisa que séo estreitamente
distintos nas suas formas de enxergar a vida de Jesus de Nazaré. O primeiro, Sanders

gue visa Jesus como um profeta escatoldgico; o segundo, Crossan que enxerga Jesus
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como um camponés hebreu mediterrdneo de inclinagéo cinica. Tudo aponta que, a
terceira investigacao iniciou em meados dos anos (1970) com uma nova virada
interpretativa, apos algumas descobertas de novos elementos que contribuiram para
a pesquisa historica de Jesus. Por exemplo, a publicacdo dos manuscritos do mar
Morto que contribuiram aos cientistas uma visédo do judaismo mais inovada e apurada.
E o auxilio interdisciplinar de outros campos académicos, que ajudaram na tentativa
de reconstruir o quebra-cabeca do rosto de Jesus, como a arqueologia e a historia.
(BORNKAMM, 2005).

Contudo, nos anos de (1980), aconteceu um forte evento académico da
realidade do mundo anglo-americano contra o império da pesquisa historica alema. E
um dos autores, que se destacou nesta nova critica da pesquisa do Jesus historico foi
o pensamento de E. P. Sanders (1937). Na sua obra “Jesus e o Judaismo” de 1935,
ofereceu novos rumos para a pesquisa historica da vida de Jesus de Nazaré numa
perspectiva escatoldgica. O seu pensamento, consiste em buscar uma compreensao
da vida do Jesus histérico a partir do seu contexto religioso e socio-cultural, isto €, o
judaismo (BARBAGLIO, 2011).

A concepcao de Sanders, é oposta ao ceticismo da escola aleméa “new quest”
gue defendiam a premissa que era impossivel construir o rosto, a personalidade do
Jesus histérico. E por ndo terem um fundamento soécio-cultural de Jesus, fazendo dele
um ser inexistente. Por isso, a sua pesquisa historica é totalmente desvinculada do
teor teologico acerca da problematica relacdo do Jesus historico e o Cristo da fé. Na
sua Otica, a pesquisa histérica deve ser guiada por si mesma baseada nas fontes
originarias e nos documentos auténticos fidedignos de credibilidade cientifica (GERD;
ANNETTE, 2015).

No entanto, Sanders extrai dos evangelhos uma particularidade da vida de
Jesus, que € a sua dimensao profética, e a luz dela, desenvolve 0 seu pensamento.
Ele expbe na sua obra, um aspecto relevante, de como os testemunhos apontam para
0 episodio que Jesus tivesse um projeto definido. Esse projeto versa na restauracao
das doze tribos de lIsrael desejada pelo povo hebreu, que tinham a tomada de
consciéncia que receberam a missao de organizar o povo para a chegada do Reino
de Deus. E Jesus é o profeta tracado (para futuro), € o cumprimento das esperancas
dos judeus que ira restaurar Israel (BARBAGLIO, 2011).
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Outro autor, deste terceiro periodo de investigacdo que merece mengdo é o
americano Jonh Dominic Crossan (1934). A sua pesquisa acerca do Jesus historico
esta contida na sua trilogia publicada em portugués que se classifica do seguinte
modo: a primeira obra, “o Jesus historico: vida de um camponés judeu do
mediterraneo, de 1991”; a segunda obra, “0 nascimento do cristianismo. O que
aconteceu nos anos seguiram a execugao de Jesus, de 1998”; e a terceira obra, “em
busca de Paulo: como o apostolo de Jesus opbs o Reino de Deus ao Império
Romano”, em coparticipagao do arquedlogo Jonathan L. Reed, de 2004 (AUGUSTO;
MACHADO, 2009)

Para Crossan, Jesus de Nazaré foi um camponés cinico* por causa dos seus
eventos existenciais praticados na sua vida publica. Ele, caracteriza esses fatos
existenciais da vida de Jesus de uma espécie de um cinismo judaico. Essa sua
interpretacéo, parte de uma concepcéo escatoldgica voltado para o presente, ou seja,
0 “eschaton” possui a conotac&o do aqui, do agora e nao acerca do fim das coisas, do
(mundo). Mas, faz referéncia ao fim do mal, da injustica, da violéncia espalhado no
mundo. (CROSSAN, 1994)

Crossan, definiu esse “eschaton” como uma grande limpeza do mundo na sua
conferéncia realizada no Rio de Janeiro em 2007, durante o | Seminario Internacional

do Jesus histoérico. Assim ele diz:

O Reino de Deus era uma expressdao normalmente utilizada para o que
chamo de “grande limpeza divina” deste mundo. Era o que este mundo seria
se e quando Deus se sentasse no trono de Cézar ou se e quando Deus
morasse no palacio de Antipas. Isso esta muito claro nestas frases paralelas
da oracd@o do Pai-Nosso em Mt 6, 10: “Venha o teu Reino, seja feita tua
vontade, na terra como no céu”. O Reino de Deus se refere a vontade de
Deus para esta terra aqui embaixo. E tal presenca terrestre combina,
naturalmente, com tudo o que vimos até agora em termos de expectativa
escatologica apocaliptica. E sobre a transformacdo deste mundo em
santidade e ndo sobre a evacuacdo deste mundo para o0 céu
(CHEVITARESE; CORNELLI, 2009, p. 20).

Dessa forma, Crossan discorria 0 seu pensamento pautado numa escatologia
do presente, isto €, que o Reino de Deus era para o tempo do aqui, do agora, do hoje,

do momento atual. Segundo ele, Jesus tentava persuadir com as suas palavras,

4 Cinico: era considerado seguidor do cinismo, uma corrente filosdfica grega fundada pelo discipulo de Sécrates
chamado de Antistenes no ano de 400 a. C. O modo de vida dos fil6sofos que aderiam o movimento filoséfico se
classificava como aqueles que desmereciam as aliangas sociais e viviam de uma forma itinerante desprezando todo
apego material (GERD Theissen; ANNETE Merz, 2015).
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sobretudo com o0 seu exemplo de vida de camponés galileu da época, a convencer as
pessoas a aderirem o projeto do Reino de Deus na terra. Com isso, Jesus propds uma
ética do igualitarismo adverso de toda camada de classe e da comensalidade aberta
a todos sem acepcdo de pessoas colocando em debates o cédigo da religido, e
fazendo diversas curas das enfermidades de todos aqueles que viam até ele
(BARBAGLIO, 2011).

Outro aspecto que se pode destacar do pensamento de Crossan € o dado
politico. Para ele, o Reino de Deus é 100% politico e 100% religioso. As duas
caracteristicas do Reino de Deus estdo entrelacadas um no outro, estdo totalmente
em unidade. Reino € uma expressédo politica e Deus uma expressao religiosa. Para
Crossan, no primeiro século ndo existia tal distincdo por causa do sentido comum que
eles tinham na época. Por exemplo, recordemos do termo escrito nas moedas
romanas, onde se assegurava que Cézar era o “Divi Filius” ou “Filho de Deus”, ou
seja, naquele tempo nédo existia distingdo entre politica e religido (CHEVITARESE;
CORNELLI, 2009).

Diante das implicacdes desses trés periodos de abordagem da pesquisa do
Jesus histérico que foi visto até aqui: “old quest’, “new quest” e a “third quest” surge
trés perguntas pertinentes: sera que essas possiveis reconstrucdes histéricas néo
acabam sendo muito mais constituices hermenéuticas da vida de Jesus? A pesquisa
do Jesus histérico, mesmo almejando exibir uma compreensao mais objetiva da vida
de Jesus, livre do dogma ndo caiu numa emaranhada teia de possiveis
interpretacfes? Serd que a culpa de ndo conseguir demonstrar uma aproximacao

historica plausivel da vida de Jesus € o método historico-critico? (BARBOSA, 2014).

Por isso, perante essa breve exposicao histérica das fases de reconstrucéo do
rosto de Jesus de Nazaré com esses questionamentos acima. Sera exibido no capitulo
seguinte, a concepcao do Jesus historico no pensamento do teélogo Ratzinger que
colaborou com a sua pesquisa histérica de modo extraordinario. Este tedlogo,
procurou dialogar dentro da pesquisa historica o dado da razao fundamentado na fé
(Ibidem, p. 52).



29

3 A RELACAO ENTRE O JESUS HISTORICO E O CRISTO DA FE NA
CONCEPCAO DE JOSEPH RAZTINGER

O pensamento cristologico do tedlogo Joseph Ratzinger, acerca da construcéo
do rosto do Jesus historico, € interpretado de modo distinto das vertentes que
possuem 0s pressupostos exegéticos modernos, a saber, os que atribuem por um
lado somente o aspecto historico “old quest”; e por outro lado somente ao aspecto da
fé “no quest” e também diferente da cristologia da “new quest” que tinham uma
cristologia implicita e explicita. Para Ratzinger, todas as especula¢fes cristoldgicas
desenvolvidas por esses periodos sdo desconsiderados por terem uma Vvisdo
dicotdbmica da pessoa do Jesus de Nazaré (BARBOSA, 2014).

Como ja foi visto, ao longo desses mais de duzentos anos de pesquisa da vida
de Jesus de Nazaré, o método historico-critico atravessou esses anos como 0 método
cientifico primordial, para poder chegar a uma possivel evidéncia concreta e historica.
Entretanto, a respeito desse método, Ratzinger é muito critico, devido a sua limitacao
interpretativa dos fatos que séo instrumentalizados pelos respectivos pesquisadores
de cada época, que exprimem um Jesus incompleto, vazio, sem sentido
(RATZINGER, 2007).

Por isso, sera feito neste capitulo a concepcao cristologica de Ratzinger que
exprimi a sua construcao histérica do Jesus de Nazaré fundamentado na unidade
entre os dados da historia e da fé. Para ele, o Jesus de Nazaré é o Cristo da fé. A
historia e a fé estdo entrelacadas de modo intrinseco, na pessoa do Jesus historico,
porque néo existe a possibilidade de separar o nome do titulo de Jesus (BARBOSA,
2014).

Com isso, Ratzinger, converge 0s pressupostos da primeira investigacdo com
0os da segunda investigacdo do Jesus histérico tracando uma leitura cristologica
marcado na unidade Jesus de Nazaré como o Cristo da fé. No entanto, essa unidade
entre o nome Jesus e o atributo Cristo, é consolidado a partir da correlacdo com o Pai
desde do primeiro instante da sua existéncia terrena, isto é, desde 0 momento que

veio para o mundo se revelar como “Filho” (RATZINGER, 2014a).
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3.1 O PENSAMENTO DE JOSEPH RATZINGER ACERCA DO METODO
HISTORICO-CRITICO

Antes de ser percorrido sobre o pensamento de Ratzinger acerca do método
histérico, vale ressaltar que, o tedlogo ndo é contra o método historico-critico, mas
pelo contrario, compreende a sua relevancia. A sua critica em relacdo ao método
histérico-critico que esta exprimida em varias de suas producdes, é devido a aplicacédo
do método historico pelos pesquisadores que negam o dado da fé, excluindo assim, a
dimensdo dogmatica, deixando um vazio, uma lacuna na histéria. (RATZINGER,
2007).

Contudo, € necessario expandir os critérios do método histérico-critico no
campo de pesquisa, de poder incluir possiveis dados que compete a historia, no caso
do aspecto da fé. Desse modo, sera elaborado n&o uma critica no sentido negativo,
de desvalorizar o método historico-critico. Opostamente a isso, sera aludido a
fantastica construcdo do Jesus Histérico na concepcdo de Ratzinger levando em
consideracao o dado da fé (BARBOSA, 2014).

Pois bem, durante o segundo periodo da construcédo histérica de Jesus de
Nazaré ‘new quest”, o tedlogo Ratzinger lanca a sua obra a ‘Introducdo ao
Cristianismo” no ano de (1967) que versa acerca da fé crista a partir da profissédo do
Credo apostdlico. Com a finalidade, de exprimir uma nova compreensao do dado da
fé como possibilidade de uma verdadeira existéncia na dimensdo humana no mundo
de hoje (RATZINGER, 2014 a). Nesta obra, existem dois aspectos que caminham em
sintonia, a saber, a razdo e a fé sendo uma expressao harmoniosa de uma genuina
unidade voltado a explicitacdo da Trindade (BARBOSA, 2014).

Com isso, na segunda parte deste livro, Ratzinger faz alusdo a fé crista no
Jesus de Nazaré no qual é considerado o “Filho de Deus”:

O ser humano histérico Jesus é o Filho de Deus, e o Filho de Deus é o ser

humano Jesus. Deus acontece para o ser humano por meio do ser humano

ou, falando de modo mais concreto ainda, por esse ser humano, no qual se

manifesta o elemento definitivo do ser humano e que é, justamente nessa
condi¢do, simultaneamente Deus mesmo (RATZINGER, 2014, p. 146 a).

Para provar essa afirmacao da filiacdo divina, o tedlogo inicia com uma critica
ao contexto teoldgico de sua época, que visavam uma constru¢ao do rosto de Jesus

de Nazaré somente a partir de elementos histéricos. Pois, para os adversarios de
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Ratzinger era impossivel levar em consideracdo o dado da fé no método historico-
critico, devido a suposta abstracdo que ela possui em si. Desse modo, surge a
pergunta: pode-se objetivar a vida de Jesus de Nazaré somente a partir de dados
histéricos? (Ibidem, p.148 a).

Segundo o tedlogo Ratzinger ndo. O método histérico-critico é questionavel por
causa da sua limitacdo perante os fatos da historia, ou seja, ndo consegue captar,
apreender com profundidade o fenbmeno que o objeto quer se mostrar. Porque 0s
efeitos humanos expressos em forma de documentos e registros contemplam o
abismo da existéncia humana de modo insuficiente, quando ndo a camuflam por
completo. Por essa razao, a sua interpretacdo provém muito mais de um individuo
com o seu jeito metddico de pesquisar o dado historico. Para Ratzinger, a verdade
plena estad além da comprovacao cientifica por registros e documentos. O método
historico-critico pode até clarear a dimensdo humana de Jesus Nazaré, mas sera

muito complexo de conseguir encontrar o ser do Cristo (Ibidem p. 147a).

Ratzinger na sua obra “Ser cristdo na era neopaga”, no dia 27 de janeiro de
1988, como ja Cardeal e prefeito da “Congregacgao para a Doutrina da Fé”, fez uma
conferéncia que tem por tema “a crise da interpretacdo biblica: a questdo dos
fundamentos e das abordagens modernas na exegese”. Este pronunciamento foi feito
para os tedlogos e intelectuais da “Rockford Institute Center on religion and Society”,
gue abordou a crise de abordagem do método historico-critico. A critica de Ratzinger,
consiste no desfavorecimento dos pesquisadores que empregam o método historico
como recurso de abordagem, e ndo aceitam o elemento da fé como componente do
método (RATZINGER, 2014b).

Para Ratzinger, durante esses duzentos anos de pesquisas, houve uma
multiplicidade reconstru¢cdes do Jesus histérico que em vez de poder Té-lo
esclarecido, fez-Lhe ofuscar, ou seja, obscureceram por causa das compreensdes
limitadas e reduzidas. Isso ocorreu, a vista das incontaveis leituras subjetivas dos
guais sao frutos de pensamentos particulares que néo perceberam o caos historico
gue estavam realizando (BARBOSA, 2014).

Entdo, surge a pergunta: como € possivel encontrar uma compreensao da vida
de Jesus que nédo seja fundamentado por razdes subjetivas, individualistas, mas que
consinta em ouvir a mensagem dos evangelhos, dos documentos e registros e nao

alguma coisa que proceda da pura subjetividade? O problema esta no pesquisador ou
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no método? Como € possivel chegar a uma compreensédo da preexisténcia verdadeira
de Jesus de Nazaré? Voltando para a exposicdo da conferéncia, a proposta de
Ratzinger, é de poder chegar uma compreensao plausivel do Jesus historico no
encontro harmonioso entre a andlise histérica e a hermenéutica (fé). A sua tese,
fundamenta-se na seguinte argumentacdo: “o que necessitamos é uma critica da
critica, ndo de fora, mas a partir do potencial auto-critico intrinseco a todo pensamento
critico” (RATZINGER, 2014 b).

Ratzinger propde um método critico da exegese histérica que procure
evidenciar uma critica a priori da critica que sera aplicado no objeto de estudo com
uma abordagem diacrdnica. Esclarece ele que, este rigorismo tem por finalidade de
aumentar a forca critica da propria razéo histérica, para que possa ser manifestado
um resultado de um evento historico de forma sélida e verdadeira. Ratzinger expde
essa premissa, por causa das varias interpretacdes subjetivas dos pesquisadores que
tiram as suas préprias conclusfes transferindo para o dado de pesquisa. Por essa
razao, o aspecto da interpretacéo jamais pode ser uma frivola reproducédo daquilo que
foi no passado, mas exige um esforco do interprete de entrar em, de estar no meio de,
estar em presenca de, ou seja, de uma correlacdo entre o sujeito e o objeto. Dessa

correlacdo, se obtém o conhecimento do fenémeno do estudo (Ibidem, p.28 b).

Dessa forma, Ratzinger exprime que se introduzir esse método critico da
exegese historica que cognominou de abordagem diacrénica os descobrimentos da

exegese, tera a seguinte concluséao:

Depois de cerca de duzentos anos de trabalho histérico-critico sobre os
textos, ndo podemos mais atribuir igual peso a todos os resultados. Agora, é
preciso considera-los no contexto da sua histéria particular. Fica portanto,
claro que essa histéria ndo é simplesmente um progresso que vai de
conclusBes imprecisas para outras mais precisas e objetivas. Ela se
apresenta mais como uma histéria de inter-relacbes subjetivas, cujo
procedimento corresponde exatamente aos desenvolvimentos da histéria
espiritual e que se refletem sob a forma de interpretacfes de textos. Na leitura
diacrdonica da exegese, 0s seus pressupostos filosoficos se esclarecem

(RATZINGER, 2014, p.29 b)

Para Ratzinger, os resultados das construcdes do Jesus histérico durante
esses duzentos anos de pesquisas cristologicas refletem muito mais o espirito dos
pesquisadores de cada época do que do objeto pesquisado “em si”. Pois 0 exegeta

verifica com um teor mais critico que as diversas concepc¢oes interpretativas, no fundo
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€ imagem construida do pesquisador que favorece mais a sua consciéncia subjetiva

do que a manifestagdo propria do objeto de estudo (Idem).

O interessante que, depois de quase vinte anos desta conferéncia, Ratzinger
continua com o0 mesmo pensamento acerca do método histérico. No prefacio da sua
primeira parte da obra “Jesus de Nazaré do Batismo a Transfiguracdo”, que foi
confeccionado ja no terceiro periodo da construcdo do rosto do Jesus historico. O
vivaz te6logo, demonstra que a pesquisa histérica conduziu as interpretacdes do
Jesus histérico cada vez mais afastada da fé. Assim, restabelecendo um Jesus
histérico incompleto, vazio, do qual pode se dirigir a uma histéria deficiente, defectiva
e imperfeita (RATZINGER, 2007).

Entretanto, para a elaboracdo deste livro, Ratzinger tem como apoio
metodolégico duas influéncias, a saber, por meio do pensamento de Rudolf
Schnackenburg, exegeta catélico alemdo que confeccionou a obra: “a Pessoa de
Cristo no espelho dos quatros Evangelhos”, que faz uma abordagem do Jesus
historico na perspectiva da fé; e a enciclica “Divino affante spiritu” que € um
documento de mencdo muito relevante para a exegese catélica. Assim, Ratzinger
também parte da consideracdo do método histérico-critico a partir da fé, com o
seguinte julgamento, ndo existe realizar um trabalho exegético biblico sem dar a

atencao a historia que faz parte de um modo intrinseco (Ibidem, p. 12).

Para Ratzinger, a fé é um dado histérico. O tedlogo Ciola no seu livro
“Introducéo a Cristologia” faz referéncia ao pensamento de Kasper que faz a seguinte

ponderacédo acerca da fé como evento historico:

Conceber a fé como evento historico ndo significa operar uma reducéo
historicista, pois “a histéria ndo € uma mera sucessao de eventos histéricos
isolados, mas algo de muito fundamental: ela se enraiza na liberdade humana
e significa que o homem néo existe apenas a partir de realidades previamente
dadas, do passado, mas que ele determina o seu presente a partir de novos
projetos para o futuro; o homem é o ser aberto por principio ao novo e ao que
nao se pode deduzir’ (KASPER apud CIOLA, 1992, p.18-19).

Ciola parte do pressuposto da teologia catdlica, que o dado da fé se faz
presente na historia pelo motivo do aspecto da “revelagao de Deus na historia através
de sinais e palavras (DV. n° 4)”. E Jesus Cristo, € a personificagéo representativa da
revelagéo historica concreta de Deus na histéria do homem. Para a teologia catdlica,

7

a revelacdo € uma acgédo de autocomunicacdo de Deus ao ser humano que se
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estabelece por palavras e atos de forma harmoniosa que culminam nos eventos da
pessoa de Jesus Cristo (CIOLA, 1992).

Evidentemente consciente dessa afirmacao, Ratzinger na sua obra “Jesus de
Nazaré” a primeira parte procura ir mais além do exegeta Rudolf Schnackenburg, de
apresentar o Jesus real a partir da comunh&o com o Pai (RATZINGER, 2007). E para
isso ele vai inserir outro método de pesquisa chamado de “exegese candnica” ou
“catdlica”, que ndo possui henhuma contraposicdo com método histérico, mas pelo
contrério, eles estdo em total consonéancia devido a suas correspondéncias. (Ibidem,
p. 15). A “exegese catdlica” somente procura evidenciar uma leitura numa perspectiva
racional a luz da fé, trazendo uma nova maneira de interpretacdo aos textos biblicos.
(BARBOSA, 2014).

Portanto, a partir do método histérico-critico a luz da fé, o pensamento de
Ratzinger procura demonstrar a construgéo da vida de Jesus de Nazaré como o Cristo
da fé, o Jesus real. A sua afirmacao € fundamentada nos registros dos evangelhos
gue sdo os documentos mais fidedignos de legitimidade cientifica (RATZINGER,
2007). Por isso, sera discorrido agora a cristologia do “Filho” no pensamento de

Joseph Ratzinger.

3.2 A CRISTOLOGIA DO FILHO

Afinal quem é Jesus de Nazaré para Ratzinger? Qual € a relacdo do Jesus
historico e o Cristo da fé na sua concepcao? Para ele, a relacdo da-se na unidade, ou
seja, o Jesus historico é o Cristo Jesus, cem por cento homem e cem por cento Deus
de modo integral, Unico e irrestrito. Para consolidar esse pressuposto, a sua cristologia
€ desenvolvida a partir dos evangelhos que retratam a identificacdo da atribuicdo do
nome de Cristo a Jesus. Isso quer dizer que, o titulo Cristo atribuido a Jesus, assim
como Kaiser, Czar, Cézar, sdo expressdes que exprimem uma funcdo, um encargo.
O que isso significa? (BARBOSA, 2014).

O percurso cristologico percorrido de Ratzinger, parte da concepc¢do que néo
existe a possibilidade de separar a ligagdo do nome Jesus de Nazaré com a sua
fung@o, ou seja, o Jesus historico foi aquilo que fez e faz. Com isso, Ratzinger expde
a partir do estudo do tedlogo Ferdinand Kattenbusch (1897) acerca do discurso do

imperador “Kaiser Wihelm”:
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ele observa que o titulo Kaiser ja virou praticamente parte integrante do
préprio nome, de modo que as palavras “Kaiser” e “Willhelm” aparecem como
inseparaveis uma da outra; mesmo assim tém todos plena consciéncia do
fato de que a palavra “Kaiser” ndo é apenas um nome, mas exprime uma
funcdo. Encontramos um fendmeno bem parecido na fusdo das palavras
“Cristo Jesus” que se formou da mesma maneira: Cristo € titulo e, a0 mesmo
tempo, faz parte do nome Gnico do homem de Nazaré. Nesse processo de
fusdo do nome com o titulo, a ponto de o titulo virar parte integrante do nome,
acontece muito mais do que um simples capricho esquecido da histéria, como
vimos no exemplo citado. Nele se manifesta, na verdade, o cerne mais
profundo entendimento realizado pela fé em relacéo a figura de Jesus de
Nazaré. Pois o enunciado verdadeiro da fé consiste em dizer que nao é
possivel distinguir nesse Jesus a funcdo da pessoa; nele, essa diferenca
perde a sua razédo de ser. A pessoa é a funcéo e afuncao é a pessoa. Ambos
estdo ligados de forma inseparavel (RATZINGER, 2014, p.152 a).

Portanto, para Ratzinger a pessoa de Jesus € a sua funcéo e vice-versa. O que
o0 teodlogo esta querendo exprimir € que 0s eventos realizados por Jesus de Nazare,
tais como, as suas acdes, as suas atitudes e as suas obras foram feitas por sua
pessoa. Entdo, compreender a pessoa do Jesus historico como o Cristo alude a adotar
gue Ele é aquilo que faz, isto €, Jesus é inerente o que faz de tal modo que néo existe
a possibilidade de distinguir os seus feitos da sua pessoa. O eu é aobrae aobraé o

eu (ldem).

Desse modo, para o aleméo, os efeitos da vida de Jesus de Nazaré foram uma
genuina doacédo que chegou no seu auge extremo por meio da sua morte de cruz, ou
seja, ele doou a sua vida para o outro (Mc, 15, 33-39). Pois, € neste evento de cruz
gue se apresenta de modo explicito as categorias de Jesus de Nazaré de forma
idénticas, a saber, a sua mensagem, a sua missdo e a sua existéncia. E no evento da
cruz que os cristdos percebem nitidamente essas camadas todas juntas, em uma sé
pessoa. Isso significa que, a doacéo do crucificado € uma acéo radical de ser aquilo
gue ele disse e fez, assim:

A sua existéncia é a sua palavra. Ele é palavra, porque é amor. A partir da
cruz, a fé passa a entender cada vez mais que nele a misséo e a pessoa sao
idénticas, de modo que ele ja é aquilo que ele diz. Jodo sO precisa tirar desse
fato as dltimas consequéncias; a ideia cristologica basica de seu evangelho
€ esta: esse Jesus Cristo é “palavra”, é “verbo”; uma pessoa que nao apenas
tem palavras, mas que a sua palavra e a sua obra, que € o proprio logos (a

palavra, a razdo), desde sempre e para sempre; ela € o fundamento sobre
gual se ergue o mundo (lbidem, p. 154 a).

Dessa forma, no pensamento de Ratzinger ndo existe a dissociagcao das
dimensdes da vida de Jesus de Nazaré, ele é a palavra, o “logos”, é tudo aquilo que
fez e realizou aqui no tempo transitorio. Todavia, a fé crista, se fundamentou no evento

Jesus de Nazaré como o Cristo, compreendido como uma pessoa que é palavra e
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“Filho”, por causa da relacao de amor que € feito com o Pai. Pois, através da relacéo
entre “Pai e Filho” que ocorreu o elo da manifestacdo de amor e posteriormente de fé
em Jesus como o “Filho de Deus”. (BARBOSA, 2014).

O evangelho de Joao, explicita muito bem acerca da relagéo entre o “Filho e o
Pai” da seguinte maneira:
“Diz-lhes Jesus: Eu sou o0 Caminho, a Verdade e a Vida. Ninguém vem ao Pai
a ndo ser por mim. Se me conheceis, também conhecereis meu Pai. Desde
agora o conheceis e o vistes”. Filipe lhe diz: “Senhor, mostra-nos o Pai e isso
nos basta! Diz-lhe Jesus: “Ha tanto tempo estou convosco e tu ndo me
conheces Filipe? Quem me vé, vé o Pai. Como podes dizer: ‘Mostra-nos o
Pai’? Nao crés que estou no Pai e o Pai estda em mim? As palavras que vos

digo, ndo as digo por mim mesmo, mas o Pai, que permanece em mim, realiza
suas obras. Crede-me: eu estou no Pai e o Pai em mim (Jo, 14,6-11).

Para Ratzinger, toda a manifestacdo de amor revelada pelo “Filho” é a
expressao do “Pai”, que apresenta um novo modo de ser humano inserido no mundo.
Jesus de Nazaré foi 0 homem originario por exceléncia que revelou o verdadeiro jeito
de ser “Filho de Deus”. A cristologia ratzingeriana, expressa que todo homem que esta
aberto para acolher o modo de ser de Jesus de Nazaré, esta sendo um adepto de
uma vida existencial voltado para Deus. Seguir a Jesus, significa dirigir-se a Deus. De
fato, Deus tornou-se homem, para que a criatura humana se restabelecesse para
sempre na unidade de Deus. Assim sendo, seguir Jesus de Nazaré, o Cristo é tornar-
se verdadeiramente homem unindo a sua humanidade com a de Deus (RATZINGER,
2013).

Segundo o tedlogo Barbosa, ser cristdo € todo aquele que ama, assim como
Deus ama. Nesse sentido, amar € ser bom e generoso com o préximo, de modo
especial com aqueles que mais precisam de ajuda seja na area material ou espiritual.
Ser cristdo é sair de si, do seu mundo, e perceber que o outro é a sua extensao, o seu
irmao. A fé é a evidéncia, que € dada por Deus e recebida pela abertura do sujeito
gue capta ndo por suas proprias forcas, mas pela graca que Ihe foi dada. Abrindo
assim, no seu interior um reconhecimento que se pode amar o outro a partir de Deus
gue nos amou por primeiro, devido a experiéncia sincera que teve com Deus. Neste
reconhecimento de abertura do homem, Deus age e transforma-o segundo a sua
semelhanca (BARBOSA, 2014).

No entanto, essa tese dita é fundamentada na cristologia do “Filho” de

Ratzinger a partir da correlagdo entre o “Filho e o Pai”, que é baseado na vida de
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oracao de Jesus de Nazaré (Jo, 17 1-26). Para o tedlogo, o evento da experiéncia da
oracao de Jesus é uma evidéncia singular que comprova a correlacdo do “Filho e o
Pai” (Abba). Porque é nesta relac@o que se evidencia que a vida de Jesus se desdobra
numa existéncia de forma “a partir de” e um “ser para”, dos quais, essas expressoes
estdo intrinsecamente ligadas na sua missdo. Para Ratzinger, o Jesus historico so

pode ser compreendido a partir da sua correlacdo com o Pai (RATZINGER, 2014 a).

O evangelho de Mateus, apresenta essa intimidade do “Filho” com o “Pai” do
seguinte modo:

Por esse tempo, pbs-se Jesus a dizer: “Eu te louvo, 6 Pai, Senhor do céu e

da terra, porque ocultaste estas coisas aos sabios e doutores e as revelastes

aos pequeninos. Sim, Pai, porque assim foi do teu agrado. Tudo me foi

entregue por meu Pai, e ninguém conhece o Filho sendo o Pai, e ninguém

conhece o Pai sendo o Filho e aquele a quem o Filho o quiser revelar (Mt
11,25-27).

Na concepcao de Ratzinger, os Canons do Novo Testamento ndo separam a
filiacdo do “Filho” com a paternidade do “Pai”. Pois ndo existe a possibilidade de
construir uma cristologia do “Filho” sem ter uma relacado com o “Pai”, ou seja, hao pode
ser pensado uma cristologia do “Filho” sem a paternidade do “Pai”; assim como nao
pode ser pensado uma paternidade sem a filiacdo do “Filho”. O Deus que se apresenta

no Novo Testamento € um Deus de correlacdo com o Cristo (BARBOSA, 2014).

Jesus perante Deus que o chama de Pai “Abba”na oracédo, apresenta aos seus
com metafora paterna, se revelando como “Filho” unido aos outros filhos, porque todos
foram licenciados a chamar Deus de “Abba”, por meio do projeto salvifico de Deus
gue nos deu o seu “Filho” (Jo 3,16). Por isso, pode-se falar que o “Filho” € a expresséao
do “Pai” na terra que nao s6 anunciou a si mesmo afirmando que “Eu e o Pai somos
um” (Jo 10, 30), mas também “fez a vontade do Pai’ (Jo 6,38). Dessa forma, a
correlacdo do “Filho” com o “Pai” é uma unidade indivisivel, sem distin¢édo e separacéo
(BARBAGLIO, 2011).

Em concordancia com o pensamento de Ratzinger, estd a compreensao
teologica de Ladaria a respeito da correlacdo entre o “Filho” e o “Pai” que diz da
seguinte maneira: “a paternidade” de Deus e a “filiagao” de Jesus estdo em estrita
correlagdo. Porque Jesus viveu “filiagao”, revelou-nos a Deus como Pai e mostrou-

nos a si mesmo como Filho de Deus”. (LADARIA, 2005, p. 58). Para o te6logo Ladaria,
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o titulo “Filho de Deus” indica, mais do que qualquer outro, a identidade ultima de

Jesus, ja que pde em destaque a sua relagdo Unica com Deus. Assim ele diz:

Retenhamos, no momento, dois pontos: em primeiro lugar Jesus, desde
sempre o Filho de Deus, vive de algum modo enquanto homem uma histéria
de filiagdo; na ressurreicdo, aquele que é desde o comeco Filho de Deus é
constituido Filho de Deus em poder. Em segundo lugar, nessa historia
intervém o “espirito de santidade”: essa histéria da filiacdo divina enquanto
homem esta ligada a atuagdo do Espirito em Jesus, o Cristo (Ibidem, 2005,
p.66).

Ratzinger na sua obra manifesta a seguinte concepcao acerca da correlagcéo
do “Filho” Jesus de Nazaré com o “Pai”:

A ideia de que Deus s6 pode ser conhecido como Pai de Jesus Cristo, mas
gue assim é verdadeiramente acessivel e que também Jesus s6 se torna
compreensivel como “Filho”, jA no Novo Testamento é radicalizada de tal
modo que a dependéncia do conhecimento de Deus da relagdo Pai-Jesus,
Pai-Filho ndo s6 é considerada uma forma do nosso conhecimento, um
acréscimo e algo exterior (ou até irrelevante) quanto a Deus, mas é tomada
como essencial para Deus mesmo. E realizada por ele e é inseparavel dele,
n&o acendendo de fora para nés. E algo préprio Dele: Deus, de fato, existe
na relacdo Pai-Filho, ela lhe pertence essencialmente. Ele sé pode ser
apreendido como relacdo: desse modo, €-nos o cerne essencial e basico da
doutrina da Trindade, tornando-se claro o seu contetdo propriamente dito,
central (RATZINGER, 2013, p. 87-88).

Portanto, para o tedlogo Ratzinger o Jesus histérico € aquele que se identifica,
gue se identifica com a sua funcéo, a sua obra, 0 seu servico, a sua missao que estao
intrinsecamente ligados a sua vida através da relacdo com o Pai. Neste sentido, ele
diz que “somente aquele que se pde por inteiro a servico dos outros, numa maneira
de desprendimento e esvaziamento absoluto de si mesmo transformando-se
praticamente nela, é justamente o homem verdadeiro, o homem do futuro, a

convergéncia do homem com Deus” (lbidem, p.169).

Assim como o0 pensamento de Ratzinger, o tedlogo Karl Barth (1886-1968),
apresentou no seu pensamento cristologico a relevancia do esvaziamento de Jesus

de Nazaré em obediéncia ao “Pai”:

Eis, portanto, qual é a realidade de Jesus Cristo: Deus mesmo em pessoa
esta presente e age na carne. Deus mesmo em pessoa € o sujeito de um ser
e de um agir realmente humano. E é justamente assim, e ndo de outra forma,
que este ser e este agir sdo reais. E um ser e um agir auténtico e
verdadeiramente humano. Sua humanidade [Jesus] ndo é sendo o atributo
da sua divindade, ou antes, em termos concretos: ela ndo é sendo o atributo,
assumido no decurso de um rebaixamento incompreensivel, da Palavra que
age em nos e que é o Senhor (BARTH apud SCHILSON; KASPER, 1990, p.
48).
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Para Barth, o rebaixamento de Jesus consistiu no atribuir “em si” todas as acbes
humanas em estreita relagdo com o “Pai”. A humanidade de Jesus de Nazaré foi a
revelagéo do Pai, o rosto divino de Deus, que com o seu modo de ser manifestou o
amor do “Pai” ao mundo inteiro. Uma vez que, essa manifestacdo é o proprio Deus
em pessoa que age no mundo de modo humano e divino ao mesmo tempo, com a
intencdo de mostrar o seu amor (SCHILSON; KASPER, 1990).

Segundo Barth, Jesus de Nazaré, o Cristo, o verdadeiro Deus e verdadeiro
homem, é aquilo que faz, isto é, aquilo que realiza no mundo terreno. Barth, ndo se
apreende em analises abstratas acerca das duas naturezas, mas descobre a filiagao
divina de Jesus de Nazaré a partir da sua morte. Para Karl Barh, o despojamento da
morte de Jesus de Nazaré é o evento revelador, por sublimidade, de sua filiacdo que
esta inteiramente vinculado com a paternidade do “Pai” (DUQUOC, 1980).

Contudo, é na filiacdo de Jesus de Nazaré que se manifesta de forma
expressiva 0 mais intimo evento de relacionamento com o “Pai”, pois é esse ser
“Filho”, que define admiravelmente a pessoa do Jesus historico. No pensamento de
Ratzinger, a revelacédo da filiacdo expde de forma visivel a evidéncia da correlacao
entre o “Filho” e o “Pai”. Segundo o comentarista Sarto, “ndo podemos, portanto,
encontrar Jesus de Nazaré sem a oracdo, sem introduzirmos nesse dialogo continuo
do Filho com o Pai” (SARTO, 2011, p. 389). Com outras palavras, o aspecto do diadlogo
entre “Filho-Pai” que advém a compreenséao da existéncia do “Filho” Jesus de Nazaré
e 0 seu servico oblativo (BARBOSA, 2014).

3.3 O JESUS HISTORICO E O CRISTO DA FE

s

Dessa forma, para o teélogo Ratzinger, esse “Filho de Deus” é sem sombras
de duavidas, o Jesus histérico, o Cristo da fé. Para ele, ndo existe uma separacao
dicotbmica entre o nome Jesus (pessoa) e o titulo Cristo (obra), ambos sdo a mesma
pessoa. O desenvolvimento da sua cristologia € nada mais que uma refutacdo aos
teblogos da época que ndo aceitavam a perspectiva dogmatica da tradicdo. Desse
modo, Ratzinger faz uma critica forte a alguns pensamentos de tedlogos que

representaram os periodos do “no quest”’e da “new quest” (RATZINGER, 2014 a).

O primeiro tedlogo criticado foi o luterano Harnack (1851-1930), que exprimia a

sua cristologia que Jesus de Nazaré anunciava somente o “Pai”. E, por isso, era
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necessario voltar a esse tipo de anuncio, isto €, deixemos de pregar o Cristo e
anunciemos o “Pai”, do qual era pregado por Jesus. Para o luterano, o “Pai” era a
pessoa que estabelecia a unido de todos pelo patrocinio do amor, uma vez que a
anunciacao pés-pascal do Cristo dos discipulos, influenciado pela cultura helénica, foi
culpado por inumeras divisdes que incidiram ao longo da histéria (BARBOSA, 2014).

Para Ratzinger, o pensamento de Harnack chegou a um momento da histéria
gue o seu discurso foi comprovado que nédo passava de uma aspiracao romantica, de
uma utopia do historiador, de uma imagem de sua vontade, que se esvanece na
medida em que se aproxima com mais exatiddo do Jesus historico. Para o teélogo
Ratzinger, o pensamento de Harnack foi um ideal projetado segundo a sua
subjetividade, com o objetivo de torna-se livre da influéncia da concepcéo da tradicao
(RATZINGER, 2014a).

Em contrapartida, a analise critica de Ratzinger recai também contra o grande
expoente do “no quest” Rudolf Bultmann (1884-1976), que rompe com 0 pensamento
do seu mestre Harnack. O seu pensamento esta voltado para o Cristo do querigma, o
Jesus pregado a partir da fé dos apodstolos, no qual temos registros viaveis que
comentam o evento Jesus. No entanto, como Ratzinger € minucioso e sutil nas suas
analises, se questiona: € possivel uma fé em uma pessoa que ndo se amparasse em
alguma coisa historica? Nao ficaria uma crenca completamente incompleta e vazia de
sentido? (BARBOSA, 2014)

Para Joseph Ratzinger, € inconcebivel no evento Jesus de Nazaré, a
separacdo das dimensdes da historia e da fé. Foi visto que, na sua concepcgao
cristolégica que a relacdo entre o Jesus historico e o Cristo da fé sdo idénticos, ou
seja, a pessoa e a funcdo se tornam uma unica realidade. Dessa forma, ele expde:

Mesmo assim ndo foi totalmente em vao o processo de idas e vindas do
espirito moderno entre Jesus e Cristo, cujas etapas principais em nosso
século tentei recapitular. Acho até que essa experiéncia pode assumir uma
funcgédo orientadora no sentido de mostrar que um lado (Jesus) n&do existe sem
o outro (Cristo) e que um remete necessariamente o0 outro porque, na

verdade, Jesus sO existe como o Cristo e o Cristo s6 existe em Jesus
(RATZINGER, 2014, p. 151 a).

Porventura, esse pensamento de Joseph Ratzinger trouxe grandes discussoes
no meio académico da sua época. Ao sugerir no meio académico que o método
histérico-critico ndo € capaz de readquirir a verdade dos fatos, devido a sua limitagéo,

ou seja, de ndo conseguir voltar ao passado e comprovar o que realmente aconteceu,
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suscitando assim, varios questionamentos sobre a vida de Jesus de Nazaré. Para ele,
uma leitura acerca do evento Jesus de Nazaré somente pelo vieis historico é delimitar
0 seu “ser”, isto é, reduzir o ser do Cristo por instrumentos focalizados em inUmeros
registros encontrados que ndo sdo garantia de uma possivel comprovacdo da
verdade. Entretanto, € uma leitura errbnea também da vida de Jesus de Nazaré
somente na perspectiva do querigma (fé), no qual nos tira a base histérica do Cristo

fazendo assim, uma construcao do Jesus histérico desencarnado (Ibidem, p. 60 a).

A analise critica de Ratzinger a “new quest”, consiste na sutileza e na distin¢cao
deste periodo da compreensdo da construcdo do Jesus histérico. Embora que,
Kasemann e seus contemporaneos suscitassem a premissa da obrigacdo da historia
para o entendimento da fé no Cristo. Os pesquisadores principais da segunda
investigacdo fundamentavam uma cristologia a partir de dois modos interpretativos
gue séo: o modo implicito e 0 modo explicito. Arno Schilson e Walter Kasper oferecem
um bom significado das ambas posicdes cristologicas, a saber, a implicita, significa a
forma que se pode discernir a partir dos testemunhos dos evangelhos sob a autoridade
e acOes do Jesus historico; ja a explicita é a forma interpretativa dos testemunhos do
evangelho a partir da vida do Jesus pos-pascal, o querigmatico, o pregado, o
anunciado (SCHILSON, KASPER,1990).

Desse modo, Ratzinger parte de uma reconstrucao do Jesus historico de modo
distinto da segunda investigacao “new quest”. Na sua cristologia ndo existe as duas
formas interpretativas, a implicita e a explicita. Para ele, a existéncia de Jesus de
Nazaré ndo tornou Deus simplesmente compreensivel por meio das suas atitudes,
mas de antemao, revelou Deus, se mostrando como Deus através das suas acdes
existenciais do que se fez e do que se disse. Isto, € muito mais que uma pregacao, é
um modo de ser e fazer todo proprio no mundo que revela o Jesus histérico como o
Cristo da fé no meio dos homens, sem separacdo dos dados da histéria e da fé
(BARBOSA, 2014).

No pensamento de Joseph Ratzinger, para poder conseguir captar e apreender
a sua exposicao criptologica acerca da reconstru¢do do Jesus histérico € necessario
a conexdo dos dados efusivos do amor e da fé. Todavia, a pessoa que reconhece
Jesus de Nazaré como o Cristo da fé, que entendeu a integracdo da pessoa de Jesus

e a sua obra até a extrema doacao fez um elo entre amor e fé, assim ele diz:
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Pois quem reconhece o Cristo em Jesus e, sO nele, o Jesus como o Cristo,
quem apreende como elemento decisivo a unidade total entre a pessoa e a
obra, esse deixou para tras a exclusividade da fé e a sua oposigdo ao amor,
uma vez que uniu ambos numa coisa s6, tornando impensavel a sua
separacao mutua. O elo de ligagdo entre Jesus e Cristo, a unidade de pessoa
e obra, a identidade de um ser humano com o ato de entrega — tudo isto quer
dizer também que existe um elo de ligacdo entre amor e fé, porque o eu de
Jesus, a sua pessoa colocada totalmente no centro, possui justamente a
peculiaridade de ndo estar num isolamento autodeterminado, uma vez que o

z

seu ser vem do tu, que é o pai, e é ser para v6s, que sdo os homens
(RATZINGER, 2014, p. 156 a).

Contudo, para Ratzinger a conexao entre o amor e a fé sdo os subsidios que
iluminam o ser humano, a ter a compreensao da unidade de Jesus de Nazaré como o
Cristo. E a0 mesmo tempo, o discernimento que néo faz sentido a separagédo da
pessoa do titulo, devido que um se remete ao outro de forma univoca. O te6logo Bruno
Forte, expde na sua obra “Jesus de Nazaré: histéria de Deus e Deus na histéria”, uma
concepcao cristologica do tedlogo Pannenberg que exprime essa unidade entre o
nome e a funcao de Jesus da seguinte maneira:

Ora, quando nas férmulas culturais-querigmaticas se diz “Jesus”, pensa-se
no Nazareno com toda a sua histéria, e, portanto, no filho de Maria, no
carpinteiro de Nazaré, no pregador do Reino, no realizador de sinais, no
humilhado e crucificado. E ele, na inteireza das suas vicissitudes, que séo
atribuidas a condicdo divina e a funcéo salvifico-escatoldgica significadas nos
titulos Senhor e Cristo. Em outras palavras, Jesus foi Senhor e Messias
desde o primeiro instante de sua histéria, embora apenas a Ressurrei¢cdo
venha manifestar plenamente a sua unidade com Deus, que antes da Pascoa

era s6 antecipada e prolepticamente significada na autoridade de sua
pretensdo (PANNENBERG apud FORTE, 1985, p. 116).

Desse modo, pode-se afirmar a partir dessa interpretacéo, que existem varios
mistérios da vida de Jesus de Nazaré que sao explanadas nos evangelhos que
comprovam a unidade entre o Nazareno e o Cristo. Por exemplo, o evento do batismo
gue possui uma declaracao gloriosa “Tu és o meu filho amado, em ti me comprazo”
(Mc 1, 9-11; Cf. Mt 3, 13— 17 e Lc 3, 21-22); tem também, o evento da transfiguracao
gue possui outra atestacéo gloriosa “Este é o meu filho amado; ouvi-o0”. (Mc 9, 2-8; Mt
17,1-8 e Lc9, 28-36). Todavia, esses mistérios da vida de Jesus de Nazaré possuem
um fundamento que determina a unidade entre a histéria e a fé, no sentido de uma
clara profissédo dos apéstolos acerca daintegridade, da identidade de Jesus de Nazaré

com o Pai, desde o momento de sua encarnacao (GRANADOQOS, 2009).

O tedlogo Bruno Forte, manifesta nesta sua obra, que a fé da comunidade
primitiva, sob a condicdo de fé da experiéncia do Ressuscitado, tendo aqui a sua

fundamentacdo historica. Professa que o homem Jesus de Nazaré foi desde o
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primeiro momento de sua existéncia terrena, o “Filho de Deus” que entrou na historia
temporal de forma verdadeiramente humana, que revelou o rosto divino de Deus
(FORTE, 1985).

Com isso, a novidade que Joseph Ratzinger contribui neste segundo periodo
de investigacdo do Jesus historico e o Cristo da fé é nada mais que a sua unidade, ou
seja, nao existe a possibilidade de uma separacéo. Pois nédo faz sentido explicitar o
lado histérico sem se remeter ao lado da fé e vice-versa. Separar um do outro
contornaria a fé6 como uma mera crenca mitolégica, um mundo que néo teria nada de
histérico, ou seja, nada de concreto como as mitologias gregas, persas, nordicas entre
outras. Assim, para Ratzinger os elementos da histéria e da fé estéo intrinsecamente
ligados no evento Jesus de Nazaré, nos quais as duas dimensfes estao fundidas
numa unica unidade (BARBOSA, 2014).

Portanto, depois dessa breve exposicdo da concepcdo cristologica de
Ratzinger acerca da unidade do nome “Jesus” e do titulo “Cristo”, sera aludido agora
no terceiro capitulo acerca da constatacdo, da fundamentacdo do seu pensamento.
Assim, sera exposto a implicacao dessa unidade entre o nome e o titulo que revela as
duas naturezas do Jesus historico, ou seja, a divina e a humana. Pois, Ratzinger
pretende afirmar a partir da unido hipostatica que o Jesus histérico € o Jesus Real, o
Jesus dos evangelhos. (RATZINGER, 2007).
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4 O JESUS REAL NA PERSPECTIVA DE RATZINGER

Neste Ultimo capitulo, vai ser tratado acerca do fundamento teolégico de
Ratzinger a respeito da sua associacdo, da sua juncdo do aspecto histérico da “old
quest”, com o dado da fé da “new quest” acerca do Jesus historico, que advém da
profissdo de fé do dogma de Calcedbnia. (DIRSCHERL,2007). Para ele, a
proclamacado do Jesus histérico como o Cristo da fé é alusiva aos testemunhos dos
discipulos desde o comeco das primeiras comunidades cristas e transmitidas até hoje
na Igreja (RATZINGER, 2014 a).

Dessa forma, esse Jesus histérico que possui as duas naturezas ao mesmo
tempo, a divina e a humana, € nada mais que o Jesus real que exprimi os evangelhos.
O Papa Bento XVI no prefacio de seu livro “Jesus de Nazaré”, expressa 0 seu anseio
de ilustrar a figura e a mensagem de Jesus de uma forma concreta e real, de
esclarecer da melhor forma possivel as evidéncias da vida do Jesus histérico que é
apresentado nos evangelhos (RATZINGER, 2011).

Para isso, Ratzinger vai abordar a respeito da construcdo do Jesus real
enfocando a partir do didlogo com a terceira investigacédo “third quest”, expondo as
suas andlises a partir do método exegético chamado canbénico. E também,
apresentando a sua critica a concepcao judaica do Jesus histérico do rabino Jacob
Neusner que em seu livro chamado “um Rabino conversa com Jesus” alude varias
criticas da vida do nazareno. (BARBOSA, 2014).

E por fim, serd feito uma breve exposicdo das autoafirmacfes de Jesus
presentes no evangelho, buscando esclarecer as alegacdes que Jesus faz de si
mesmo como o “Filho do Homem”, “Filho” e “Eu Sou”. Pois, o Papa Bento XVI alega
gue todos os titulos que foram remetidos ao Jesus historico se referem ao Jesus real

por causa da implicacdo da relacéo entre o “Filho” e o0 “Pai” (RATZINGER, 2007).
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4.1 A UNIAO HIPOSTATICA DE JESUS

O dogma da uni&o hipostética, foi proclamado no Concilio de Calceddnia no
ano de 451 que declarava que Jesus de Nazaré, o Cristo possuia duas naturezas, a
saber, a humana e a divina de forma una, sem separagao. Para Kasper, esse dogma
constitui na unido ou na unidade pessoal, segundo a pessoa. Termo teoldgico, que
formula o conteddo principal da férmula de Calceddnia que declara que Jesus Cristo
€ ao mesmo tempo Deus e homem devido a unidade com Deus Pai (SCHILSON, Arno;
KASPER, Walter, 1990).

Essa concepcao foi estabelecida a interesse de fé por causa da heresia do
monge Eutiques, que afirmava que em Jesus, a natureza divina “absorvia” a natureza
humana. Era como se Cristo tivesse apenas a natureza divina. Esta concepcéo
herética, foi chamada de “monofisismo”, que significa uma s natureza
(CHECHINATO, 2006).

Como foi visto, o pensamento cristologico do tedlogo Ratzinger na sua obra
‘Introducéo ao Cristianismo” esta sobreposto sobre a juncdo dos pressupostos
cristolégicos da primeira investigacdo “old quest”, com o0 da segunda investigacao
‘new quest”. Procedendo assim, o Jesus historico como o Cristo, ou seja, a unidade
da histéria e da fé (BARBOSA, 2014). Todavia, esta preposi¢cao de Ratzinger, é nada
mais que um reflexo, um desdobramento teolégico da fé cristd declarado no dogma

cristologico, professado pela Igreja em Calceddnia (RATZINGER, 2014, a).

O teolégo Schmaus no seu livro, expde de modo descritivo o dogma
cristolégico, fazendo referéncia a condi¢do de “Filho de Deus” a Jesus de Nazaré da

seguinte maneira:

Ha um sé Deus. Esta € a verdade fundamental a que se chega na revelacéo
do Antigo Testamento. O histdrico Jesus de Nazaré, o filho de Maria, da
linhagem de Davi, Crucificado em Jerusalém e Ressuscitado ao terceiro dia
entre os mortos, é verdadeiramente o Filho desse Unico Deus vivo, o Filho de
Javé, sendo ele mesmo verdadeiramente Deus. Este Filho de Javé se fez
verdadeiro homem no tempo determinado por Deus, ndo se transformando
numa existéncia criada, mas incorporando a criatura sua eterna existéncia
divina. Com isso ele permaneceu um s6 e o mesmo: Jesus Cristo. Assim,
pois, devemos dizer: Jesus Cristo é Deus em pleno sentido como Javé, seu
Pai, e, a0 mesmo tempo, homem completo, como nés (1977, p. 176).
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Ratzinger, expbe que aprendeu a conhecer e ver Jesus Cristo a partir da
hermenéutica do dogma de Calcedonia, sob a condicdo do favorecimento da
interpretacdo da tradicdo eclesiastica regulado pela historia e pela fé. Assim ele diz:

A tradicdo eclesiastica na qual até hoje se conservou com vigor vital o
movimento historico fundado por Jesus me da ao mesmo tempo confianga
para a tradigdo biblica, a qual atribuo mais realidade do que as tentativas de
reconstruir na retorta da razédo histérica um Jesus histérico quimicamente
puro. Confio na tradicdo em toda a sua ampliddo. Quanto mais reconstrucdes
vejo surgir e desaparecer tanto mais me sinto confirmado nessa confianca.
Vejo sempre com mais clareza que a hermenéutica de Calcedonia é a Unica

que ndo precisa suprimir nada por meio de interpretacdes e pode aceitar tudo
(2013, p. 121).

Joseph Ratzinger, admite que a concepc¢ao dogméatica do Cristo conferido pela
Igreja, € mais plausivel que todos os amontoados de pressupostos modernos que
procuram sustentar por termos historicos, supostas vidas do Jesus de Nazaré. Com
uma certa ironia, ele afirma que “acreditaria com mais facilidade na possibilidade de
Deus se tornar homem, do que na probabilidade das diversas hipoteses acerca da
construgéo do Jesus histérico” (RATZINGER,2014. p. 161 a). Com isso, Ratzinger vai
expor uma descricao teologica sobre o dogma cristolégico de dois modos, a saber,

acerca da natureza divina e depois da natureza humana (ldem).

Para ele, a natureza divina esta inteiramente em consonancia com a expressao
“Filho de Deus”. Esse termo possui a sua génese na realeza do Antigo Testamento,
gue tem a sua fundamentacéo de uma maneira desmitologizada da realeza do Oriente

e, subsequentemente, conferida a teologia politica de Roma. (BARBOSA, 2014).

A expressédo “Filho de Deus”, era atribuido aos reis do Egito que acreditavam
ser gerados por Deus. Entretanto, na Babil6nia essa crenca foi desmitologizada e a
ideia de rei como “Filho de Deus” ja tinha sido modificado, em sua esséncia, em ato
de Natureza Juridica. Com isso, Israel assume a expressao “Filho de Deus” a partir
de uma nova compreenséao, ndo da ideia procriativa do rei pela divindade, mas pela
concepcao de que o rei se tornava “Filho” por causa da sua eleicdo, ou seja, porque
Deus o escolheu (RATZINGER, 2014 a).

Dessa forma, com a transformacdo de mentalidade teoldgica da realeza do
aspecto da “‘geracdo” (posicéo oriental) para o aspecto da “escolha” (posicado de
Israel), desdobrou-se, agora para uma nova transformacéo, a teologia da esperanca
do rei vindouro. O oraculo, “Tu és meu filho; eu, hoje te gerei, pede-me, e dou-te em

patrimbnio as nagdes” (Sl 2, 7-8), que era lido no rito de entronizacdo do rei a realeza
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do Antigo Testamento, foi visto sob uma nova otica pela comunidade primitiva.
Destarte, 0os primeiros cristaos, reinterpretaram através da revelacéo que a expressao
“Filho de Deus” € a pessoa de Jesus de Nazaré, por causa da sua ressurreicao dos
mortos, e por isso a comunidade primitiva compreendeu e acreditou que esses
versiculos dos salmos se transformaram finalmente em realidade (RATZINGER, 2014,
a):
A ideia do Filho de Deus é, na verdade, um produto do segundo estagio de
desmitologizagdo da ideia da realeza oriental que antes ja tinha sofrido uma
desmitologizacgéo prévia no Antigo Testamento. Ela chama Jesus de herdeiro
real do universo, o herdeiro da promessa em que se cumpre o sentido da
teologia davidica. Ao mesmo tempo, percebe-se que a ideia da realeza,
aplicada dessa maneira a Jesus em forma do titulo de filho, vem associada a

ideia do servo. Como rei, ele é servo, e como servo de Deus ele é rei (Ibidem,
p. 164).

A polaridade das palavras “filho e servo” séo intrinsecas na pessoa de Jesus
de Nazaré. A sua condicao de servo ja ndo é compreendida como uma acao, atras do
gual permanece a pessoa de Jesus em si, agora ela € interligada na existéncia inteira
de Jesus, de modo que 0 seu proprio ser se torna servico. Jesus € a obra e vice e
versa. E, precisamente pelo fato de esse ser como um todo n&o ser nada mais do que

servico, ele é ser “Filho” (Ibidem p.169).

Para Ratzinger, esse ser, “Filho de Deus” assumiu toda a finitude da natureza
humana, menos o pecado. Para ele, o Jesus histérico € o ser humano exemplar, o
ultimo Adao como ensina Paulo (1Cor 14, 45). Jesus como ser humano, transcende a
sua natureza humana devido ao seu servico ao homem. Pois, segundo Joseph
Ratzinger o ser humano esta tanto mais em si mesmo quanto mais ele estiver no outro.
Ele s6 chega verdadeiramente em si na medida em que ele sair de si. Ele chega a si

mesmo pelo outro e pelo ser no outro (Ibidem p.174).

Segundo o0 nosso Teodlogo, o ser humano é ser humano porque transcende
infinitamente a si mesmo, isto é, ele se torna cada vez mais ser humano quando sai
de si mesmo e abrisse para o outro. Com efeito, Jesus de Nazaré € o homem que por
exceléncia se tornou homem até o extremo, devido ao seu esvaziamento da sua
condicao divina para a nossa condicdo humana (Fil 2, 7), ultrapassando os limites do

ser humano e tornando assim o homem exemplar, o segundo Adao (lbidem, p. 175).

De acordo com o pensamento de Ratzinger, o pensamento teoldgico de

Pannenberg, visa a concepcéao paulina de Jesus Cristo como o segundo Addo. Uma
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premissa escatoldgica que contém uma alusdo social, que mira a comunhdo dos
homens, assim pannenberg diz:
Pois é dito que “nds trazemos” a imagem do novo homem celestial (1Cor
15,49), que devemos ser “transformados” (2 Cor 3.18) em sua imagem. Como
eschatos Adam, portanto, Jesus Cristo é o prototipo de uma unidade a ser
renovada segundo sua imagem, a saber, por meio da participacdo em sua
obediéncia, em seu morrer e sua ressurreicdo. Esse pensamento constituia

em Paulo o motivo soterioldgico da cristologia adamica, e esse motivo
também permaneceu ativo na teologia patristica (2009, p. 432).

E nesse sentido, que Ratzinger exprime a sua concepg¢do escatoldgica a
respeito da natureza humana de Jesus como um novo adao, pelo motivo da unidade
do ser humano como um todo a Deus, isto é, reunir toda humanidade em um so
rebanho, segundo o modo da imagem do pastor que € Jesus. Para Joseph Ratzinger,
a expressao paulina “corpo de Cristo” € a imagem perfeita que representa a unidade
entre Deus e a humanidade (RATZINGER, 2014a).

A tedloga Tracey Rowland, no seu livro “a fé de Ratzinger: a teologia do Papa
Bento VI”, expbe uma afirmacéo acerca da concepcao escatologica de Ratzinger da
seguinte maneira. O “Cristo € o Adao escatolédgico ja apontado pelo primeiro Adao, a
verdadeira imagem de Deus que transforma o homem, mais uma vez, na semelhanca
de Deus” (ROWLAND, Tracey, 2013, p. 60).

Portanto, para Ratzinger a partir da fé eclesiastica o Jesus historico tem duas
naturezas, a saber, a humana e a divina; dos quais as ambas dimensdes se formam
uma sé unidade, sem separacdo e sem fragmentacdo em consonancia de modo
integral com a historia e a fé. Uma vez que, essa unidade esta intrinsicamente
relacionada ao dado da relacdo entre o Filho e o Pai e vice-versa (RATZINGER,
2014a). Dirscherl, afirma que Ratzinger introduz em Jesus Cristo “a comunhao do ser
divino e do ser humano” (DIRSCHERL,2007, p. 106). Segundo ele, a cristologia de
Ratzinger “fundamenta-se no dogma de Calcedénia: afirmando que Jesus Cristo é
uma pessoa em duas naturezas, € Deus verdadeiro e Homem verdadeiro, sem

confusdo nem divisdo” (Ildem).

4.2 O JESUS REAL NA PERSPECTIVA DE RATZINGER

Entretanto, j& se passaram quarenta anos, desde a obra ‘Introducdo ao

Cristianismo” até o seu novo livro chamado “Jesus de Nazaré”. Como foi apresentado,
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houve inUmeras especulages acerca da construcdo do Jesus de Nazaré no século
XX. Assim, foi abordado os bastidores das querelas que se passaram durante 0s
periodos da “old quest”e da “new quest”. Contudo, ap0s essas épocas de discussdes
cristolégicas, adveio o terceiro periodo ‘third quest” com uma nova roupagem
interpretativa do Jesus historico a partir do vieis dos contextos antropoldgicos,
religiosos, culturais, sociais e da politica. De fato, esses tipos de abordagens séo
aplicados até hoje nas pesquisas (BARBOSA, 2014).

Segundo o tedlogo Martinez, durante todo o exercicio teoldgico de Joseph
Ratzinger até a sua obra “Jesus de Nazaré” existiu trés momentos distintos de
pensamentos, a saber, o primeiro, como professor universitario em Munique; 0
segundo, como perito no Concilio Vaticano Il; e o terceiro como prefeito da
Congregacao para a Doutrina da Fé e como Papa (MARTINEZ, 2009). Ent&o surge a
pergunta: depois de mais de quarenta anos de pesquisa da ‘third quest”, o
pensamento cristologico de Ratzinger modificou ou continua o mesmo? Com isso, 0
objetivo neste subtitulo € responder essa pergunta e apresentar de modo conciso, 0
didlogo de Ratzinger com o terceiro periodo de investigacdo da construcdo do Jesus
historico (BARBOSA, 2014).

O tedlogo Ratzinger ja como Papa Bento XVI, na introducédo do seu livro “Jesus
de Nazaré”, diz que “quis fazer uma tentativa de exibir o Jesus dos evangelhos como
Jesus real, como o Jesus histérico em sentido verdadeiro e proprio” (RATZINGER,
2007). A investigacdo de um Jesus real é a razdo que conduz Bento XVI a escrever
uma trilogia acerca da vida Jesus de Nazaré: “do Batismo a Transfiguragao”, “da
entrada em Jerusalém até a Ressurreicdo” e a “infancia de Jesus”. Desse modo,
percebe-se que o estilo do autor é tracado em uma direcdo que inicia com a vida
publica de Jesus, passando depois para o evento central da sua vida ao refletir a
respeito do periodo da sua vida em Jerusalém e, por fim, apresenta-nos de modo
resumido uma interpretacdo teolégica da infancia de Jesus (BRITO, 2014). Nao
obstante, por motivos metodoldgicos sera tratado somente sobre a primeira obra da

sua trilogia “Jesus de Nazaré: do Batismo a Transfiguragao” (Idem).

Nesse trajeto, existe uma implicagdo necesséaria de abordar dois aspectos de
suma relevancia que se encontra nesta obra do Papa Bento XVI: o seu método, que
€ a partir da exegese canbnica, e a sua critica a obra “Um Rabino conversa com

Jesus” do judeu Jacob Neusner (BARBOSA, 2014). Contudo, vale ressaltar, antes de
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ser comentado esses dois aspectos para poder obter um melhor entendimento, que
Ratzinger ja tinha delineado uma imagem de Jesus Cristo na segunda parte do seu
livro “Introdugédo ao Cristianismo”. Do qual, ele, procura dar a conhecer o Jesus
histérico a partir do “Credo”, ou seja, da profissdo de fé da igreja, afirmando que o
Jesus histérico € o Cristo da fé, cem por cento Deus e cem por cento Homem
(RATZINGER, 2014a). Pois, uma ampla parte dos temas mencionados neste livro

foram aprofundados na trilogia sobre “Jesus de Nazaré” (BRITO, 2014).

Com isso, mencionando o primeiro aspecto relevante desta obra de Ratzinger
€ 0 método da exegese candnica. Nascida nos Estados Unidos da América, o método
tem como objetivo a interpretacdo dos textos biblicos a partir da propria Sagradas
Escrituras em sua conjuntura, isto €, de uma leitura da Biblia a partir do dado da fé
dentro da comunidade dos fiéis. Dessa forma, este método vem trazer uma nova forma
de interpretacédo dos textos biblicos regulado pelo dado da fé. A exegese candnica,
busca atualizar para o hoje a mensagem de Deus, ndo desassociando do método-

historico critico, mas antes complementando. (BARBOSA, 2014).

O segundo aspecto, € voltado para a dimensao da terceira investigacao “third
quest” do Jesus historico, que € enfatizado pelos tedlogos a partir dos contextos
socioldgicos, religiosos e culturais. Assim, para poder argumentar sobre Jesus dentro
do contexto da terceira busca, é necessario falar da religido judaica. Por isso, Bento
XVI procura fazer um dialogo critico ao pensamento de Jacob Neusner que € um dos

representantes da ‘third quest”. (Ibidem, p.67).

Neusner, Expde uma série de argumentos criticos aos ensinamentos de Jesus
a partir do evangelho de Mateus que € o estilo mais judaico. Para ele, Jesus € um dos
numerosos sabios, apresentadores da Tora que anunciaram a sua propria Tora, isto
€, uma atualizacdo da Tora de Deus dada a Moisés. Por isso, a critica do rabino a
Jesus € de uma pessoa “exclusivista” pelo fato de que ele falou da Tora como se
falasse em seu proprio nome, ao contrario dos sabios e dos profetas que anunciavam

a Tord em nome de Deus (Ibidem, p. 68).

Para o rabino, Jesus foi uma pessoa que teve autoridade, mas de uma
autoridade que nao foi da mesma forma que teve Moisés sob a autoridade de Deus.
Jesus apareceu como um mestre a parte, e talvez, colocou-se como superior a propria
Tora. Desse modo, para Neusner, ndo sdo 0s ensinamentos de Jesus, mas antes, a

sua figura que atraiu os discipulos (Ildem). Assim ele diz:



51

Senhor, como pode falar sob sua prépria autoridade e ndo a partir dos
ensinamentos da Tord que Deus entregou a Moisés no Sinai? Parece que o
senhor se considera Moisés, ou mais ainda que Moisés. Mas a Tora de
Moisés ndo me adverte que Deus viria a dar instrucdo — tora — através de
outras pessoas além de Moisés e os demais profetas; ou de que havera outra
Tora. Nao sei, entdo, como reagir ao que o senhor reclama. O senhor € um
‘eu”, mas a Tora fala somente para um “ndés”, o “nés” de Israel, incluindo o
senhor (NEUSNER, 1994, p. 11).

Outra critica do rabino Neusner, é a contestacdo dos argumentos de Jesus a
respeito de trés mandamentos ao longo dos capitulos do seu livro. Segundo Ratzinger,
€ acerca do quarto mandamento, “honrar pai e mae”; o terceiro mandamento acerca
da “santificagao do sabado” e por ultimo o0 mandamento a respeito da santidade “sede
santos, porque eu, o Senhor teu Deus sou santo” (RATZINGER, 2007). Assim,
Neusner comeca com o mandamento do honrar pai e mde. Partindo do principio de
gue o Israel eterno é um “nés”, uma comunidade de familias, todos com mesmos pais
e avos, Abrado e Sara, Isaac e Rebeca, Jaco e Lia e Raquel, cujo Deus € o Deus de
todos n6s (NEUSNER, 1994).

Para o rabino Neusner, Jesus fere o quarto mandamento “honrar pai € mae”,
contradiz a Tora abertamente, ao afirmar que eu vim contrapor o homem a seu pai, a
filha a sua mae.... (Ibidem, p. 40). Neusner, questiona que Jesus ao proclamar que
para segui-lo é preciso ponderar o chamado acima do amor que tem pelos pais, nao
traria com isso o fim de Israel, visto que o eterno Israel sustenta a posse da terra em
virtude dessa honra dada aos pais? Se todos fizessem o0 que Jesus sugere, ndo
fragmentaria o lar e a familia? Para Neusner, seguir Jesus nisso seria infligir um dos
Dez Mandamentos (BARBOSA, 2014).

Em contrapartida a esse pensamento, Bento XVI, afirma que o fruto da obra de
Jesus € a universalidade da fé no Deus dos ancestrais, na nova familia de Jesus que
vai para o aquém do vinculo carnal. Isso o assinala como o Cristo. O Eu de Jesus, tdo
evidenciado por Neusner, para Ratzinger corporiza a comunhao da vontade do “Filho”
com o do “Pai”. E um Eu que escuta e obedece ao Tu. Assim, Ratzinger percebe uma
ascensdo ao projeto do quarto mandamento. Pois existe, através de Jesus uma
adesdao a familia por partes daqueles que escutam e obedecem a Deus “Pai” e podem

fazer isso dentro do NOs daqueles que, unidos com Jesus, estdo na vontade do “Pai’
gue mais tarde serdo chamados de Igreja (RATZINGER, 2007).

O segundo mandamento ponderado por Neusner é sobre 0 mandamento do

“Shabat”. Parte do evento em que Jesus colhe espigas em companhia dos seus
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discipulos e, a partir disso, faz sua critica do que esta em voga quando Jesus discursa
sobre o “Shabat”. Para Israel, recordar o dia do “Shabat” para santifica-lo formava, e
ainda forma aquilo que Israel faz unido, é o que faz o eterno Israel ser o que ele é, o

povo que descansa no sétimo dia, assim como Deus na criacdo (NEUSNER, 1994).

7z

Dessa forma, guardar o “Shabat” € uma atitude de imitar a Deus que também
descansou apés seis dias de criagdo. Segundo Neusner, Jesus aborda o “Shabat” em
dois contextos: em nossa correlagdo com Deus, e no contexto daquilo que realizamos
e 0 que néo realizamos nesse dia (Ibidem, p. 37). Pois os mandamentos de guardar
0s “sabados e honrar pai e mée”, para o rabino sao os preceitos que definem Israel,
sdo mandamentos que possuem uma ordem social. O “Shabat” é um dia de celebrar,
comemorar aquilo que foi criado, um dia de reflexdo, de oracdo e gratiddo a Deus
(BARBOSA, 2014).

A critica do rabino Neusner néo esta voltado as interpretacfes liberais que
Jesus faz sobre o “Shabat”. O que estd em voga € a autoridade reivindicada,
reclamada por Jesus, visto que por meio delas almejava declarar que ele e seus
discipulos formavam uma nova instituicao diante a antiga. Entretanto, para Bento XVI
Jesus de Nazaré compreende-se a si mesmo como a Tor4, isto €, como o Deus
encarnado, em pessoa. Para ele, 0 Jesus presente nos sindticos e no evangelho de
Jodo é o verdadeiro Jesus real, o histérico. Assim, aqui percebe-se nitidamente que a
relacéo entre o Jesus histérico e o Cristo da fé conservar-se inalterada apds estes
guarentas anos desde a obra “Introdugdo ao Cristianismo” até o livro “Jesus de
Nazaré” (RATZINGER, 2007).

E por fim, o dltimo mandamento que Neusner quer analisar a luz dos
ensinamentos de Jesus € a acerca da santidade: “sede santos porque Eu, o Senhor
vosso Deus, sou santo” (Lev 19, 1). Para versar sobre isso, Neusner empregara o
didlogo do jovem rico com Jesus. O rabino incomoda-se com o argumento de Jesus:
“se queres ser perfeito” (Mt 19, 21). Ele, ndo consegue ver essa afirmacdo como uma
resposta a pergunta feita pelo jovem. Este, havia se indagado o que seria necessario
fazer “de bom para ganhar a vida eterna” (Mt 19, 16). Para Neusner, a perfeicédo
ordenada por Jesus sugeriria, em desobedecer aos mandamentos de Deus
(BARBOSA, 2014).

Para o rabino o terceiro grande mandamento, “sede santos porque eu, o Senhor

teu Deus sou santo” (Lev. 19, 1), € um preceito que € apontado ndo somente a pessoa,
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mas a todo o Israel, isto é, um mandamento para toda a comunidade. Neusner
enxerga a tese de ser santo como Deus é santo coligada com a guarda dos dez
mandamentos. Com outras palavras, relacionando o texto de Levitico 19 com o texto
de Exodo 20. Entretanto, na alocucéo do jovem rico, Neusner escuta em Jesus que
os dez mandamentos séo insuficientes para conseguir a santidade, antes incide na

pobreza e na obediéncia a Cristo (Idem, p. 73).

Em contrapartida Bento XVI, discorda mais uma vez do pensamento de
Neusner acerca de Jesus. Para Ratzinger, Jesus é a propria Tora e ndo deve ser visto
como um transgressor. Pois, Jesus ndo transgrediu a Tora, mas ultrapassou,
transcendeu a lei, elevando a perfeicdo, Ratzinger enxerga na fala de Jesus, uma

ascensao do “ethos” que toca o auge da elevacao moral (RATZINGER, 2007).

Portanto, o Judeu Neusner, opostamente a Ratzinger, ndo consegue enxergar
gue Jesus ultrapassou a lei. A sua Otica esta somente virada a uma pessoa que
transgrediu trés mandamentos, que assolou a ordem social de Israel para poder segui-
lo na sua nova instituicdo. O discurso de Jesus é uma alocucdo a uma camada seleta
de algumas pessoas, ndo € ao “n6s” de Israel. O rabino Neusner ndo consegue
enxergar, como vé Ratzinger, a ressignificacdo que Jesus faz do povo escolhido, do
ser luz para todos os povos. Sendo assim, essa foi a retratacao critica de Bento XVI
acerca da obra de Jacob Neusner um expoente da terceira investigacao do Jesus
histérico (BARBOSA, 2014).

Tendo em vista esse dialogo critico de Bento XVI ao pensamento de Neusner,
o livro “Jesus de Nazaré” busca expor um Jesus real, onde se relaciona a andlise
racional e légica da fé, no Jesus poOs-pascal baseado no Jesus pré-pascal. A
cristologia usada por Bento XVI pode ser situada no contexto da classificacédo
apontada por Walter Kasper, que exibia “uma cristologia de baixo” apoiada pela
cristologia “de cima” (KASPER, 1975). Ratzinger, inicia com o evento do batismo a
partir da revelacao divina, mas tendo sempre como enfoque a cristologia de baixo
(BRITO, 2014).

Com isso, Bento XVI centra-se no seguinte versiculo “Nunca mais surgiu em
Israel um profeta semelhante a Moisés, com quem o senhor falava face a face” (Dt,
34,10). Este versiculo é o ponto de partida que assinala uma relagcdo de Jesus com o
Pai, ou seja, o profeta Moisés era a prefiguracdo do préprio Jesus Cristo. Pois a vida

de oracado de Jesus de Nazaré é sinal deste falar “face a face” (Ibidem, p. 125).
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No entanto, o Jesus real na perspectiva de Ratzinger, supera a pessoa de
Moisés, pois a sua relacdo de “Filho com Deus”, esta intrinsecamente em unidade.
(BARBOSA, 2014). Para Angel Cordovilla, Bento XVI inicia sua Gtica acerca de Jesus
a partir do titulo de profeta, pois quer tomar esse aspecto histérico a partir da histéria
exposta no Antigo Testamento para assim atingir a sua pessoa, ou seja, Jesus como
“Filho de Deus”. Com outras palavras, o “Filho” que vive em intimidade pura com o
“Pai” é o profeta que deveria vir ao mundo (CORDOVILLA, 2008).

Dessa forma, a preocupacdo de Bento XVI é de apresentar o como, nos,
alcancamos o Jesus real dos evangelhos. E o ponto nevrélgico é a sua relacdo com o
“Pai”. Desse modo, percebemos que a cristologia de Ratzinger ndo mudou, continua
a mesma posicao cristologica do seu livro “Introducéo ao Cristianismo”. Como foi visto,
€ na unidade, na correlacéo entre o “Filho e o Pai” e vice-versa, que o ser do “Filho”
se abre inteiramente a Deus e se abre inteiramente para o outro, do qual pode se
afirmar que Jesus de Nazaré é Deus (RATZINGER, 2007).

O tedlogo Vieira, critica os supostos trés periodos distintos de pensamentos
de Ratzinger como advoga o tedlogo Martinez. Para Vieira, 0 pensamento, a visdo de
Ratzinger € unitaria, que possui uma continuidade de pensamento que pode ser vista

a partir de uma evolucao organica (VIEIRA, 2016).

A inquietacao de Bento XVI, ndo é mais discutir as querelas de quarentas anos
atras se o Jesus histérico € o Cristo da fé. Essa problematica ja foi superada, ele tem
plena consciéncia que ambos sao idénticos, sdo a mesma pessoa. Agora, 0 que
interessa para Ratzinger é de saber acerca do acesso do Jesus histérico que € o Jesus
real. Para ter esse acesso, segundo ele, é imprescindivel o dado da fé que advém da
experiéncia pessoal de cada individuo que tem com o Jesus. Pois, 0 sujeito somente
tem acesso ao Jesus histérico como o Jesus real somente a partir do encontro de

experiéncia entre ambos. (Ibidem, p.80).

Contudo, a cristologia do Papa Bento XVI sustenta que o Jesus real € 0 Jesus
dos evangelhos, o historico, o Cristo que se faz presente na vida do sujeito a partir da
sua abertura de ser com aquele que é Deus “Filho” no Deus “Pai”. O alcance do Jesus
real ndo vem somente por meio da teologia, mas da experiéncia viva, existencial com
Jesus, através de uma vida como Jesus viveu, em uma abertura para Deus e para o

outro. Com isso, apés essa breve sintese do pensamento cristolégico de Ratzinger
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pode-se exprimir juntamente como Varios exegetas que o livro “Introdugéo ao

Cristianismo” est4 totalmente em consonancia com a obra “Jesus de Nazaré” (Idem).

Com isso, o Papa Bento Xl finaliza a sua obra “Jesus de Nazaré: do batismo a
transfiguracéo” expondo a partir dos evangelhos acerca das autoafirmacgdes de Jesus
sobre “Si Mesmo”. Expondo, varios momentos da vida de Jesus de Nazaré, do qual
Ele se declara, Ele se alega quem realmente E. A intengdo do Papa com essa
exposicdo do Jesus histérico, é nada mais que advogar e ilustrar que este, € o Jesus
real que a igreja professa e € o mesmo Jesus que estd descrito nos evangelhos.
(RATZINGER, 2007).

4.3 AS AUTOAFIRMACOES DE JESUS

“E vbs, quem dizeis que sou?” (Mt 16,15) No decurso da vida terrena de Jesus
existiu diversas suposi¢des para saber quem ele era realmente. As comparacdes com
os profetas, Jodo Baptista, Elias e a confissdo de Pedro despontam as formas de
decodificar a figura de Jesus para o0s seus discipulos. A investigacao por saber quem
€ Jesus permaneceu apds a pascoa, assim atribuindo mais trés titulos, a saber, o
“Cristo” (Messias), “Kyrios” (Senhor) e o “Filho de Deus” (BRITO, 2014).

O titulo de “Cristo” deixou de ser separado, unificando ao nome de Jesus, por
causa que “a palavra interpretativa se tornou nome”, atribuindo-se assim um
significado mais profundo (RATZINGER, 2014 a). Os outros titulos marcam em
direcdes idénticas, que se enquadravam desde o Antigo Testamento até as primeiras
comunidades cristas, onde a expressao “Senhor” era sindbnimo do nome de Deus e a
expressao “Filho de Deus” ja indicava a comunhao ontolégica com Deus, uma relacéo
de unidade entre o “Filho e o Pai” (BRITO, 2014). Assim, sera abordado as afirmacdes
gue Jesus faz de Si mesmo, que o Papa Bento XVI menciona na sua obra “Jesus de
Nazaré” que sao “Filho do Homem”, “Filho” e “Eu sou”. (RATZINGER, 2007).

4.3.1 O Filho do Homem

O termo “Filho do Homem” é a mais empregado por Jesus, quando fala de Si
Mesmo, todos os versiculos que contém essa expressdo no Novo Testamento saem

da boca de Jesus, exceto no martirio de Estévéao (At 7,56) que alude as palavras de
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Jesus. (BARBAGLIO, 2011). Este titulo ndo € o alicerce da cristologia dos escritores
do Novo Testamento, entretanto os titulos utilizados no decorrer da vida de Jesus sdo
“Messias”, “Kyrios” e “Filho de Deus”. Nao obstante, o termo “Filho do Homem” é
caracteristicamente das alocucdes de Jesus, ao ponto de ndo ser utilizada pelos
apostolos nas pregacdes, mas esta estreitamente vinculada aos outros titulos
(RATZINGER, 2007).

O termo “Filho do Homem” era uma palavra nova e admiravel, por causa que
era pouco usada e implantava-se na pregacao de Jesus com expressdes enigmaticas
e parabolas, em que se necessitava seguir Jesus para o perceber. O evangelho de
Marcos expde uma pericope, que mostra a reciproca transi¢céo entre a palavra homem
e a indicagdo misteriosa de uma nova consciéncia de missdo contida na expressao
“Filho do Homem” quando diz: “O sabado foi feito para 0 homem, e ndo o homem para
0 sabado, de modo que o Filho do Homem €& senhor até do sabado” (Mc 2,27-28). No
‘Filho do Homem”, torna-se manifesto o Homem tal como este deveria ser na
realidade, pois é isto que Jesus tenta esclarecer com a afirmacdo do evangelho
(BRITO, 2014).

Jesus usufrui esta expresséo quando se alude a sua vinda futura, onde a maior
parte delas, no evangelho de Marcos, sédo associados com as alocu¢des escatoldgicas
acerca do fim do mundo e do processo no Sinédrio, que possui a gloria e a paixao
como fundamento. Na parabola do Juizo final (Mt 25,31-46), encontra-se de um modo
muito peculiar a identificacdo de Jesus com 0s mais pobres, por isso o “Filho do
Homem” é o juiz “que julga o mundo com os atribulados de toda a espécie”
(RATZINGER, 2007). Jesus apresenta assim uma intima relagdo com a cruz e a gléria,
sendo o juiz e o atribulado (BRITO, 2014).

A exegese antiga via na fusao entre a visdo de Daniel (7, 13-15) e as imagens
do Servo sofredor de Isaias (53, 1-10) a novidade em relacdo a Jesus como “Filho do
Homem”, assumindo assim a sua autoconsciéncia. O termo “Filho do Homem”
evidencia a missao e o ser de Jesus, devido a sua unidade com Deus, ou seja, Ele
vem de Deus, Ele é Deus. De fato, esta expressao corrobora ainda a humanidade de
Jesus, que apresenta o modo verdadeiro de ser humano, porque vem de Deus
(RATZINGER, 2007).

Barbaglio, expde na sua obra, “Jesus, hebreu da Galileia” que esta pericope de

(Dan 7, 13-15) trata-se acerca de uma visdo que é contraposta “as quatro bestas”
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(Dan, 7, 1-8), metaforas dos impérios humanos simbolizando que todos os impérios
de jurisdicdo humana vao cair e permanecer somente o Império do “Filho do Homem”.
Para alguns exegetas a expresséao “Filho do Homem” se remete ao povo escolhido de
Israel, que recebera poder, honra e realeza de Javé. Ja para outros biblistas como
Collins advoga que esse fragmento se refere a um ser angelical individual, que mais
tarde é interpretado pela comunidade primitiva como o Jesus de Nazaré
(BARBAGLIO, 2011).

4. 3.2 O Filho

A respeito desse titulo, Ratzinger continua com a mesma percepcao
cristologica que foi exposto no seu livro “Introducéo ao Cristianismo”. O titulo de “Filho”
e distinto do titulo “Filho do Homem”, porque os sentidos e a géneses de ambos sao
diferentes, apesar da historia do cristianismo os ter unido (RATZINGER, 2014, a).
Como foi abordado, a expressao “Filho de Deus” é derivada da teologia politica do
antigo oriente, onde chamavam o rei de “Filho de Deus”. Por isso, 0 povo de Israel
atribuiu o direito de chamar de “Filho de Deus” o seu rei, devido a descendéncia real,
dando dignidade a Israel. Israel transforma a concepc¢éao de “Filho de Deus” do oriente

para a teologia da eleicdo do aqui e agora (RATZINGER, 2007).

O Papa Bento XVI, expde que no livro dos Atos dos Apostolos (At 13,32-43)
sintetiza a histéria da salvacao a partir da espera de um rei, proclamado pelo salmista,
guando diz: “Tu és meu filho, Eu hoje te gerei” (Sl 2,7). O dominio sobre os povos
perdeu o carater politico, porque o rei agora, dirige, governa a partir da cruz com amor
e fé de forma humilde. O termo “Filho de Deus” jA ndo estd mais ligado ao poder
politico, mas esta unido com Deus, entre “Pai e Filho”, a partir da cruz e da
ressurreicao (BRITO, 2014).

Segundo Ratzinger, o “Filho” € aquele que conhece verdadeiramente o Pai, por
meio da relacdo. E através dessa, que reflete a intimidade de Jesus e a sua igualdade
com Deus, pela plena comunh&o por meio da unidade ontolégica. O titulo de “Filho”
fica visivel a partir da comunh&o ontoldgica e € aclarado a partir desta relagdo de
intimidade, de conhecimento entre o “Pai e Filho”, manifestando uma unidade do ser
(RATZINGER, 2007).
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Dessa forma o conhecimento do “Pai” s6 é atingivel com disposicéo do “Filho”,
que “se revela a quem quiser” (Mt 11,27). Porém, o “Pai” ja se tinha ‘revelado aos
pequenos” (Mt 11,25), aqui se encontra também a plena comunhdo da vontade do
“Pai” com a do “Filho”. Essa unidade e o consentimento entre o “Pai e o Filho” é
confirmado no evento do Jardim das Oliveiras, onde Jesus passa a vontade humana
para se entregar inteiramente a vontade divina (BRITO, 2014). Assim, Barbaglio nos
diz que:

E o unigénito de Deus, rodeado pelo esplendor divino (JO, 1,14) e doado ao
mundo para sua salvacdo com gesto de supremo amor (Jo 3, 16-18; cf. 1Jo
4,9), o Filho que tem em comum com o pai os poderes divinos de Julgar e
ressuscitar (Jo 5, 25-29) e que permanece eternamente (Jo 8,35). Note-se a
presenca da comparagéo da igualdade: “como o Pai colocou tudo nas suas
maos” (Jo 13,3). A relagao que os liga é de estreitissima comunh&o no ser e
no agir que os correlaciona na sua identidade profunda: Deus Pai é o

mandante e o filho Jesus “0 mandado” na tarefa de salvagao da humanidade
(BARBAGLIO, 2011, p.627).

O Papa Bento XVI, menciona outra evidéncia de relacéo entre o “Filho e o Pai”
no evangelho de Jodo que apresenta a identificacdo de Jesus como “Filho” no diadlogo
amoroso com o “Pai”. O evangelho de Marcos conserva a expressao Pai no original
do aramaico Abba, no evento do Jardim das Oliveiras. Segundo Joachim Jeremias, 0
modo como Jesus trata Deus manifesta uma intimidade e uma singularidade, que era
impensavel no tempo de Jesus, destacando-se assim a sua unicidade de “Filho”
(JEREMIAS apud RATZINGER, 2007). O titulo de “Filho” é produto da oracédo de
Jesus com o Deus, que expde o0 mais intimo, o mais pessoal de Jesus e do proprio
Deus. (BRITO, 2014).

4. 3.3 Eu Sou

O Papa Bento XVI, alude esse termo que aparece na boca de Jesus esta mais
presente no evangelho de Jodo que nos sindticos, com uma dupla forma, a saber, a
primeira, Jesus simplesmente diz “Eu Sou”; e a segunda forma, utiliza a expressao
“Eu Sou”, mas no sentido de um conteudo figurativo, como a luz do mundo, a
verdadeira vide e 0 bom pastor. Porém, os dois termos séo enigmaticos, embora que

a primeira € menos compreensivel que a segunda (RATZINGER, 2007).

Temos duas afirmacdes importantes de Jesus que se encontra nas palavras

proferidas depois da festa dos Tabernaculos, onde se tinha exposto como fonte de
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agua viva (Jo 7,37s). Com isso, estas palavras pronunciadas de Jesus originaram na
multid&o divisbes e discussodes, botando em causa se Jesus era ou ndo um profeta.
Por isso, Jesus interage dizendo: “Vés € que ndo sabeis donde venho nem para onde
vou (...) Nado me conheceis a mim, nem ao meu Pai’ (Jo 8,14.19). Depois, ele
acrescentou: “Vos sois ca de baixo; Eu sou la de cima!” “Vos sois deste mundo; Eu
ndo Sou deste mundo”’ (Jo 8,23). Logo em seguida, conclui, com uma frase
enigmatica: “se nao crerdes que Eu Sou o que Sou, morrereis nos vossos pecados”
(Jo 8,35). Apé6s esta afirmacdo de Jesus aparece uma indagacdo, quem é afinal
Jesus? (BRITO, 2014).

A proposicdo mais afirmada € a familiaridade de Jesus, que esta no cerne
espiritual do Antigo Testamento e do Judaismo. Dos textos mais patentes ressaltam-
se dois (Ex, 3,14 e Is 43,10-11). O texto do livro do Exodo menciona o evento da sarca
ardente, quando Moisés esta face a face com Deus e lhe pede um nome, surgindo a
resposta enigmatica de Deus que diz: “Eu Sou Aquele que Sou” (RATZINGER, 2007).
Ja o texto de Isaias, é a evolugdo do texto do livro do Exodo, que diz:

Vés é gque sois as minhas testemunhas — oraculo do Senhor. Vés sois 0s
meus servos, os que Eu escolhi, para reconhecerem, acreditarem e
compreenderem que Eu sou o Unico Deus. Antes de mim, nunca existiu deus

nenhum, e depois de mim também nunca existird. Ndo ha outro salvador além
de mim (Is, 43,10s).

Esta pericope de lIsaias sustenta o “Eu Sou”, tornando-O mais claro e
energético, mesmo continuando misterioso (RATZINGER, 2007). Jesus ao dizer “Eu
Sou”, corrobora com a concepcéao da relacéo de unidade com o Pai, além de assumir
toda a histéria de salvacdo. Heinrich Zimmermann, assegura que Jesus ao exprimir
“‘Eu Sou”, automaticamente faz alusdo para o Pai. Porém, Jesus também fala de si.
Jesus como Filho pode apresentar e revelar o Pai, quando diz: “Quem Me Vé, vé o
Pai” (Jo 14,9). Isto sO € aceitavel, porque Jesus € relacional, estd em constante
relacdo com Deus e 0 emprego da expressao “Eu sou” é fruto de uma intima relacéo
entre o “Pai e o Filho” (ZIMMERMANN apud BRITO, 2014).

Ratzinger expde também algumas imagens que definem o “Eu Sou”. O
evangelho de Joao apresenta sete palavras ou imagens, a saber, “Eu Sou” o pdo da
vida; a luz do mundo; a porta; o bom pastor; a ressurreicdo e a vida; o caminho, a
verdade e a vida; a verdadeira videira. Além disso, Bento XVI cita outra imagem que

€ a da fonte de &gua, cujo Jesus se identifica como a fonte de agua viva.
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Shnackenburg diz que “estas expressdes figurativas ndo passam de transformacgdes
acerca de um unico tema: Jesus veio ao mundo para que os homens tenham vida e a
tenham em abundancia (Jo10,10). Ele d4& um unico dom: a vida; e pode conferi-lo,
devido que n’Ele esta presente, com abundancia fontal e inexaurivel, a vida divina”
(SHNACKENBURG apud RATZINGER, 2007).

Segundo o teologo Ratzinger, estas imagens sao subsidios que conduzem o
homem a possuir vida, do qual mais deseja e que ela seja em abundancia. O segundo
pedido do Pai Nosso, vai ao encontro deste desejo do ser humano, quando pede o
reino de Deus, o estar na unidade com Deus, € a vida em plenitude. Contudo, o sentido
de todas as expressoes figurativas € o de exprimir o dom da vida, que € dado por
Deus (BRITO, 2016).

De acordo com o pensamento do Papa Bento XVI, o Papa Francisco no seu

livro a “Igreja da misericérdia” se retrata a respeito de estar em unidade com Deus a
partir do Filho que diz:

Jesus recomenda, com insisténcia, aos seus discipulos na Ultima Ceia,

quando Se prepara para viver o dom mais sublime de amor, o sacrificio da

cruz. Recorrendo a imagem da videira e dos ramos, Jesus diz: Permanecei

no meu amor, permanecei ligados a mim, como o ramo esta ligado a videira.

Se estivemos unidos a Ele, podemos dar fruto, e essa € a familiaridade com

Cristo. E permanecer em Jesus! Permanecer ligado a Ele, dentro Dele, Com

Ele, falando com Ele: permanecer em Jesus (PAPA FRANCISCO, 2014, p.
19).

Para o Papa Francisco, estar em unidade com Deus a partir de Jesus significa
imita-lo existencialmente, sair de si mesmo para ir ao encontro do proximo. Com outras
palavras, significa colocar Jesus no centro da vida, descentralizando-se e assumindo
o modo de ser do “Filho”. Permanecer com Jesus, é se unir com Ele, tornar-se um-
com-Ele, no sentido de quanto mais se unir com Jesus, cada vez mais se torna filho
no “Filho” (Ibidem, p. 21).

Portanto, para Ratzinger essas trés autoafirmacdes de Jesus como o “Filho de
Deus”, como “Filho” e como “Eu sou”, mostram o seu profundo enraizamento na
palavra de Deus e na histéria do povo de Israel. Essas trés expressdes manifestam a
originalidade de Jesus a partir da oracao do “Filho” para com o “Pai”. (RATZINGER,
2007). O Jesus de Nazare é o “Filho de Deus” cem por cento homem e sem por cento
Deus, o “Cristo” que se faz presente na vida de todos aqueles que de forma real a

busca e o conhece através da experiéncia de encontro, de amizade e de intimidade.
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E esses que 0 conhecem, exprimem como o0 apoéstolo Pedro expressou a Jesus no

evangelho de Mateus (16,16) “Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo” (Ibidem, p.299).
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CONCLUSAO

A conclusao que é possivel chegar apds esta caminhada sobre o pensamento
acerca do Jesus historico na perspectiva de Ratzinger, é o reconhecimento de uma
realidade historica radicalmente fundamentado na razdo e na fé. Tal realidade
histérica de Jesus, s6 pode ser alcancada, porque ela mesma se revela, se manifesta,

se apresenta aos homens, em suas criaturas e pelas Sagradas Escrituras.

Vimos no primeiro capitulo, uma breve exposicdo do cenario contextual
cristolégico e histérico acerca da problemética do Jesus historico que se perdura
desde os meados do século XVIII até hoje. Este contexto, € divido em trés periodos
gue sao: a primeira investigacado “old quest”, a segunda investigacdo ‘new quest”’e a
terceira “third quest”. E uma caracteristica importante que atravessa esses duzentos
anos de pesquisa histérica do evento Jesus de Nazaré, € o método de investigacao
aplicado pelos pesquisadores chamado método historico-critico. Esse método, tem
como principio uma analise histérica, partindo da proposicédo que tudo aquilo que é

real pode ser evidenciado pelo vieis historico.

A partir dessa analise histérica, aparece uma multiplicidade de suposi¢des a
respeito da suposta identidade de Jesus de Nazaré. Percebemos que, a primeira
investigacdo se fundamenta por um vieis cientifico histérico puramente racional,
naturalista, baseado simplesmente em fatos que possam ser comprovados, iniciado
pelo pensamento de Reimarus. Ja a segunda investigacdo, se baseia no primeiro
momento, somente na perspectiva da fé com Bultmann, alegando que néo existe a
possibilidade de alcancar o Jesus histérico, por causa da escassez de fontes que
possam comprovar de fato a vida de Jesus. Para Bultmann, podemos somente falar

do Jesus do querigma, do Cristo anunciado pelos discipulos.

No entanto, no segundo momento da segunda investigacdo, aparece o0
pensamento de Kasemann que propde uma juncdo dos aspectos da primeira
investigacdo com o pensamento de seu mestre Bultmann, a saber, a histéria e a fé.
Segundo ele, através do seu método implicito e explicito, essas duas dimensdes sao
necessarias para construir o rosto de Jesus de Nazaré, pois, hdo podemos enfatizar
apenas uma e excluir a outra. Mas, pelo contrario, deve-se levar em consideracao as
duas dimensdes de Jesus. No decurso das andlises do evento do Jesus histérico,

surge a terceira investigagdo. Esse periodo, é apoiado por uma leitura historica da
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vida de Jesus de Nazaré a partir dos enfoques do campo socioldgico, politico,
econdmico e religioso. A partir dessa premissa, temos producdes de pensamentos
como o de Sanders que visa Jesus como um profeta escatoldgico e de Crossan que
defende a concepcao histérica de Jesus como um camponés hebreu mediterraneo de

inclinacao cinica.

Em contrapartida, no segundo capitulo, exibimos que na concepcdo de
Ratzinger, as diversas producdes que foram feitas sobre a vida de Jesus de Nazaré
no transcurso desses trés periodos, trazem muito mais categorias interpretativas
subjetivas dos pesquisadores do que do evento Jesus em Si. Para o te6logo alemao,
essas interpretacdes acabam obscurecendo a dimensé&o divina de Jesus, dos quais,
muitos pesquisadores modernos ndo levam em consideragéo, porque nao acreditam

gue a fé seja um dado historico.

A critica de Ratzinger, consiste na seguinte prerrogativa, que 0s pensamentos
cristolégicos e historicos desses trés periodos de investigacdo do Jesus historico faz
uma leitura fragmentada, dividida, separada do mesmo. Desligaram da vida do Jesus
historico, o seu atributo Cristo. Assim, foi tratado que para Ratzinger ndo existe uma
dicotomia entre o Jesus historico e o Cristo da fé, ou seja, ambos € a mesma pessoa.
Para Ratzinger, a relacéo entre o Jesus de Nazaré e o Cristo da fé da-se na unidade
entre as duas dimensdes a humana e a divina de modo integral. E essa unidade

acontece devido a correlacéo intima entre o “Filho” e o Deus “Pai”.

Com isso, vimos no terceiro capitulo que essa unidade entre o humano e o
divino da pessoa de Jesus € nada mais que a unido hipostatica que a igreja ja
professava desde a sua origem e foi confirmada no Concilio de Calceddnia. Para o
Papa Bento XVI, esse Jesus de Nazaré apresentado pela igreja € o Jesus dos
evangelhos, o Jesus real que vem ao nosso encontro para da-nos nova vida e em
abundancia. Segundo o Papa, o acesso do Jesus real ndo vem somente de um
conhecimento teoldgico, mas vem também, por meio da experiéncia singular,
individual de cada pessoa que abre o seu ser para Ele. Para ele, podemos encontrar
o Jesus real, a partir de uma busca sincera de coracdo, com a intencdo de uma

amizade pautado no amor.

Entdo, diante das inUmeras hip6teses gerado nesses 200 anos de pesquisa
sobre o Jesus historico. O pensamento de Ratzinger acerca de Jesus de Nazaré é

aquele que possui a natureza humana e a divina ao mesmo tempo, numa unidade
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sem divisao e distingdo. As dimensodes da humanidade e a divindade de Jesus, estao
tdo unidas que néo existe a possibilidade de se fragmentar, de se separar um do outro.
Desse modo, todo os mistérios da vida de Jesus estao infundidos na sua humanidade

e na sua divindade sem divisao.

Portanto, terminamos enfatizando que o Jesus histérico é o Cristo da fé, que os
apostolos e as primeiras comunidades cristds anunciavam ao mundo sem fazer
qualquer tipo de ruptura entre o Jesus de Nazaré e o Cristo da fé, ambos € o mesmo.
Para Ratzinger, o Jesus historico € aquele que se relaciona com Deus “Pai”, de modo
intimo, familiar no mais profundo amor. Essa relagdo, é a marca central da existéncia
de Jesus. Pois, a sua existéncia terrena era inteiramente aberta ao “Pai” e sentia a

todo momento da sua vida a presenca do “Pai” junto a Si.
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