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“De fato, visto que a natureza , toda
ela, é de uma mesma familia, visto
que tudo foi aprendido pela alma,
nada impede que lembrando de uma
s6 coisa que seja ao que
precisamente chamamos aprender —
encontramos também todo o resto...”
Platéo

“O poder da boa oratoria ¢
considerado o mais certo indice de
um entendimento consistente, e 0
discurso que € verdadeiro , licito e
justo é a imagem externa de uma
alma boa e confiavel” Isocrates



RESUMO

O objetivo deste trabalho é mostrar como se deu o estabelecimento da disciplina
filoséfica — processo que ocorreu em Atenas durante o seculo IV a.C. Nesta época, 0
termo filosofia ainda néo se havia estabelecido e era utilizado para descrever as mais
diversas praticas e doutrinas. Concentramos nossas analises nas obras de Isdcrates e
Platdo, pois ambos utilizavam o termo filosofia na caracterizacdo de suas respectivas
formas de educacdo. Os dois intelectuais atenienses mantiveram um vigoroso debate
durante grande parte do século IV a.C. acerca da melhor forma de educagdo para 0s
cidaddos da polis — este debate esteve, obviamente, conectado as suas Visoes
concernentes a epistemologia. Neste trabalho, analisamos (i) o desenvolvimento da
educacdo na Grécia antiga, (ii) a teoria do conhecimento de Platdo (assim como algumas
de suas idéias a respeito da pedagogia) e (iii) as criticas reservadas por Isdcrates aos
estudos levados a cabo na Academia Platonica.
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Abstract

The aim of this paper is to show how philosophy established itself as an organized field
of study (this process in took place throughout the 4" century BC, in Athens). Around
that time, the word philosophy was used to describe a wild variety of studies and
practices. We will focus our analysis in the works of Isocrates and Plato; both of them
used the word philosophy to describe their brand of education. These two Athenian
intellectuals sustained a vigorous debate about how to better educate the citizens in
order for them to serve the polis -- a debate that was unmistakably connected with their
views on epistemology. In the course of our research, we assessed (i) the development
of education in Ancient Greece, (ii) Plato’s theory of knowledge (as well as some of his
speculations about education) and (iii) Isocrates’ criticism of the Academic ‘syllabus’.

Key words: Isocrates, Plato, Aristotle, Education, Rhetoric, Philosophy, Sophistic.



INTRODUCAO

A finalidade deste trabalho é investigar como se deu o estabelecimento da
disciplina filosé6fica no século IV a.C — levando em consideracdo que, nesta época, nao
havia um conceito formado de filosofia, mas, tdo somente, a proposta, por parte de
algumas escolas de pensamento, de formas proprias de aquisicdo e transmissao do
conhecimento. Vale dizer, o objeto da presente pesquisa é apresentar um estudo do
processo histérico e epistemoldgico que levou ao estabelecimento da disciplina
filosofica, como entendemos hoje.

Partindo desta idéia, apresentaremos o0 embate que existia, naquela época, entre
dois modelos de educacdo, a Retdrica e a Filosofia. Os dois grandes pensadores que
protagonizaram este embate foram Isdcrates, representando a Retorica, e Platdo,
defendendo a Filosofia.! A respeito da influéncia de Isdcrates na querela educacional do

século 1V a.C ateniense, Jaeger (1989:227) afirma:

Dentro do panorama da universal peleja do espirito em redor da
esséncia da verdadeira paidéia, que a literatura grega do séc. IV
a.C. nos apresenta, IsOcrates, como mais destacado
representante da retdrica, personifica a antitese classica do que
Platdo e a sua escola representaram. A partir de entdo ressoa
como nota fundamental através da histdria da cultura antiga o
pleito da Filosofia e da retorica, cada uma das quais pretendendo
ser a melhor forma de educagé&o.

Para melhor compreensdo deste trabalho, optou-se por dividi-lo em trés
capitulos. O primeiro abordara o contexto historico referente a educacdo na Grécia
classica; as primeiras formas de transmissdo do conhecimento - a partir das poesias
homericas, passando pelos sofistas e suas contribuigdes para a formacdo do homem
grego, até chegar a Platdo e IsOcrates e suas respectivas escolas em Atenas. O segundo
lidara mais pormenorizadamente com as idéias de Platdo sobre a aquisicdo do

conhecimento, ou seja, a sua epistemologia, dando a forma para o0 que mais tarde se

! Filosofia aqui deve ser entendida como o0 modelo educacional platonico, pois como foi dito, ainda ndo se
havia cristalizado a idéia de filosofia que temos hoje. Mas como veremos durante o curso da presente
pesquisa, tinhamos (no século IV a.C. ateniense) tanto Isdcrates e Platdo afirmando que seus modelos
educacionais eram a verdadeira filosofia.
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chamaré de filosofia. E o terceiro apresentard a idéia isocratica sobre como o homem
deve ser educado, neste caso a partir da retérica - ao qual ele vai chamar de perfeita
filosofia.

Para podermos entender mais a fundo a peleja que existia entre estes pensadores,
teremos que adentrar em seus pensamentos acerca do que cada um entendia por
filosofia, afinal, como ja foi dito, ainda néo se tinha um conceito formado sobre ela, mas
uma tentativa entre os dois de afirmar que suas respectivas proposi¢des sobre 0s modos

de educacéo eram filosofia, ja que ambos afirmavam serem fil6sofos.

O ponto de vista sobre filosofia entre os dois eram totalmente divergente, pois,
para Isdcrates, a disciplina filos6fica ndo passava de uma producdo de discursos, mas
esses discursos deveriam ter uma ordem, metodo, e seguirem preceitos bem rigidos, e s6
guem poderia ensinar tudo isso era um educador bem entendido destes assuntos os quais
dizem respeito a retérica. Esses discursos, para ele, devem sempre estar ligados a
politica, e sO a partir dela é que o homem pode ter um aprimoramento moral. Desta
forma, podemos aferir que filosofia para Isocrates era uma atividade de comunicagéo

que pressupunha uma atividade politica e pragmatica.

Ja para Platdo a filosofia tem um sentido totalmente diferente. Para ele, filosofia
€ um ensaio para morte, ou seja, 0 homem sé pode adquirir conhecimento de algo se ele
se desligar dos seus sentidos, do seu corpo e contemplar as coisas que estdo em um
estado ldeal. Por este motivo é que o conceito de filosofia entre Platdo e IsOcrates se
diverge, posto que para Isocrates filosofia € uma acdo comunicativa e pragmatica e para
Platdo o homem cuja pretensdo é ser filosofo deve se desligar desses sentidos para
poder contemplar a verdade e, somente depois, passar 0 conhecimento aos outros de

uma forma imperfeita.

Portanto, a divergéncia que ha acerca da filosofia entre Platdo e Isdcrates é que
enquanto para um, filosofia tem seu fim na comunicagdo para o outro o fim esta ligado a
contemplacdo das Formas, ou seja, para Platdo filosofia estd ligada ao ato de inteligir

enquanto para Isocrates esta ligado ao ato de comunicacéo.
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CAPITULO |
O CONTEXTO HISTORICO DA EDUCACAO NA GRECIA
ARCAICA

Para chegarmos ao grande problema que existia no século IV a.C. sobre qual era
a melhor forma de educacéo e qual merecia 0 nome de Filosofia, julgou-se necessario
fazer um breve contexto histérico a respeito das formas de educagdo na Grécia Antiga.
E de suma importancia entender como surgiu a Cultura grega e como a partir desta
foram-se fixando os modelos de educacéo.

E importante notar que, no que diz respeito a educacdo homérica e & educacéo
em Esparta, faremos apenas um apanhado breve e geral, no intuito de contrapor seu
desenvolvimento ao desenvolvimento da educacdo em Atenas (que €, mais
propriamente, 0 que nos interessa no presente trabalho)

Assim, chegaremos aos dois celebres educadores da Atenas do Século IV a.C.
Platdo e Isdcrates, o primeiro representando a filosofia e o segundo a retérica e ambos
em um embate ferrenho entre eles e a sofistica. Portanto, depois de apresentarmos como
foi surgindo a educacgdo na Grécia Antiga abordaremos a formacao da Escola isocratica
e da Academia platbnica e como estas foram importantes para a formacdo dos

atenienses.

1.1 — MODELOS DE EDUCACAO NA GRECIA

E verdadeiramente com Homero que deveremos comecgar a nossa investigagio
sobre a educacdo na Grécia arcaica, pois é partindo da lliada e da Odisséia que toda a
cultura e a educacdo foram ganhando espaco entre os gregos. As poesias homéricas
foram por muito tempo base para toda a formacdo dos jovens gregos, e muitos
pensadores como Platdo e Xenofonte as mencionam como as grandes educadoras da
Grécia. No livro X da Republica Platdo afirma, por meio de Socrates, ter uma ternura e

um respeito por Homero, (cf.535 b8-c4), e Xenofonte em sua obra O Banquete nos
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apresenta um jovem que para se tornar um homem completo aprendeu forcosamente a

recitar de cor a lliada e a Odisséia:

Entre tantos testemunhos que atestam a presenca de Homero a
cabeceira de todo grego cultivado, como a de Alexandre em
campanha, ressaltarei o do Banquete de Xenofonte, onde um
personagem, Nicerato, nos diz: “Meu pai, desejando que eu me
tornasse um homem completo [...], forcou-me a aprender
Homero; e assim, até hoje, sou capaz de recitar de cor a lliada e
a Odisséia.” (Xenofonte apud Marrou, 1966, p.27)

O conteudo da educacdo contido nestas obras ndo era meramente estético, mas
se tornou uma base para a formacao dos gregos por conter valores €éticos, valores esses
que Homero atribuia as suas personagens (como Aquiles e Fénix), 0s jovens gregos ao
lerem estas epopéias adquiriam para suas vidas os aprendizados que Homero projetava
por meio de suas personagens (cf. Marrou 1966 p.27). O que encontramos em Homero e
que se tornou fundamental para explicar a educacdo e a tradicdo militar grega era que a
educacdo originalmente era um privilégio de uma aristocracia de guerreiros, como

afirma Henri-lréneé Marrou em sua obra A histéria da Educagdo na Antiguidade.

Nos séculos anteriores ao século 1V aC. a educagdo grega era prioritariamente
militar. Os gregos viam em seus jovens homens que, com sua forca e bem treinados,
serviriam honrosamente a Polis. Este ideal de educacdo militar vem dos tempos de
Homero, 0s jovens gregos encontravam nas paginas da lliada e da Odisséia 0s seus

valores de pertenca a uma comunidade que eles deveriam amar e proteger.

Segundo Marrou (1966:32-50), esta educacdo militar vai atingir seu apogeu em
Esparta. A educacdo do jovem espartano era primordialmente um aprendizado do oficio
das armas, uma coletividade militar que deu a Esparta a conquista de varios territorios.
Esparta ndo queria formar um her6i, mas sim uma cidade inteira deles. Para formar um
guerreiro Esparta formulou um “adestramento”, essa educa¢@o era necessariamente em
funcdo do Estado. Desde o seu nascimento a crianca era levada para os ancidos, aqueles
que eram belos, robustos e bem formados eram recrutados aos sete anos de idade para o
treinamento militar onde eles iam receber instrugbes pré-militares até atingir a

maturidade para colocé-las em pratica no campo de batalha. A educagéo espartana ndo
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era pouco letrada, os jovens também aprendiam mausica e poesia que eram formas

arcaicas de literatura.?

Depois de passarmos por estas formas de educagdo chegamos a Atenas, 0
cenario onde se passara toda a problematica existente entre filosofia, retorica e sofistica.
Por ter suas estruturas abaladas pela guerra em 404 a.C.3, Atenas se vé diante de varios
problemas, dos quais ela devera tirar forca para se reerguer. A polis ateniense
encontrara em sua cultura espiritual e educacional a forga necessaria para voltar ao
status que tinha perdido com a guerra. Deste modo, é que Atenas no século IV aC.
converteu-se em um espirito de reconstrucdo interior e exterior. Com isso, a educagéo
ateniense vai aos poucos deixando de ser uma educacdo prioritariamente militar e vai

ganhando espaco principalmente civil. Assim, Jaeger (1989:336) afirma:

O problema do presente faz com que o impulso pedagogico se
reforce em proporgdes enormes, torne-se premente e adquira,
gracas ao sofrimento universal dos homens, uma profundidade
imprevista. A idéia da paidéia ndo tarda a converter-se em
expressao autentica dos anseios espirituais da geracéo seguinte .
O século IV aC. é a época da histéria da paidéia, se
entendermos por esta o despertar de um ideal consciente de
educacéo e de cultura. E com razdo que coincide em um século
tdo problematico.

A educacdo militar ndo vai ser deixada de lado. Atenas vai continuar com
pequenas guerras com seus Vizinhos e por isso é necessario um formacao militar, ndo
tdo intensa com em Esparta, mas um sistema militar eficiente chamado efebia, que

consistia em recrutar jovens de dezoito aos vinte anos.

Nos séculos anteriores ao século 1V aC. s6 quem tinha acesso a educacéo era a
aristocracia e de forma individual. Ou seja, o pedagogo ensinava ao jovem tudo
necessario para ele ingressar na vida adulta. Mas com a vulgarizagdo da educacéo era

necessario que ela se institucionalizasse para receber um numero maior de jovens. A

2 Houve, na Grécia, outras formas de educacdo que ndo foram abordadas neste breve resumo. Algumas
serdo contempladas mais adiante (como a filosofia e a retdrica), outras, ndo se julgou necessario abordar,
como a pederastia e a educacdo fisica.
3 Trata-se aqui da Guerra do Peloponeso — conflito entre Atenas e Esparta que marcou profundamente a
histéria de Atenas e gerou resultados catastréficos para o império ateniense, abalando assim as estruturas
de sua sociedade como um todo.
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educacdo em Atenas estava deixando de ser individual e passando a ser coletiva, temos

aqui o surgimento das escolas.

1.2 — A SOFISTICA

Na segunda metade do século V a.C. havia um problema urgente que deveria ser
resolvido, como se daria a formacdo do homem politico? Depois da crise da tirania do
século VI aC. os homens gregos passaram a aspirar mais pela vida politica. A areté que
antes estava nos dominios dos esportes e na vida elegante da aristocracia, passa agora,
como afirma Jaeger (1989:333) para a politica, ou seja, 0s gregos agora encontram seu
ideal de virtude (valor) na politica.

E certo que o conceito de arete esteve desde o0 inicio
estreitamente vinculado a questdo educativa. Com o
desenvolvimento historico, porém, o ideal da arete humana
sofreu as mudancas da evolugdo do todo social e também nelas
influi. E o pensamento teve que orientar-se vigorosamente para
a questdo de saber qual o caminho que a educacdo teria de
seguir para alcancar a arete. A fundamental clareza com que se
coloca esta questdo, e sem a qual seria inconcebivel o
nascimento da idéia grega unitaria da formacdo humana,
pressupde a gradual evolucdo que viemos seguindo desde a mais
antiga concepcdo aristocratica de arete até o ideal politico do
homem vinculado a um estado juridico.

Partindo do problema citado acima, surgem homens que dedicaram a sua vida a
resolver este problema, estes homens sdo os Sofistas. Eles afirmavam poder ensinar ao
homem uma carreira de cidadao do Estado, e de formar o futuro governante da polis. A
partir desse ideal sofistico de educacdo é que temos uma revolugdo pedagdgica na
Grécia. Os sofistas eram pedagogos, e ndo tinham escolas fixas e institucionalizadas.
Estes pedagogos reuniam em torno de si muitos jovens e passavam para eles a

formacéo, que segundo Marrou (1966:86), durava de trés a quatro anos. Esta formacéo
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que os sofistas ofereciam era remunerada, ou seja, eles cobravam, e na maioria das

vezes um preco alto, por seus trabalhos.

Por ser um trabalho remunerado, era necessario que estes profissionais fizessem
propaganda de suas formas de educagdo, portanto, eles iam de cidade em cidade
persuadindo as pessoas para que elas procurassem 0s seus servicos. Esta forma sofistica
de persuasdo era um “comércio do saber”, pois para que eles adquirissem mais alunos,
lam a uma cidade onde faziam um discurso (que, normalmente, lidava com assuntos
relacionados aos problemas da regido, ou ainda, com um topico que Ihes era proposto

no momento de sua apresentacdo) e desta forma arrebanhavam uma clientela atrés de si.

O contetdo ensinado pelos sofistas a seus discipulos era prioritariamente
politico-pedagogico. O que eles pretendiam era tornar os jovens bons cidaddos, capazes
de dirigir a sua propria casa e de agir com 0s negécios da pélis com eficécia, desta
forma, Jaeger (1989:234) afirma: “foi das necessidades mais profundas da vida do
Estado que nasceu a idéia da educacdo, a qual reconheceu no saber a nova e poderosa
forca espiritual daquele tempo para a formacdo de homens, e a pds a servico dessa

tarefa”.

O ensino dos sofistas é pragmatico e imediato. Eles ndo perderdo tempo em
buscar o elemento primeiro que deu origem ao universo, como os filésofos da Jonia, ou
com a natureza dos deuses (a este respeito, alguns afirmavam n&o ter estes estudos
nenhuma relevancia). O pensamento sofistico €, portanto, pragmatico, pois tudo o que

eles ensinam € para ser colocado em préatica na polis em uma vida social e politica.

A sofistica ndo € um movimento cientifico, mas sim a invasdo
do espirito da antiga fisica e ‘“historia” dos Jonios por outros
interesses da vida e sobretudo pelos problemas pedagdgicos e
sociais que surgiram em consequéncia da transformacdo do
estado econdmico e social. (Jaeger 1989, p. 241)

Os sofistas, partindo do pressuposto de que uma argumentacdo tem sempre dois
lados: o pr6 e o contra, pretendiam habilitar seus alunos a sair vencedores de uma
discussdo. Esses pedagogos criaram um procedimento sistematico que tinha como
principio a eristica, que visava confundir os adversarios em um discurso, ou seja, 0 que
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eles ensinavam era, prioritariamente, uma forma de persuasdo - véalida, teoricamente,
para qualquer discussdo. Associada as técnicas eristicas, os sofistas também ensinavam
a préatica de bem falar diante do publico, para que assim a persuasdo fosse mais eficaz.

Essa técnica ficou conhecida como retérica.

As origens da retorica podem ser vistas nas palavras de honra proferidas nos
funerais, principalmente dos guerreiros. Mas a area na qual ela ganhou maior destaque
foi a politica — permitindo ao cidaddo grego, pronunciar discursos politicos no ambito
publico, fazendo assim com que seu ponto de vista se tornasse conhecido por seus
pares. Também no campo juridico a retdrica era 0 meio mais eficaz de se alcancar
sucesso em uma causa legal. Tanto no ambito politico como no juridico, a retérica
perdura até os nossos dias. A respeito da importancia da retorica e da sofistica, Jaeger
(1989, p.236) afirma:

E natural que encaremos os sofistas retrospectivamente pelo
ponto de vista céptico de Platdo, para quem o principio de todo
0 conhecimento filosofico é a ddvida socratica sobre a
possibilidade de ensinar a virtude. E, porém, historicamente
incorreto e inibe toda a compreensdo auténtica daquela
importante época da historia da educagdo humana sobrecarrega-
la de problemas que aparecem apenas numa fase posterior da
reflexdo filoséfica. Do ponto de vista histdrico, a sofistica, € um
fenémeno tdo importante como Sdcrates ou Platdo. Além disso,
ndo é possivel concebé-los sem ela.

1.3-PLATAO E ISOCRATES

Diante da propagacéo das idéias de ensino dos sofistas, Isocrates e Platdo véo,
cada um de sua maneira, dar as suas visdes de como devem ser a forma de educacdo dos
gregos. E importante ressaltar que eles encontrardo em Atenas um mundo intelectual ja
formado pelos sofistas: retoricos e eristicos, e é partindo dessa forma de educacdo que
Platdo e Isdcrates apresentaram as suas idéias acerca da formacdo do povo ateniense.
Também é de suma importancia frisar que ambos, a partir de seus pensamentos e de

forma diversa, criticardo os modelos educacionais oferecidos pelos sofistas.
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Deste modo, de uma forma breve, apresentaremos como se deu a formacdo da
escola isocrética e posteriormente a academia platdnica, para assim termos bases para
entrar mais a fundo nos seus pensamentos acerca da educacdo dos atenienses. Pois como
ja foi dito ambos queriam afirmar a sua Paidéia como a melhor forma de educacéo para
os gregos do século IV a.C. Nao queremos colocar neste trabalho a pretensdo de
igualar IsOcrates e Platdo, mas tdo somente apresentar o pensamento de ambos para
assim vermos que nesta mesma época ndo havia somente a academia platénica como
unica escola de formacéo intelectual dos atenienses, mas que também existiam outras
escolas que ofereciam esta educacdo em suas particularidades, neste caso, as escolas
sofisticas da retorica e da eristica. Também encontraremos neste cenario a escola
isocratica que tinha pretensdo de se diferenciar das escolas sofisticas e da Academia
platdnica, afirmando ser ela a melhor forma de ensino para 0 povo e que somente a sua

Paidéia é a verdadeira filosofia, divergindo assim do termo usado por Platdo.*

Tanto a escola de Isocrates quanto a de Platdo ofereciam ao povo de Atenas uma
espécie de ‘ensino superior’, onde 0s alunos, na juventude, depois de passarem por uma
espécie de estudo ‘propedéutico’, iam para aprimorar 0s seus conhecimentos. E estas
escolas proporcionavam, cada uma com as suas idéias formadas e distintas, suas formas

de ensino.

Segundo Marrou (1966:132), Isocrates foi um verdadeiro professor, lecionou por
cerca de cinqiienta anos, e antes de exercer esta funcdo, era logdgrafo, ou seja, fazia
discursos politicos e judiciarios. Ele fez discursos de ‘pompa’ e enaltecia a Palavra
(Logos), fazia elogios em seus discursos a reis e principes. A diferenga dos discursos
feitos por Isocrates dos elaborados pelos sofistas € que os de Isocrates eram discursos
que continham nos seu corpo as suas idéias, e ele os utilizava como uma forma de
influir nos assuntos da polis, pois todo o seu discurso era voltado para acdo préatica na
polis. Diferentemente dos discursos feitos pelos sofistas que tinha o papel de
‘propaganda’ das suas formas de elogliéncia. A sua forma de ensino era totalmente
pragmatica, isso poderemos ver mais elaborado no decorrer desta presente pesquisa, e
visava formar outros professores, técnicos em discussao e principalmente homens cultos

que sejam aptos para 0 exercicio de bem julgar e participar ativamente na polis. Em

4 Acerca destas diferencas, teremos mais a falar nos capitulos Il e Il (onde apresentaremos as idéias de
Platdo e Isocrates e suas divergéncias a respeito da formagdo dos atenienses).
17



contraposicdo a escola isocratica, temos a Academia platonica que surgiu, segundo

Hutchinson e Johnson (2006:06), cerca de dez anos mais tarde que a escola de Isdcrates:

A Academia de Platdo ndo era a Unica escola em Atenas que
oferecia treinamento filosofico, nem foi a primeira. O
contemporaneo de Platdo, Isocrates, também oferecia um tipo de
educacdo superior que ele chamava de filosofia e que ele insistia
em distinguir das atividades de outros especialistas em
pedagogia — chamados de sofistas. IsOcrates era cerca de dez
anos mais velho que Platéo, e escreveu seus primeiros trabalhos,
bem como recebeu seus primeiros alunos antes de Platdo ter
produzido qualquer uma de suas obras ou ter tido qualquer
aluno.

Também a Academia, era como uma espécie de estabelecimento de ensino
‘superior’. Era totalmente institucional, mais que isso, era uma forma de vida que levava
0 jovem ateniense ndo somente a busca da verdade, mas também a exercitar a sua alma,
pois, como afirma Marrou (1966:112), a Academia era uma espécie de seita onde o

mestre era cultuado depois de sua morte:

A academia tem uma solida estrutura institucional: ela ndo se
apresenta como uma empresa comercial, mas na forma de uma
confraria, de uma seita cujos membros se acham estritamente
unidos pela amizade (sempre este vinculo afetivo, sendo
passional, entre mestre e alunos). Do ponto de vista legal, ela é
como a seita pitagorica, uma associacdo religiosa, uma confraria
votada ao culto das Musas e, apds a morte do mestre, ao culto de
Platdo heroificado: precau¢do atil para acaimar as
suscetibilidades da beatice democratica, sempre disposta a
acusar os filésofos de impiedade, como haviam mostrado 0s
processos intentados contra Anaxagoras, Diagoras, e Protagoras,
para ndo falar no de Sdcrates, e na expectativa dos de Aristoteles
e Teofrasto.

E ainda outra fonte corrobora esta idéia:

A academia n&o é uma instituicdo escolar no sentido moderno. E
antes uma espécie de irmandade, com certas conotacOes
religiosas, em que se discute livremente a respeito de temas
como matematica, mausica, e astronomia, além de questbes
propriamente filos6ficas. Na entrada um lema indica a
inspiragdo pitagorica: “ndo entre quem ndo saiba geometria”.
(Abréo, 2004:47)
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Diante disso, vemos que os atenienses tinham na sua cidade vérias escolas: as
dos sofistas, de Isocrates e de Platdo, todas elas buscando ser a melhor forma de
educacdo para os cidaddos. Portanto, vale ressaltar que Platdo ndo sé tinha Isdcrates
como ‘rival’, mas todos os sofistas e da mesma forma acontece com Isocrates. Desta
forma, a querela existente no século IV a.C. acerca da melhor forma de educacéo vai ter
como protagonistas ndo so Platdo e Isocrates, mas também os vérios sofistas da mesma
época. O que é importante ressaltar € que a presente pesquisa vai se focar nas disputas
entre Platdo e Isocrates® pois, foram eles os primeiros a usarem o nome de filosofia para

qualificar sua forma de educag&o.

5> Sempre que for necessario, utilizaremos (no intuito de ilustrar as divergéncias entre Platdo e Isdcrates)
as disputas entre os dois e os sofistas.
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CAPITULO 11
PLATAO: FILOSOFIA E INTELECCAO

Com base no capitulo anterior, que retrata a evolucdo da educacdo na Grécia
arcaica, entraremos enfim no século IV a.C. para observarmos mais a fundo o que

Platdo pensava sobre a educacdo do homem grego e como se adquiria 0 conhecimento.

As obras que se julgou necessario para trabalharmos neste capitulo foram o
Ménon, o Fédon e o livro XII da Republica®, por serem as obras de Platdo que tém em si
um cunho epistemoldgico, porque, como ja foi dito, o que nos interessa é saber qual o
pensamento de Platdo acerca da educacdo e da aquisicdo do conhecimento. Este capitulo
se atera somente ao que diz respeito ao pensamento de Platdo sobre a educacédo e sua
critica aos outros modelos de educacdo existente na mesma época, ou seja, 0s modelos
sofisticos e, mais precisamente, 0 modelo de educacdo proposto por Isdcrates, que sera

mais detalhado no proximo capitulo.

2.1- 0O MENON E A TEORIA DA ANAMNESE

As obras platdnicas sdo divididas, grosso modo, em trés grupos de dialogos, a
saber: 0s socraticos ou de juventude, os intermediarios ou de maturidade, e os Gltimos
ou de velhice. Com base nessa divisdo, podemos alocar 0 Ménon num subgrupo de
didlogos que fazem a transicdo entre os didlogos socraticos e 0s intermediarios — assim
como o Gorgias e o Eutidemo. Além de encontrarmos, no Ménon, caracteristicas
fortemente associadas aos dialogos socraticos (como sua natureza aporética e o fato de

ser ele um didlogo ‘em busca de uma defini¢do’), podemos também encontrar idéias

® Faz-se necessario esclarecer que, embora se tenha escolhido trabalhar com estas obras por conta de seu
contetido epistemoldgico, ndo se pretende, obviamente, uma analise detalhada e exaustiva de seus
conteddos, apenas uma abordagem que permita esclarecer as idéias de Platdo acerca do conhecimento e
de como se da sua efetivacao.
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estranhas ao pensamento que estamos acostumados a associar ao Socrates historico,

como as teorias da metempsicose e da anamnese.

O dialogo tem inicio com uma pergunta de Ménon’ a Sdcrates — ele quer saber
se a virtude pode (i) ser ensinada, (ii) ser adquirida por meio de exercicios ou se (iii) é

uma caracteristica natural dos seres humanos

a virtude é coisa que se ensina? ou nao é coisa que se ensina,
mas que se adquire pelo exercicio? Ou nem coisa que se adquire
pelo exercicio nem coisa que se aprende, mas algo que se advém
aos homens por natureza ou por alguma outra maneira? (Ménon,
70al-5)

A partir dessa pergunta, o didlogo se desenrola com os interlocutores se
debrucando sobre a questdo da ensinabilidade da virtude. Porém, o que mais nos
interessa no momento é a tese da possibilidade da aquisi¢do do conhecimento - que
podemos ver claramente desenvolvida nesta obra. A posicdo de Platdo a respeito do
conhecimento vai, em Ultima instancia, incluir as teorias da metempsicose e da
anamnese. Porém, para que possamos chegar a entender a tese de Platdo, é importante
nos determos por um momento na questdo da virtude, pois é partindo dela que se chega
ao modo pelo qual Platdo propde a sua tese a respeito da aquisicdo do conhecimento.

Sécrates, afirma ser incapaz de responder se a virtude pode ou ndo ser ensinada,
pois ndo sabe o que é a virtude. Ele, entdo, pergunta a Ménon se é possivel que alguém
gue ndo o conheca saiba se ele é belo, rico, nobre ou o contrario dessas coisas. Ménon
afirma que ndo € possivel e assim Socrates também afirma ser impossivel ele falar se
uma coisa pode ou ndo ser algo se antes ele ndo sabe 0 que é esta coisa, neste caso a
Virtude.

Assim, neste momento ha uma troca de perguntas, agora ndao mais se a Virtude
pode ser ensinada ou ndo, mas sim o que é a Virtude? Socrates faz essa pergunta a
Ménon, que o responde afirmando ser a virtude do homem a capacidade de gerir a

(13

cidade, da mulher, administrar a casa ¢ obedecer ao marido, ¢ continua Ménon: “e ha

7 Ménon era um nobre da Tessélia, associado, no dialogo, a Gérgias - sofista que havia ensinado e obtido
enorme sucesso naquela regido. Durante o dialogo, ficamos sabendo que Ménon esta hospedado na casa
de Anito (um dos acusadores de Sdcrates no processo que o levou a morte em 399 a.C.)
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muitissimas outras virtudes, de modo que ndo € uma dificuldade dizer, sobre a virtude o
que ela é. Pois a virtude é para cada um de nos, com relacdo a cada trabalho, conforme
cada acdo e cada idade; e da mesma forma também o vicio.” (Ménon 72al-5). Sécrates
se surpreende com a resposta de Ménon, ja& que havia perguntado sobre a virtude e
acabou por se deparar com uma série delas. A esse respeito, Jaeger (1989:483), na sua

Paidéia, afirma:

Sécrates, porém, ignora todo este tropel de virtudes que Ménon
faz desfilar diante dele em vez da Unica virtude que serve de
base a todas. Pode ser que esta diferenciagdo da virtude de
acordo com a idade, 0 sexo ou a posi¢do social seja util sobre
outros pontos de vista, mas para poder estabelecé-la é necessario
encarar a virtude Unica em relacdo as diferentes pessoas que a
encarnam e aos diversos modos de aplicacdo dela. E isto ndo
passa de seu aspecto relativo, quando na realidade se trata de
indagar o seu carater. Este algo a partir de cujo ponto de vista as
virtudes ndo parecem multiplas e distintas, mas, ao contrario sdo
todas uma e a mesma virtude, é o que Platdo denomina eidos. E
aquilo em virtude de que todas elas sdo virtudes.

Na verdade o que Sdcrates quer quando pergunta sobre a virtude é o que existe
em comum entre os diferentes tipos de virtude, o que faz com que possamos chama-las
todas de virtudes. O pensamento platénico aqui é o seguinte: a justica, a prudéncia e a
coragem sdo todas virtudes, mas o que elas ttm em comum que podemos chama-Ilas de
virtude? Na analise do Ménon veremos que o que Socrates deseja ndo ¢ um “enxame”
de virtudes, mas sim a Virtude. Para ilustrar o que pretende com sua pergunta, Socrates
expde a Ménon um paradigma sobre a defini¢do da figura e da cor, e assim mostra a ele
que ha uma unidade na multiplicidade, ou seja, partindo da idéia da figura Sdcrates
mostra a Ménon que hé varias figuras e que o redondo é uma figura e ndo a figura (pois
h& outras figuras). Da mesma forma acontece com a cor, 0 branco € uma cor e ndo a cor.
Portanto, nos parece que 0 que Socrates procura é o que € comum em todas essas coisas

sejam elas a virtude, a figura ou a cor.

E importante notar que o que temos exposto aqui ndo é, ainda, a Teoria das
Formas (como podemos ver em dialogos posteriores). O requisito de Sdcrates, nesta

passagem, parece dizer respeito ao conhecimento do carater comum a todas as
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instancias da virtude. E preciso que tenhamos o conhecimento deste carater, relativo a

virtude, antes que possamos afirmar ou negar propriedades a ela relacionadas.

Ménon ainda faz diversas tentativas de chegar a uma defini¢do de virtude que
sdo todas refutadas por Sdcrates®, o sofista chega, entdo, a uma aporia sobre a
possibilidade de aquisicdo do conhecimento, pois como investigar aquilo que nao se tem
conhecimento prévio? E, por outro lado, para que investigar acerca daquilo que ja se

tem conhecimento? Desta forma, temos a aporia de Ménon que diz:

E de que modo procuraras, Socrates, aquilo que nao sabes
absolutamente o que é? Pois procurards propondo-te <procurar>
que tipo de coisa, entre as coisas que nao conheces? Ou ainda
que no melhor dos casos, a encontres, como saberas que isso
<que encontraste> é aquilo que ndo conhecias? (Ménon 80d5-9)

A saida que Sdcrates encontra para a aporia de Ménon é a teoria da anamnese.

Ele afirma:

SO- Compreendo que tipo de coisa queres dizer, Ménon. Vés
quao eristico € esse argumento que estas urdindo: que pelo visto,
ndo é possivel ao homem procurar nem o que conhece nem o
que ndo conhece? Pois nem procuraria aquilo que precisamente
conhece — pois conhece, e ndo é de modo algum preciso para um
tal homem a procurar — nem o que nao conhece — pois nem
sequer sabe o que deve procurar. MEN- ndo te parece entdo que
¢ um belo argumento esse, Socrates? SO- ndo, a mim ndo
parece. MEN- podes dizer por qué? SO- Posso sim. Pois ouvi
homens e também mulheres sabios em coisas divinas. [...] SO-
[...] e as coisas que falam s&o estas aqui. Examina se te parece
que falam a verdade. Dizem eles, pois que a alma do homem é
imortal, e que hora chega ao fim e eis ai 0 que se chama morrer,

8 Em sua segunda resposta, Ménon afirma que a virtude é “ser capaz de comandar os homens” (73c8-
73d2), mas Socrates rejeita esta definicdo afirmando que ela ndo respeita a variedade de tipos daquilo que
esta sendo definido (73d1-5). Ménon, entdo, afirma que a virtude é justica e Socrates o faz ver que a
justica é apenas uma das virtudes, apenas uma das espécies daquilo que se esta tentando definir (73d11-
74b2). Posteriormente, Ménon diz que “a virtude é desejar coisas belas e ser capaz de consegui-las”
(77b2-5), mas Sdcrates argumenta que a acrasia ndo existe, consequentemente, a definicdo tem de ser
refeita e tera a seguinte configuragdo ‘a virtude é ser capaz de conseguir coisas belas’ (77b6-7878¢2) e
ele, entdo, acrescenta: a virtude é conseguir coisas belas de modo justo. Ménon concorda. Mas Sécrates
novamente rejeita a definicdo afirmando que ndo se pode definir a virtude por meio de uma de suas partes
(justica) (78c3-79¢)
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e ora nasce de novo, mas que ela ndo é jamais aniquilada.
(Ménon, 80d10-81b5)

E partindo dessa afirmacéo que a alma é imortal, que toda a teoria da anamnese
vai se desenrolando e tomando a sua forma. Pois, Socrates afirma ter ouvido de varios
homens sébios, entre eles sacerdotes, sacerdotisas e poetas que a alma é imortal. Platdo
ndo se prendera, no Ménon, a questdo das provas acerca da imortalidade da alma, mas o
que é importante saber é que ela, sendo imortal — e morrendo o corpo que “habita” —
fard uma transmigracdo para outros corpos e desta forma ela tera visto e aprendido
muitas coisas. Podemos ver como Platdo explica melhor a teoria da anamnese na

seguinte passagem:

Sendo entdo a alma imortal e tendo nascido muitas vezes, e
tendo visto tanto as coisas ¢ que estdo aqui’ quanto as ‘que
estdo’ no Hades, enfim todas as coisas, ndo ha o que ndo tenha
aprendido; de modo que ndo € nada de admirar, tanto com
respeito a virtude quanto ao demais, ser possivel a ela
rememorar aquelas coisas justamente que ja antes conhecia.
Pois, sendo a natureza toda congénere e tendo a alma aprendido
todas as coisas, nada impede que, tendo <alguém> rememorado
uma s6 coisa — fato esse precisamente que os homens chamam
aprendizado — essa pessoa descubra todas as outras coisas, se for
corajosa e ndo se cansar de procurar. Pois, pelo visto o procurar
e 0 aprender sdo no seu total, uma rememoracao. (Ménon, 81c5-
e2)

A pedido de Ménon, Sdcrates demonstra que todas as pessoas sdo capazes de
rememorar conhecimentos. Ele pede que Ménon chame um escravo para que assim
possa mostrar com clareza como se da o processo da anamnese.  Para que a
demonstracdo funcione é importante que os interlocutores falem a mesma lingua, por
este motivo SoOcrates pergunta se 0 escravo € grego ou fala grego. Também vale
ressaltar que Sdcrates pede que Ménon atente para o fato de que ele em nenhum
momento esta ensinando algo ao escravo, mas apenas fazendo perguntas com o intuito
de suscitar a rememoracdo. Sdcrates, entdo, apos desenhar um quadrado, pede que o
escravo encontre a figura que tem o dobro da area do quadrado original. Partindo das
perguntas feitas por Socrates, 0 escravo vai aos poucos oferecendo respostas erradas até

que chaga (assim como havia acontecido com Ménon) em aporia. E SOcrates faz ver que
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a aporia é essencial para se comecar a rememorar. Partindo do estado de aporia,
Sdcrates prossegue com suas perguntas até que o escravo consegue chegar a resposta
correta acerca de sua pergunta original.

Assim, Platdo afirma que o aprender é uma rememoragdo, ou seja, 0 que O
filosofo pretende é afirmar que a alma por ser imortal e tendo morrido e encarnado

muitas vezes conheceu todas as coisas.

A teoria da anamnese se contrapfe ao pensamento sofista que afirmava que
tanto a virtude quanto a justica sdo relativas e estdo ligadas aos interesses dos homens, e
que ha pessoas (0s mestres sofistas) que sdo capazes de ensinar a verdade, e s6 ha
educacéo na relagéo entre professor e aluno - pois o aluno ndo tem capacidade de por si

sO aprender algo que ndo seja ensinado pelo professor.

O papel que Platdo, por meio de Socrates, afirma ser o do mestre € aquele
semelhante ao da parteira, ou seja, o mestre ajuda o aluno a ‘dar a luz’ aquilo que j4 esta

de alguma forma dentro dele. A isso ele chama, no Teeteto, de maiéutica.

Portanto, de acordo com o que vimos no Ménon, é importante observar que, para
Platdo, ndo héa aquisi¢do de conhecimento, pois a alma ja detém o conhecimento prévio
de todas as coisas que devem ser rememoradas. Assim sendo, a figura do mestre ndo é
daquele que ensina alguma coisa, mas tdo somente daquele que ajuda, por meio das
perguntas certas, ao aluno a gerar lembrancas de conhecimento que ele ja possuia em

sua alma (embora n&o tivesse ciéncia desses conhecimentos).

2.2 - O FEDON E A FILOSOFIA COMO UM ENSAIO PARA A MORTE

Depois de termos esclarecido, por meio da andlise do Ménon, que o
conhecimento se da pela alma®, nos voltaremos agora para o Fédon - dialogo no qual
Platdo procura elucidar este conceito, argumentando pela imortalidade da alma e
estabelecendo, com base em sua metafisica, a melhor forma de educagdo do homem,

firmando assim as bases para o estatuto de seus métodos epistemoldgicos. Esta obra vai

® Pois, como vimos, é na alma que esta contido o conhecimento a ser rememorado por meio da anamnese.
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apresentar mais claramente o pensamento platonico sobre a imortalidade da alma e a
maneira pela qual a mesma deve se desligar do corpo para alcancar a sabedoria, o
conhecimento da realidade.

A narrativa do Fédon se passa na prisao onde SoOcrates estd prestes a tomar
cicuta, ou seja, é diante da morte de Sdcrates que Platdo vai discorrer sobre a questao da
filosofia como ensaio para a morte e sobre o desprezo pelo mundo sensivel (para assim
poder rememorar, por meio da anamnese, 0 conhecimento ja contido na alma de todos

0s homens).

A morte, para Platdo, era a separacdo da alma e do corpo. “Estar morto consiste
nisto: apartado da alma e separado dela, o corpo isolado em si mesmo; a alma por sua
vez, apartada do corpo e separada dele, isolada em si mesma” (Fédon, 64). Vimos, no
topico anterior que (de acordo com o exposto por Platdo no Ménon) € na alma que se
encontra o conhecimento de todas as coisas. Porém, no Fédon Platdo acrescenta um
novo pensamento que ndo estava presente no Ménon, a saber: a idéia de que o corpo é
um entrave no processo de busca pelo conhecimento. No Fédon, o corpo ndo passa de
uma ‘barreira’ que atrapalha a alma a relembrar o que viu e a alma, misturada ao corpo,
é incapaz de alcancar o conhecimento verdadeiro, como fica claro nas seguintes
passagens:

E agora dize-me: quando se trata de adquirir verdadeiramente a
sabedoria, € ou ndo o corpo um entrave se na investigacdo lhe
pedimos auxilio? Quero dizer com isso, mais ou mMenos, 0O
seguinte: acaso alguma verdade é transmitida aos homens por
intermédio da vista ou do ouvido, ou quem sabe se, pelo menos
em ralagdo a estas coisas ndo se passem como 0S poetas ndo se
cansem de no-lo repetir incessantemente, e que ndo vemos nem
ouvimos com clareza? E se dentre as sensagdes corporais estas
ndo possuem exatiddo e sdo incertas, segue-se que ndo podemos
esperar coisa melhor das outras que, segundo penso, Sao
inferiores aquelas. (Fédon 65a-24b)

Quando é, pois, que a alma atinge a verdade? Temos dum lado
que, quando ela deseja investigar com a ajuda do corpo qualquer
questdo que seja, o corpo, é claro, a engana radicalmente.
(Fédon 65b16)
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Assim, vemos claramente que para Platdo o corpo atrapalha a alma a investigar
qualquer assunto. O comer, 0 beber, o prazer, o tocar, 0 ouvir, 0 ver sdo sentidos
corporeos capazes de poluir a alma, a ponto de, cada vez mais, acharmos que as coisas
sensiveis sdo a realidade. Desta forma, impedimos a alma de alcancar o verdadeiro

conhecimento, pois a habituaremos a dar atencao as coisas terrenas e sensiveis.

... todo o prazer e todo o sofrimento possuem uma espécie de
cravos com o qual pregam a alma ao corpo, fazendo assim, com
que ela se torne material e passe a julgar da verdade das coisas
conforme as indicagOes do corpo. E pelo fato de se conformar a
alma ao corpo em Sseus juizos e comprazer-se nNos mMesmos
objetos, necessariamente deve produzir-se em ambos, segundo
penso, uma conformidade de tendéncias assim como também
uma conformidade de habitos; e sua condi¢do € tal que, em
conseqliéncia, ela jamais atinge o Hades em estado de pureza,
mas sempre contaminada pelo corpo de que sai; o0 resultado é
que logo recai num outro corpo, onde de certa forma se planta e
deita raizes. E por forca disso fica desprovida de todo o direito a
participar da existéncia do que € divino e, portanto puro e Unico
em sua forma. (Fédon 83d4-3)

Para superar esta dificuldade, Socrates propde uma purificacdo da alma, que
deve, de alguma forma, se desligar das coisas sensiveis e cada vez mais buscar o

conhecimento inteligivel.

Os que mais desejam essa separacao, 0s Unicos que a desejam,
ndo sdo por acaso aqueles que, no bom sentido do termo, se
dedicam a filosofia? O exercicio proprio dos filésofos nao é
precisamente libertar a alma e afasta-la do corpo? [...] Assim,
pois, Simias em verdade estdo se exercitando para morrer todos
aqueles que, no bom sentido, da palavra, se dedicam a filosofia,
e 0 proprio pensamento de estar morto é para eles menos que
para qualquer outra pessoa, um motivo de terrores! (Fédon
67d8-4)

E por este motivo que o Fildsofo deve buscar sempre se preparar para a morte (e
que a propria filosofia € vista por Platdo como um ensaio para a morte), pois, como ja
dissemos, a morte é uma separacdo da alma do corpo, e o filosofo deve saber se
desligar dos seus sentidos, deixando a alma deles apartada, para que assim possa

chegar ao conhecimento verdadeiro. Assim temos a purificagdo da alma.
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Portanto, para ele, somente o filosofo era capaz de chegar ao conhecimento
verdadeiro, pois apenas sua alma é pura, ou seja, apenas a alma do filésofo (que
passou pelo processo de purificagdo) ndo esta sujeita ao corporeo e ao sensivel e ao
morrer nada leva consigo, pois ndo manteve um contato voluntario com o corpo, e
evitando as coisas sensiveis, procurou concentrar-se em si mesma sempre em busca do
Bem, do Belo e do Verdadeiro. E desta forma que o filosofo se prepara para a morte, e
quando chega perto da sua partida ele ndo se amedronta, pois o que sua alma quer é

buscar o seu lugar, ou seja, buscar o conhecimento verdadeiro.

Fica claro, portanto, que para Platdo o conhecimento se da pela intelec¢do das
Formas e apenas a alma do filésofo que se desligou em vida (na medida do possivel)
do mundo sensivel é capaz de atingir o conhecimento verdadeiro. Sua tese parte de
duas pressuposicdes: a primeira é a da existéncia das esséncias!® e a segunda ¢é a de

que apenas a alma é capaz de verdadeiramente conhecer estas esséncias.

2.3 - A REPUBLICA E A TEORIA DAS FORMAS

No livro sétimo da Republica, Platdo expde uma de suas teses centrais no que
diz respeito a epistemologia: a Teoria das Formas. Por meio da Alegoria da Caverna ele
nos apresenta parte importante de sua metafisica e, 0 que é mais relevante para o
presente trabalho, um simbolo de como se processa a libertacdo da alma para a busca do
conhecimento, e deste modo, porque o filésofo (na concepcdo platdnica) é superior as

demais pessoas, entre elas os sofistas e o0s artistas.

Sécrates pede a Glauco que imagine homens em uma espécie de caverna. Eles
estdo acorrentados, de modo que ndo podem sair de 14 e nem sequer se mexer e todos

estdo voltados para o fundo da caverna de modo que véem somente a parede da caverna,

10 «So- Passamos a outro ponto, Simias: afirmamos que existe qualquer coisa como seja o Justo, ou ndo?
Si- Por Zeus, claro que sim. So- E 0 mesmo em relacdo a Belo e Bem? Si- Que dlvida! So- Contudo, ja
alguma vez os viste com seus préprios olhos? Si- Ndo, de modo algum. So- Sera entdo que 0s apercebeste
por qualquer outra sensacéo fisica? Falo em geral, incluindo, por exemplo, a Grandeza, a Salde, a Forga,
em resumo, a realidade de todas as demais coisas, aquilo que cada uma delas preciosamente é. E, ou pelo
corpo se chega a contemplacdo da absoluta verdade delas, ou entdo o processo é outro, e aquele de nds
que mais profundamente se dispuser a meditar na realidade mesma das coisas que observa é quem mais
perto esta de atingir o conhecimento de cada uma delas” (Fédon 65 d4-e4)
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essa parede € iluminada por um fogo que esta atras dos prisioneiros, e fora da caverna,
entre a fogueira e a entrada, ha uma estrada onde homens e mulheres transitam todos o0s
dias levando varios objetos. Obviamente, 0 que 0s prisioneiros sdo capazes de ver ndo
passa de sombras na parede da caverna, e pelo motivo de estarem nesta situacdo desde
criancas, acreditam que as sombras das coisas que véem s&o reais, ou seja, as sombras
para estas pessoas sdo a total realidade ja que passaram toda a sua vida vendo apenas

aquilo.

Platdo faz uma analogia entre a caverna e mundo sensivel, e entre os prisioneiros
e todos os homens que nele vivem. Ou seja, 0s prisioneiros da caverna sao todos iguais

a nos.

- considera pois, — continuei — 0 que aconteceria se eles fossem
soltos das cadeias e curados de sua ignorancia, a ver se,
regressados a sua natureza, as coisas se passavam deste modo.
Logo que alguém soltasse um deles, e o forgasse a endireitar-se
de repente, a voltar o pescoc¢o, a andar e a olhar para a luz, ao
fazer tudo isso, sentiria dor, e o deslumbramento impedi-lo-ia de
fixar os objetos cujas sombras via outrora. Que julgas tu que ele
diria, se alguem Ihe afirmasse que até entdo ele s6 vira coisas
vas, ao passo que agora estava mais perto da realidade e via de
verdade, voltado para objetos mais reais? E se ainda mostrando-
Ihe cada um desses objetos que passavam, o forcassem com
perguntas a dizer o que era? Nao te parece que ele se veria em
dificuldade e suporia que o0s objetos vistos outrora eram mais
reais dos que os que agora lhe mostravam?[...] Portanto se
alguém o forcasse a olhar para a propria luz doer-lhe iam os
olhos e voltar-se ia, para buscar refugio juntos dos objetos para
0s quais podia olhar, e julgaria ainda que estes eram na verdade
mais nitidos do que os que lhe mostravam ?[..] e se o
arrancassem dalia forca e o fizessem subir o caminho rude e
ingreme, e ndo o deixassem fugir antes de o arrastarem até a luz
do Sol, ndo seria natural que ele se doesse e agastasse, por ser
assim arrastado, e, depois de chegar a luz, com os olhos
deslumbrados, nem sequer pudesse ver nada daquilo que agora
dizemos serem os verdadeiros objetos?(Republica 515¢5-516a).

E importante notar que libertagdo do prisioneiro é sempre forcada, pois, ele ndo
é capaz de se soltar sozinho, e todos 0s seus movimentos sdo forcados. Assim, podemos
aferir que a libertacdo da alma para o conhecimento ndo se da livremente, é necessario a

ajuda de alguém. O caminho do conhecimento para Platdo ¢ uma “encosta rude e

29



escarpada”, ou seja, ¢ muito dificil, e causa sofrimento € dor. Num primeiro momento
quem se liberta da caverna (e se depara com a luz do sol), tem tendéncia de querer
voltar para la — para a seguranca do que Ihe era conhecido — pois seus olhos estardo
mais acostumados ao escuro e as sombras do que a luz radiante. Num segundo
momento, ele achara que as coisas com que se tinha deparado antes, as sombras, sao
mais reais do que o que ele tenta divisar fora da caverna. Portanto, é de suma
importancia aos poucos se habituar as coisas reais, pois é necessario que ele veja

primeiro as sombras, os reflexos até conseguir olhar para os objetos reais.

- precisava de se habituar, julgo eu, se quisesse ver o mundo
superior. Em primeiro lugar olharia mais facilmente para as
sombras, depois disso, para as imagens dos homens e dos outros
objetos, refletidas na &gua, e, por ultimo,para 0s proprios
objetos. A partir de entdo, seria capaz de contemplar o que ha no
céu, e 0 proprio céu, durante a noite, olhando para a luz das
estrelas e da Lua, mais facilmente do que se fosse o Sol e 0 seu
brilho de dia. (Republica, 516 a4).

Fazendo uma analogia, vemos que o Sol para Platdo é a Forma do Bem, ou seja,
0 Sol, de todas as coisas a serem contempladas é a mais dificil. Desta forma, Platdo
retoma, na Republica, a Teoria das Formas, ou seja, na filosofia de Platdo temos dois
mundos distintos: o0 Mundo Sensivel, e 0 Mundo das Formas. E no mundo das Formas
que encontramos a realidade — todas as Formas das coisas que estdo no mundo sensivel
— e, contrariamente, o que encontramos no mundo sensivel ndo passa de uma cépia do

que existe no Mundo das Formas.

No mundo das Formas temos as esséncias. Fazendo um paralelo com o que
Platdo quer buscar no Ménon — 0 que € comum a todas as coisas que chamamos de
virtude, que faz com que elas sejam Virtude — é esse comum que encontramos no

mundo das Formas.

Apenas por meio da contemplacdo das Formas, o homem passa a ter
conhecimento verdadeiro. E somente ao homem que busca esta contemplacdo, Platédo
reserva o titulo de verdadeiro filosofo. Na alegoria, ao chegar ao conhecimento das
Formas, o Filosofo ndo quer mais voltar para a caverna, pois ele saberia que aquilo que
0s outros véem sdo sombras e ndo a realidade. Mas é necessario que ele retorne, para

assim libertar outros prisioneiros. Ocorre que, ao voltar a caverna, seus olhos, que agora
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estdo habituados a luz, demorariam a se habituar a escuriddo. O que é importante
ressaltar aqui € o seguinte: os prisioneiros, ao escutar o discurso do Filosofo (afirmando
que o que eles véem ali ndo é a realidade e que existe todo um mundo diferente que eles
ndo conhecem), achariam que ele é louco e ndo dariam ouvidos a suas admoestacdes.

Platdo afirma, inclusive, que eles poderiam chegar a queré-lo morto:

E se Ihe fosse necessario julgar daquelas sombras em
competicdo com os que tinham estado sempre prisioneiros, no
periodo em que ainda estava ofuscado, antes de se adaptar a
vista — e 0 tempo de se habituar ndo seria pouco — acaso nédo
causaria riso, e nao diriam dele que, por ter subido ao mundo
superior, estragara a vista, e que ndo valia apena tentar a
ascensdo? E a quem tentasse solta-los e conduzi-los até cima,se
pudessem agarra-lo e mata-lo, ndo o matariam? (Republica, 516
e7 —517a)

Podemos ver claramente a dificuldade que o Filosofo pode ter de enfrentar ao
entrar em didlogo com quem ainda nao contemplou as Formas. O Filosofo néo
conseguira apresenta-las a essas pessoas e elas o tratardo como alguém que perturba a
paz. Aqui podemos fazer um paralelo com o proprio Sécrates que foi morto por ser
considerado corruptor da ordem e que por meio de seus pensamentos, perturbava a paz
dos atenienses; dito de outra maneira: 0s atenienses que o0 condenaram a morte seriam

aqueles prisioneiros que ndo contemplaram as Formas.

Assim, para Platdo conhecer consiste em se libertar da ignoréancia (causada pela
prisdo dos sentidos), e esse processo é sofrido e doloroso. Depois de alcancar o
conhecimento, é necessario que o filésofo retorne ao convivio do mundo sensivel, para
que assim possa libertar outros da ignorancia. Mas a dificuldade de dialogo faz com que
muitos ndo acreditem nele e o tratem como alguém que esta louco, e muitos ndo vai dar
ouvidos a ele e tentardo refutar essas idéias. A esse respeito, Simone Manon (1986:99-
100) afirma:

[...] De fato trata-se de realizar a passagem do mundo sensivel
para 0 mundo inteligivel, e este movimento é um doloroso e
dificil movimento de libertagdo. H& que passar por etapas nas
quais a alma se esforca progressivamente por se elevar as Ideias,
e compreendemos que esta ascensdo €, antes de mais, uma
conversao da sombra em luz, ou seja, no fundo uma maneira de
entrar em si mesmo para verem com os olhos da alma o que se
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estd, antes de tudo, condenado de deformar ao apreender com 0s
olhos do corpo. A alma restrita as coacg¢bes do corpo, as
exigéncias da razao sufocadas pelo poderio total dos desejos e
dos interesses, eis a for¢a da ignorancia e a vitoria do mal, eis a
caverna e 0s seus prestigios, eis também a ideia de que a
salvacdo reside na fuga.

A proposta de educacdo platdnica é formar pessoas que sejam capazes de (entre
outras coisas) bem gerir a Polis. Deste modo, é importante ressaltar que por meio da
anamnese (com o auxilio de um mestre que ajude no processo de relembrar o0 que a
alma contemplou no Mundo das Formas), o filosofo possa de alguma forma levar este

conhecimento a libertar outros que estdo, ainda, acorrentados as coisas sensiveis.

Portanto, em contrapartida aos tradicionais modelos educacionais gregos — e de
modo mais especial ao modelo de educagdo sofistica — Platdo elabora toda a sua
pedagogia com base em uma metafisica, ou seja, 0 conhecimento se da pela inteleccédo e
ja estd na alma. Ndo cabe a ninguém ensinar, pois a figura do mestre ndo passa daquele
que, por meio da dialética, leva o aluno a relembrar o que sua alma ja tinha aprendido -
por ser imortal e ter alcancado o Mundo das Formas, onde ela encontrard as Formas
perfeitas. De modo com que ela se libertando do sensivel possa também libertar outros

para que estes alcancem as Idéias Perfeitas.
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CAPITULO Il
ISOCRATES: FILOSOFIA E COMUNICACAO

Como foi enfatizado no contexto historico a respeito de Isocrates, sua forma de
conceber a educagdo e seus métodos de ensino sdo bastante divergentes dos de Platao.
Quando o fundador da Academia comegou com suas atividades educacionais em
Atenas, a Escola de IsOcrates ja estava estabelecida, de modo que, segundo Hutchinson
e Johnson (2006:06), Is6crates fundou sua escola por volta de 390 a.C e, sendo “cerca
de dez anos mais velho que Platdo, escreveu seus primeiros trabalhos e acolheu seus
primeiros alunos, antes que Platdo tivesse escrito qualquer de suas obras ou tido

qualquer aluno”.

Quando fundou a Academia, Platdo, portanto, encontrou em Atenas nao sO 0sS
pensamentos sofisticos de sua época - com o qual ele travou varios debates -, mas
também se deparou com todo o pensamento de Isdcrates - que de alguma forma estava

influenciando o pensamento dos jovens gregos.

Isbcrates ndo menciona Platdo nominalmente em nenhuma de suas obras, ja
Platdo o menciona uma vez no final do Fedro. Ainda assim, podemos observar que em
muitas de suas obras tanto Platdo quanto Isocrates deixam claras as diferencas entre
suas concepcdes do que seria a verdadeira disciplina da sabedoria (a filosofia), essas

divergéncias serdo mais bem esclarecidas no decorrer da presente pesquisa.

3.1 - A CRITICA DE ISOCRATES AOS SOFISTAS

E importante ressaltar que Isocrates afirmava ser um sofista, mas que, ainda
assim, alegava que seus ensinamentos, por meio da retorica, eram a verdadeira
filosofiall. Ele, contudo, fazia questdo de diferenciar-se dos sofistas da escola retorica

de Atenas e dos eristicos.

11 A este respeito explicaremos mais adiante como Isocrates afirmava ser a Retérica a melhor forma de
educacdo a ponto de ele chama-la de filosofia.
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Desta forma, no inicio de sua carreira (por volta do ano 390 a.C.) Isdcrates

escreve a oracdo Contra os Sofistas, na qual faz uma critica ferrenha aos sofistas de

entdo. Esta obra é considerada uma espécie de tratado sobre os métodos de sua escola,

ou seja, sobre o seu modelo educacional. Também vemos Isocrates oferecer, na Contra

os Sofistas, sua caracterizacdo dos sofistas e dos eristicos.

A critica mais geral que Isocrates faz aos sofistas de sua época € que todos eles

faziam promessas que ndo poderiam cumprir. Por exemplo, para ele, os sofistas da

escola retorica afirmavam poder ensinar a oratdria a qualquer pessoa, diziam ainda

poder ensinar uma ciéncia exata da felicidade e de como ter uma vida bem sucedida; e

0s eristicos, encaravam as disputas argumentativas como fim ultimo de suas atividades,

assim sendo, ele afirma:

E ainda,

Mas ndo sao apenas estes 0s sofistas [sc. 0s eristicos] suscetiveis
de criticas, mas também aqueles que pretendem ensinar a arte do
discurso politico. Pois estes tltimos ndo tém nenhum interesse,
qualquer que seja ele, na verdade, embora se considerem
mestres na arte da oratoria. [...] prometem transformar seus
alunos em grandes oradores. [...] Mais do que isso, eles ndo
atribuem nenhum deste poderes nem a experiéncia pratica, nem
a uma habilidade nata no aluno, mas pretendem transmitir a
ciéncia do discurso de maneira extremamente simplificada,
como se estivessem ensinando as letras do alfabeto, ndo se
preocupando em examinar a natureza de cada tipo de
conhecimento, mas imaginando que, por causa da extravagancia
de suas promessas, eles proprios irdo ser admirados e 0 ensino
da arte do discurso sera tido em grande estima — esquecendo-se
do fato de que as artes sdo tornadas grandiosas, ndo por aqueles
que sem escrupulos gabam-se delas, mas por aqueles que sao
capazes de descobrir todos o0s recursos que cada arte
proporciona. (Contra os Sofistas, 9-14)

Eu penso que é bastante claro para todos que a presciéncia de
eventos futuros ndo é outorgada a nossa natureza humana, mas
que nos estamos tdo longe desta presciéncia que Homero, a
quem se concedeu a mais alta reputacdo por sua sabedoria,
retratou até mesmo os deuses algumas vezes debatendo acerca
do futuro; ndo que ele conhecesse suas mentes, mas que
desejava nos mostrar que para a humanidade este poder jaz no
reino do impossivel. Mas estes mestres foram tdo longe em sua
falta de escrupulos que tentam persuadir nossos jovens de que
basta estudarem com eles para saber o que fazer durante toda a
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sua vida e de que mediante tal conhecimento, se tornarédo felizes
e prospero. (Contra os Sofistas, 2-5)

Como vemos, para Isocrates, € impossivel ensinar a arte da oratoria a qualquer
pessoa. Neste ponto vemos a aproximacdo dele com Platdo, pois para o filosofo,
também a filosofia — aqui entendida como modelo educacional platénico — ndo era para
qualquer um, era necessario, tanto para Isocrates quanto para Platdo, que se levasse em

conta alguns requisitos*?, para que se possa ter acesso a elas.

Sua critica fica ainda mais ferrenha quando ele afirma que os sofistas, em geral,
ndo se preocupam com a formacao ética dos cidaddos. De acordo com IsOcrates, 0 que
eles pretendem é tdo somente em ensinar a técnica da persuasdo sem levar em conta a
verdade dos fatos. O pensamento ético de Isdcrates esta ligado a sua Paidéia, pois, para
ele o mestre (neste caso de Retorica) deve ter uma vida justa, virtuosa e ser exemplo

para seus discipulos. A esse respeito, Régis (2009:04) afirma:

No inicio de seu discurso Contra os sofistas, Isocrates faz a
constatacdo de um fato: como os homens que se dizem 0s mais
sabios, que se julgam responsaveis pelo desenvolvimento de um
ideal de educacdo (paideia) e prometem dizer e buscar a
verdade, sdo, entretanto, tdo difamados e ridicularizados pelo
publico em geral? Na realidade, o autor apontou para algo
dominante em seu tempo que era 0 exagero e a desmedida
presuncdo de inumeros homens que prometiam publicamente a
possibilidade de ensinar a ciéncia e a verdade a qualquer um. O
termo episteme estad relacionado no discurso a duas funcdes
béasicas: conhecer o que se deve fazer e tornar possivel a
felicidade. IsOcrates viu que ndo se poderia acreditar nas
verdades e ensinamentos de tais homens quando eles préprios
trazem consigo falsas esperancas. E entdo que o autor passa a
apontar, no decorrer de seu discurso, que homens séo estes e 0
que pretendem ensinar.

12 Estes requisitos sdo diferentes para ambos. Ainda assim, é importante notar que tanto Isdcrates quanto
Platdo ndo acreditavam que qualquer pessoa estivesse apta a receber seus ensinamentos. Platdo afirma
isso textualmente no Teeteto, onde lemos: “Nesse ponto os que convivem comigo se parecem com as
parturientes: sofrem dores lancinantes e andam dia e noite desorientados, mas num trabalho muito mais
penoso do que o delas. Essas dores é que minha arte sabe despertar ou acalmar. E o que se da com todos.
Todavia, Teeteto, os que ndo me parecem fecundos, quando eu chego a conclusdo de que ndo precisam de
mim, com a maior boa vontade assumo o papel de casamenteiro e, gragas a Deus, sempre os tenho
aproximado de quem lhes possa ser de mais utilidade. Muitos desses ja encaminhei para Prédico, e outros
mais para vardes sabios e inspirados”. E no que diz respeito a Isocrates, essa idéia fica clara na citagdo
acima da Contra os Sofistas quando ele faz referencia a uma “habilidade nata no aluno”.
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Desta forma, encontramos no pensamento de Isdcrates (que pode ser localizado
em varias de suas obras), a idéia de que a arte por ele ensinada pode aprimorar as

virtudes éticas de quem se dedica a seus estudos.

Agqueles que queiram seguir os verdadeiros preceitos desta
disciplina podem, se assim desejarem, ser ajudados mais
rapidamente em direcdo a honestidade de carater do que a
facilidade na oratdéria. Mas que ninguém suponha que eu afirmo
que possa-se ensinar a viver justamente, pois, em uma palavra,
considero que ndo existe uma arte que possa implantar
sobriedade e justica em naturezas degeneradas. Ainda assim, eu
realmente acho que o estudo dos discursos politicos pode
auxiliar, mais do que qualquer outra coisa, a estimular e formar
tais qualidades de carater. (Contra os sofistas, 21)

E também encontramos este pensamento ético em seus escritos a respeito
da politica, por meio da determinacdo da forma como o governante deve agir para com a
comunidade e seus suditos. Na introducdo de sua obra sobre os textos de Isdcrates,
Maria Helena (1989:14-15) afirma:

Compete ao governante assegurar ao Seu povo a justica, a
prosperidade e a paz. Para isso devera exercer sobre si proprio
uma severa disciplina. A superioridade do governante exigi-lhe
uma exceléncia na virtude que iguale ou exceda as honras de
que é objeto.[...] Velar pelo bem comum, proclamando leis
justas e coerentes: exercer a justica com imparcialidade;
defender os fracos contra os fortes e opressores cuidando
paternalmente de todos [...]. Mas se 0 governante quiser merecer
uma gloria imortal e ter motivos para alimentar “as mais doces
esperangas” na outra vida, deve se satisfazer dois requisitos.[...].
No segundo discurso enviado a Nicocles, supostamente
pronunciado pelo proprio rei de Chipre, trata-se dos deveres dos
suditos para com 0 seu soberano e para com os seus cidadaos.
[...] Com este triptico sobre as deveres dos governantes e
governados, encerra Isocrates, por assim dizer, o ciclo da sua
Paidéia, alicercando todos os programas e todos os regimes de
governo no exercicio das virtudes morais.
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A luz do contetido pedagdgico explicitado na oracdo Contra os Sofistas (mas
ndo apenas dele), Platdo vai, ao longo de seus estudos, fazer criticas ao modelo
educacional (e ao pensamento mais amplo) proposto por Isocrates. Podemos ver isso
claramente no Ménon*2, onde o fildsofo parece dar uma resposta a concepgao Isocratica
acerca da Virtude. Na oracdo Antidosis, Isdcrates, descreve trés etapas essenciais para a

formacéo do aluno de sua escola:

Eu Ihes dei uma impressédo do que € a filosofia, mas eu penso
que voceés terdo uma idéia ainda mais clara de seus poderes se eu
disser o que eu professo aqueles que querem se tornar meus
alunos. Digo a eles que, se pretendem obter exceléncias na
oratéria ou na administracdo de qualquer tipo de ocupacdo, eles
devem, antes de tudo, ter uma aptidao natural para aquilo que
eles escolheram fazer; em segundo lugar que devem submeter-se
ao treinamento e dominar o conhecimento do seu assunto
particula, qualquer que ele seja em cada caso; e, finalmente, que
devem tornar-se versados e experientes no uso e aplicacdo de
sua arte. (Antidosis, 1887/188)

A respeito da relacdo entre 0 Ménon e a concepgdo (mais geral) da filosofia e
(mais especifica) da virtude, Hutchinson e Johnson afirmam:

Isdcrates é o objeto direto de andlise no Ménon, o diélogo entre
Socrates e Ménon, que estudou com Gorgias na Tessalia, como se
reputa que Isocrates também tenha feito. A questdo com que o
dialogo se inicia, se a virtude vem do nascimento, do treinamento
ou da educacdo, € a maneira de Platdo se questionar se IsGcrates
estd correto em sua filosofia do ensino da virtude, que consiste
em trés partes.

13 E importante ressaltar que o Ménon ndo é uma resposta direta a Isdcrates, mas tdo somente a
proposicao isocratica contida no Contra os Sofistas que afirmava poder ensinar a virtude, ou seja,
Iséerates afirmava poder ensinar aos jovens como serem virtuosos, o que para Platdo era um absurdo, Ja
que para ele era impossivel ensinar a virtude, como foi explicitado no capitulo anterior.
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Passaremos, entdo, agora e esclarecer mais pormenorizadamente qual era a
concepgdo de filosofia proposta por Isdcrates e de que maneira ela se diferenciava da

concepcao professada por Platéo.

3.2— O CONCEITO ISOCRATICO DE FILOSOFIA

E importante elucidar que antes mesmo de Platdo ter usado o termo filosofia
para descrever a sua forma de busca de conhecimento, IsGcrates j& usava este termo para
designar suas atividades educacionais, desta forma Hutchinson e Johnson (2006:07)
afirmam: “O tipo de educagdo que tinha como foco a sabedoria era chamado de filosofia
por IsOcrates, de quem Platdo tomou emprestado o termo, que continua até hoje a

designar nossa disciplina da sabedoria”.

A concepcdo que Isdcrates tinha de filosofia era que ela estava intimamente
ligada & arte do discurso. Ele afirmava que fazer filosofia era ser capaz de produzir
discursos de acordo com uma ordem e um método muito bem estabelecidos. Para ele,
entdo, a filosofia é uma atividade de comunicacdo, ja que todo discurso pressupde

publico, interlocutores e audiéncia.

Estes discursos deverdo, ainda, estar ligados a politica, pois, a arte do discurso (a
filosofia) para Isocrates tem o seu fim na acdo na polis. A este respeito, Jaeger
(1989:820-821) afirma:

IsGcrates da por provado que toda a educacéo espiritual superior
se baseia no desenvolvimento da capacidade de mutua
compreensdo entre os homens. Este tipo de educacdo nao
consiste na acumulacdo de simples conhecimentos profissionais
de um género qualquer, mas trata das for¢as que mantém unida a
comunidade humana. Estas for¢as sdao as que se resumem na
palavra logos. A cultura superior é a que educa 0 homem por
meio da linguagem assim concebida, isto €, por meio da palavra
plena de sentido e referida aos assuntos que sdo fundamentais a
vida da comunidade humana e a que os Gregos chamavam o0s
assuntos da polis (ta politikd)”.
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Deste modo, vemos que a pedagogia isocratica ndo visava uma vida
individualista. O que ele propde, quando afirma seus ensinamentos por meio da retorica,
é que o individuo formado por sua escola atue no polis, mesmo que este individuo nao

participe diretamente do governo.

Partindo, entdo, do que pudemos observar acerca do pensamento de Isdcrates no
que diz respeito a melhor forma de educacao, vimos que, para ele, a retérica € a Unica
forma para o ensinamento correto das pessoas. Mas é importante notar que a retorica
(no contexto do pensamento isocratico) tem um sentido diverso da retdrica dos sofistas
de sua época, pois como vimos acima, estes sofistas visavam somente a arte da
persuasdo, e ndo estavam nem um pouco preocupados com a pratica que devia estar
vinculada a estes discursos persuasivos. Portanto, a filosofia para Iscrates era a retorica
ensinada na sua escola. Deste modo, vemos a diferenga entre a utilizagdo do termo

filosofia por Platdo e por Isocrates.

A arte do discurso para Isdcrates € a arte suprema. Os seus alunos, ao chegar a
Escola, tinham um trabalho arduo a fazer: além de aprender a arte da persuasdo por
meio da repeticdo de bons discursos ja conhecidos nos circulos de sua Escola, o aluno
deveria, a partir dai, passar a refletir acerca dos melhores caminhos para sua
comunidade e, assim, elaborar seus proprios discursos lidando com estes tépicos. O que
IsGcrates desejava era que eles participassem ativamente da vida politica de Atenas e

gue de alguma forma servissem aos cidadaos.

Mas eu desejo, agora que cheguei tdo longe, falar mais
claramente acerca destes assuntos. Pois considero que obter
conhecimento das formas (t6n idebn) das quais fazemos e
compomos todos os discursos ndo é tdo dificil caso confie-se,
ndo aqueles que fazem promessas precipitadas, mas aqueles que
delas tém conhecimento. Mas escolher entre os elementos
aqueles que devem ser utilizados em cada assunto, junta-los,
arranja-los apropriadamente, néo relegar o que a ocasido exige,
mas adornar todo o discurso decorosamente com pensamentos
notéveis e revesti-lo de frases escorreitas e harmoniosas — todas
estas coisas, eu considero, requerem muito estudo e sdo tarefa de
uma mente vigorosa e inventiva (doxastikés). Para isto, o aluno
deve, ndo apenas ter a necessaria aptiddo, mas aprender 0s
diferentes tipos de discurso e praticar o seu uso. E o professor,
por sua parte, deve expor os principios da arte com a maior
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exatidao possivel, de modo a ndo deixar de fora nada do que
possa ser ensinado e deve se converter em exemplo
(paradeigma), de forma que os estudantes que foram formados
sob sua instrucdo e estdo aptos a imita-lo (mimésasthai) possam
entdo demonstrar em seus discursos graca e elegancia nao
encontradas em outros. Quando houver a conjungdo de tudo
isso, aqueles que fazem filosofia serdo perfeitos; mas, na medida
em que qualquer uma das coisas que mencionei faltar, seus
alunos serdo, neste respeito, inferiores, necessariamente”
(Contra os sofistas, 16-18).

Com base nos estudos de Jaeger, vemos que também em outra obra (a oracéo
Antidosis) IsOcrates afirma a sua maneira de ensinar a retorica a seus discipulos.
Podemos ver, ainda, como seus escritos influenciavam também aqueles que ndo
participavam ativamente da sua escola, mas que sé tinham acessos a seus discursos - o
que prova a influéncia que o pensamento isocratico exercia sobre a vida intelectual e

politica da Atenas do século IV a.C.

E certo que com suas obras Isocrates pretendia exercer
influéncia para além dos limites do seu circulo de discipulos, e
gracas a elas chegou a fazer escola muitas vezes entre pessoas
que nunca tinham recebido pessoalmente 0s seus ensinamentos.
Mas a0 mesmo tempo os seus discursos politicos sdao também
modelo da nova forma de eloquéncia professada na sua escola.
Ele mesmo explicou mais tarde, no discurso da Antidosis
perante um vasto circulo de pessoas, a modalidade do seu
préprio ensino, a base de uma selecdo de excertos dos seus
discursos mais conhecidos. Estes discursos eram propostos
como modelos de forma e de conteldo, que segundo a sua
doutrina, eram duas coisas inseparaveis. (Jaeger, 1989:753)

O que Isocrates pretendia - se levarmos em conta tanto sua forma de ensinar
quanto seus discursos politicos -, era a afirmacdo de seu modelo educacional, o ensino
da retorica, como o meio mais eficaz de aprimoramento ético dos cidaddos de Atenas.
E, é claro, ele pretendia afirmar, ainda, que este modelo pedagdgico era a verdadeira

filosofia.

Verificamos, portanto, que podemos identificar, nas obras de Isdcrates, as

divergéncias entre seu pensamento e as idéias dos sofistas de sua época - pois ele
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considerava nao s6 o discurso pelo discurso, mas pretendia, com 0s seus métodos,
alcancar uma vida de dignidade, pautada por valores éticos e morais. Platdo também
enxergava isso em IsOcrates, pois o tinha como sofista, mas afirmava que ele era

diferente dos demais.

No século IV aC. A nocéo de filosofia ainda nao se tinha fixado. Ndo podemos
afirmar que ja existia um estatuto da disciplina filosofica pronta e acabada, o que vemos
séo dois pensadores distintos que dao a sua forma de educacéo e pensamento o nome de

filosofia, cada um com sua particularidade e relevancia.

3.3—- O PRAGMATISMO ISOCRATICO E A REFUTACAO ARISTOTELICA

Partindo, entdo, do pensamento Isocratico que afirmava a orientacdo politica e
pragmatica de sua filosofia, vemos em sua oracdo Antidosis (composta como defesa de
seu modelo educacional) a reafirmacdo de que o seu modo de educacéo € o melhor para
a cidade e os cidaddos de Atenas, pois somente ele visa a a¢do direta na vida publica da
polis.

Por ser a Antidosis uma obra em que Isocrates defende a sua Paidéia, podemos
considera-la (juntamente com a Contra os Sofistas) um dos mais importantes
testemunhos que temos de analisar, levando-se em conta os objetivos do presente
trabalho. Vemos na Antidosis Iscrates expondo varias de suas criticas ao modelo
educacional adotado pela Academia. Durante sua composicdo, segundo Jaeger, 0
retorico ja conta com seus oitenta anos e mesmo assim, quase no fim da vida, esboca a
sua propria defesa. E nesta obra que vemos mais claramente a distincdo entre o0s

modelos educacionais platénicos e isocraticos.

Como ja vimos, a filosofia de Isécrates esta ligada sempre a politica e a
comunicacéo, e todo o seu pensamento se baseia nestas duas prerrogativas. Ao longo da
Antidosis, Isocrates nos apresenta a parte essencial de sua Paidéia: a agdo pratica, ou

seja, a utilidade.
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E nesta oragdo que Iscrates lanca duas criticas diretas a Academia. Essas
criticas ndo serdo respondidas por Platdo, mas por seu discipulo Aristdteles, na sua obra
Protrepticus'®. Aqui, Isdcrates se concentra, basicamente, em censuras ao modelo

adotado pela Academia para a educacéo de seus alunos.

A primeira critica que Isécrates faz diz respeito aos assuntos concernentes as
disciplinas da matematica, geometria astronomia e dialética. De acordo com sua analise,
essas disciplinas ndo tém utilidade, ndo contém nenhum valor prético. Ele admite, no
entanto, que elas tenham valores instrumentais. A segunda critica é dirigida aos estudos
da Arché, ou seja, aos estudos voltados para a investigacdo dos principios de todas as

coisas.

Acerca das disciplinas matematicas, Isocrates afirma que elas tém valores
somente instrumentais, e nao valores praticos. E por este motivo ndo devem fazer parte

dos estudos da filosofia.

Acredito que professores treinados em disputas e aqueles que se
ocupam da astronomia e da geometria (e estudos deste tipo) ndo
causam dano, mas, ao contrario, beneficiam seus alunos, néo
tanto quanto professam, mas mais do que lhes é creditado. A
maioria dos homens vé nestes estudos nada além de palavras
vazias, pois nenhuma dessas disciplinas tem aplicacdo util na
vida publica ou privada — ndo, elas ndo sdo nem mesmo
lembradas por muito tempo depois de aprendidas, pois ndo nos
auxiliam durante a vida, nem nos ajudam no que fazemos, mas
sdo completamente apartadas de nossas necessidades. Mas eu
ndo sou nem dessa opinido, nem me afasto muito dela; ao
contrario, parece-me que tanto aqueles que defendem que este
treinamento € inGtil na vida préatica estdo certos, quanto aqueles
que fazem elogios a ele tém a verdade a seu lado. Se hd uma
contradicdo nessa afirmacdo, € porque estas disciplinas sdo
diferentes, em sua natureza, daqueles outros estudos que
constituem nossa educagdo. Pois 0s outros ramos tém efeito
sobre nds s depois que 0s conhecemos, enquanto estes estudos
ndo podem ser Uteis a n0s depois que 0s dominamos, a Mmenos

4 Hutchinson e Johnson tém trabalhado em conjunto na reconstrugdo do texto aristotélico, do qual
nenhum manuscrito, a despeito de sua importancia na antigliidade, sobreviveu aos periodos subseqiientes.
Sua tarefa consiste em identificar citacdes do texto original de Aristdteles em um tratado neo-pitagérico
também intitulado Protrepticus. Trata-se de uma compilagcdo de Jamblico, na qual tanto Aristételes
quanto Platdo sdo usados como referéncia e vastas porcdes de suas obras sdo citadas com extrema
precisdo. O estabelecimento do padrdo destas citagdes — possivel por sua comparagdo com os textos de
Platdo — Ihes permitiu o estabelecimento de aproximadamente 25 paginas de texto apresentadas como
originalmente elaboradas por Aristoteles.
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que tenhamos escolhido ganhar nossa vida com eles; eles s6 nos
ajudam durante o processo de aprendizagem. (Antidosis, 261)

Portanto, para Isocrates, essas disciplinas s6 tém utilidade porque ajudam na
educacao do intelecto, e tal utilidade sé existe no momento de aprendizagem, sendo que
elas depois de aprendidas ndo véo ter nenhum valor pratico. Mais uma vez, podemos ver

como Isdcrates afirma ser o pragmatismo o cerne da sua filosofia.

A respeito da segunda critica que diz respeito a busca pelos principios, Isdcrates
afirma ser essa busca uma perda de tempo, e ele nédo atribui a ela nem mesmo valor
instrumental. A busca pela pelos principios ndo pode, de nenhuma forma, ser filosofia,
pois além de ndo ter nenhum valor instrumental também néo tem nenhuma utilidade

pratica. A este respeito ele diz:

Aconselharia, entdo, que os jovens gastem algum tempo nestas
disciplinas, mas que ndo permitam que suas almas sejam
sugadas por estas sutilezas estéreis, nem se prendam as
especulacbes dos antigos sofistas, que mantém, alguns deles,
que a soma de todas as coisas € composta por infinitos
elementos; Empédocles, que é composta de quatro, com Amor e
Odio operando dentre elas; fon, que é composta de n&o mais do
que trés; Alcmedo, de dois apenas; Parménides e Melisso, de
um; e Gorgias, de nenhum. Pois penso que essas curiosidades do
pensamento estio no mesmo nivel que os truques de
malabaristas, que, apesar de ndao beneficiarem ninguém, ainda
assim atraem grandes multiddes de cabecas ocas, e assevero que
homens que querem fazer algum bem no mundo devem banir
completamente dos seus interesses toda especulacdo va e toda
atividade que ndo tiver conseqliiéncia em nossas vidas.
(Antidosis, 268/269)

Fica claro, portanto, o requisito do pragmatismo, bem como sua importancia
para a filosofia isocratica - entendida por seu idealizador com o uma disciplina

estritamente baseada na utilidade pratica e na comunicagéo.

A partir das criticas feitas por Isdcrates aos modelos platonicos de educacéo, a
Academia procura, é claro, produzir respostas as censuras originadas na Antidosis.

Como ja dissemos, a resposta foi produzida por Aristoteles e ndo por Platdo - que
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estaria, de acordo com Hutchinson e Johnson (2006:08), ocupado redigindo uma de suas

obras mais importantes:

Quando Isdcrates atacava a filosofia académica, Platdo estava
compondo sua obra-prima, as Leis, e ndo respondeu
pessoalmente a este ataque, deixando que seu amigo e aluno
Aristételes, entdo com cerca de 35 anos, compusesse uma
resposta devastadora: [...] seu Protrepticus.

O Protrepticus é uma exortagdo a filosofia produzida por Aristételes. O fildsofo
afirma, nesta obra, que todo conhecimento tem valor por si mesmo. E é partindo dessa
afirmacdo que ele vai lancar bases para as suas respostas a Isocrates, uma resposta direta

ao pragmatismo isocratico e a seu pensamento sobre a utilidade do conhecimento.

Procurar em todo tipo de conhecimento algo outro que nao ele
préprio, e requerer que seja util é a exigéncia de alguém
completamente ignorante do quanto as coisas boas estdo
distantes em principio das necessidades; elas sdo totalmente
diferentes. Pois, dentre as coisas sem as quais viver é
impossivel, aquelas que sdo desejadas por causa de outra coisa
deveriam ser chamadas necessidades e causas auxiliares,
enquanto todas aquelas que sdo desejadas por si mesmas,
mesmo que nada mais resulte delas, deveriam ser chamadas
bens no sentido estrito; pois isto ndo é valioso por causa daquilo,
e aquilo em vista daquilo outro, e isso continua ao infinito —
pelo contrério, chega a um fim em algum ponto. Entdo, é
absolutamente ridiculo cobrar de tudo um beneficio além da
propria coisa, € perguntar “entdo, qual ¢ o beneficio para n6s?” e
“qual é o uso?”’*® (Protrepticus, capitulo 9, p. 13).

Aristoteles afirma que, se o conhecimento € valido por si mesmo, nao pode ser
julgado por sua utilidade. Também vemos aqui a primeira distincao entre conhecimento
pratico e conhecimento teorico, sendo que para ele o conhecimento tedrico tem primazia
sobre préatico. O que é importante sabermos € que, ja no Protrepticus, o filésofo afirma
que ha conhecimentos que se tornam Uteis apenas ap0s sua aquisicdo, mas ha

conhecimentos que sdo Gteis em Si mesmos.

15 As traducdes do Protrepticus aqui apresentadas foram feitas, a partir da versdo para lingua inglesa
estabelecida por Hutchinson e Johnson, pela professora Daniela Faria.
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No que diz respeito a critica de IsOcrates acerca da busca pelos principios,
Aristételes afirma que o conhecimento das coisas primeiras é necessario pelo fato de
que todas as demais coisas decorrem delas, sendo impossivel conhecer todas as coisas

decorrentes sem antes conhecer seus principios.

Pois as coisas anteriores sdo sempre mais familiares do que as
coisas posteriores, e 0 que é melhor em natureza, mais familiar
do que o que é pior. Pois ha mais conhecimento do que é
determinado e ordenado do que dos seus opostos, e também
mais das causas do que dos efeitos. E as coisas anteriores sdo
causas mais do que as coisas posteriores, pois, se elas sdo
subtraidas, entdo também sdo as coisas que retiram seu ser delas
(pois, se 0s nimeros sdo subtraidos, entdo as linhas também séo;
e, se as linhas, entdo as superficies; e, se as superficies, entdo 0s
solidos), e as letras sdo mais causas do que aquilo que é
chamado “silaba.”

Do mesmo modo para as ciéncias naturais; pois sabedoria sobre
as causas e elementos é necessariamente sobre as coisas que Sao
posteriores, pois estas ndo estdo dentre as maiores, tampouco 0s
primeiros principios naturalmente surgem deles; pelo contrario,
¢ a partir daqueles que todas as outras coisas vém a ser e
evidentemente sdo constituidas. Pois, quer seja fogo, ou ar, ou
nlmero, ou quaisquer outras naturezas as causas e principios das
outras coisas, seria impossivel ser ignorante destas coisas e
reconhecer alguma das outras — pois como poderia alguém
ignorante das silabas estar familiarizado com o discurso, ou ter
conhecimento daquelas, se ndo entende nada das letras?
(Protrepticus, capitulo 6, p. 3)

Vemos, portanto, que IsOcrates e Aristételes divergem quanto a nogdo de
validade do conhecimento — quando entendemos esse conhecimento como o resultado
da investigacao filosofica. Para Isocrates, o fim desse tipo de conhecimento tem sempre
de ser a acdo politica na polis. Para Aristoteles, esse conhecimento tem valor em si

mesmo.

Por meio dessa breve analise do pensamento de Aristételes, observamos, mais
uma vez, as discordancias entre os modelos educacionais da Academia de Platdo e da
Escola de Isocrates. Podemos identificar nessa discussdo, duas doutrinas presentes na
vida intelectual do século IV a.C. ateniense — cada uma delas pretendendo ser a

verdadeira filosofia e 0 melhor modelo de educacéo para os cidadaos da polis.
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CONCLUSAO

Diante do que foi dito, pudemos observar como se deu parte do percurso
pedagogico na Grécia Antiga, partindo de Homero até chegar a Platdo e Isdcrates - que
foram os grandes protagonistas da querela existente no século 1V a.C. sobre qual seria a
melhor forma de educacdo. Nao poderiamos falar sobre o estabelecimento da disciplina
filoséfica, que se deu neste mesmo seculo, sem levar em consideracdo as formas de
educacdo predominantes nos séculos anteriores, pois é partindo delas que a querela
(que, em dltima instancia, determinou os rumos da disciplina filoséfica nos séculos
vindouros) se estabeleceu. E exatamente partindo das perguntas levantadas pelos
pensadores anteriores a este século (ou seja, de Homero, dos pré-socraticos, pitagoricos
e, principalmente, dos sofistas) que tanto Platdo quanto Isdcrates foram fundamentando
as suas formas de educacéo.

Na Grécia arcaica, pudemos notar que a Paidéia grega estava fundamentada nas
poesias de Homero, a Iliada e a Odisséia. Era por meio delas que os valores éticos mais
caros aos gregos eram passados de geracdo em geracdo. Foi por meio da Paidéia
homérica que a educacao grega arcaica assumiu sua caracteristica militar e aristocratica.
O 4pice desta forma de educagdo vai acontecer em Esparta, onde a educacdo é

prioritariamente militar.

Em Atenas (onde a filosofia vai definitivamente se estabelecer no século 1V
a.C.), ap6s as atribulacdes geradas pela Guerra do Peloponeso, os cidaddos se véem
obrigados a se reerguer e comecar a reformular as suas estruturas (inclusive a
educacdo). O que antes era uma educagdo de cunho fortemente militar e aristocratico,
assume agora uma nova forma. E desta maneira é que comeca a surgir um grupo de
pedagogos que afirmam poderem ensinar a arte da cidadania e da politica aos jovens,

esses pensadores védo ser chamados de Sofistas.

E partindo exatamente dessa forma sofistica de ensino que Platdo vai, por meio
de suas criticas a este modelo de ensino, comecar a elaborar as suas idéias e a
fundamentar a sua filosofia - que mais tarde vai dar bases para toda a filosofia como
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conhecemos hoje. Como vimos neste presente trabalho, a filosofia de Platdo esta
baseada na inteleccdo das Formas. Desta forma, a filosofia para ele esta ligada a busca
das esséncias, das Formas que somente podemos conhecer por meio da inteleccéo.
Destarte, essa busca da alma pela esséncia das coisas é o caminho tracado por Platdo

para que o homem chegue ao conhecimento perfeito de todas as coisas.

Enquanto para os sofistas 0 conhecimento pode ser ensinado a qualquer pessoa —
basta que ela tenha acesso a um mestre bem instruido —, para Platdo o conhecimento se
da ndo pelo ensinamento transmitido pelo mestre, mas por uma busca empreendida pela
alma do proprio aluno. Portanto, vemos que para o filosofo, o conhecimento esta ligado
a anamnese e a maiéutica; ou seja, a alma deve rememorar 0 que outrora conhecera
quando esteve em contato com as Formas (ela conta, para tanto, com a ajuda do mestre

— gue neste caso ndo ensina nada, mas a orienta a chegar a resposta certa).

Podemos observar que Platdo faz uma critica a sofistica em geral, mas de
alguma forma vemos que algumas dessas criticas sdo direcionadas a um sofista
especifico: Isdcrates. A diferenca mais marcante que encontramos entre dois pensadores
e suas formas de educagdo — a filosofial® e a retdrica —, é que enquanto para Platio a
filosofia esta ligada a intelec¢do, para Isocrates filosofia estd ligada a comunicacao

humana.

Desta maneira, IsOcrates vai afirmar que a retérica é a verdadeira filosofia, pois
para ele a filosofia ndo deve se preocupar com coisas indteis (com é o caso da filosofia
platdnica praticada na Academia, com seus estudos de, por exemplo, matematica e
astronomia). A filosofia para ele deve, antes, ser pragmatica, deve incitar 0s jovens a
agirem na Polis. Por este motivo é que filosofia para ele € a arte do discurso, pois é s6
por meio da retérica que se pode ter um ensino que permita ao jovem ter influéncia

direta na politica.

Mas pudemos também encontrar semelhancas entre as doutrinas isocraticas e
platdnicas, pois ambos afirmavam, contrariando as idéias dos sofistas, que a filosofia

ndo poderia ser ensinada a qualquer um. O fim da filosofia para esses pensadores

16 Como ja foi dito, no presente trabalho usamos o termo filosofia apenas por ndo encontrarmos uma outra
expressdo apropriado para designar o modelo educacional platénico, pois, como foi ressaltado, ainda néo
havia um conceito formado acerca da filosofia, mas dois pensadores de formas distintas querendo para si
o direito de chamar suas respectivas formas de educacéo de filosofia.
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também era 0 mesmo: ambos esperavam que seus discipulos depois de formados fossem
agir na Polis, permitindo assim o aprimoramento da vida civica da comunidade. Embora
o fim da filosofia seja, grosso modo, 0 mesmo para o0s dois, 0s meios para alcangar esse
objetivo eram diferentes: Platdo defendia a inteleccdo das Formas e IsOcrates

privilegiava a comunicacéo politica.

Nas questdes epistemoldgicas ha grandes diferencas, pois enquanto para Platdo o
ensinamento de seus alunos se d& por meio da metempsicose e anamnese, para Isocrates
esse ensinamento é transmitido pela mimésasthai, ou seja, pela imitacdo. Cabe ao
mestre, na concepcio de Isocrates, apresentar seus modelos!’ e assim seus alunos, por
meio da imitacdo, elaboram seus proprios discursos. Isocrates também diverge do
pensamento da Academia quando discorre acerca da questdo do valor do conhecimento,
pois para ele s6 tem valor o conhecimento que tem utilidade préatica, ou seja, € pelo
pragmatismo que se julga o valor da educacdo. JA& 0 pensamento dominante na
Academia (aqui elaborado e defendido por Aristoteles) é que o conhecimento tem valor

em si mesmo, ou seja, tem valor intrinseco.

Podemos notar que, no que diz respeito ao estabelecimento da disciplina
filosofica, foi a partir da filosofia Platdnica-Aristotélica que se desenvolveu a nogdo de
filosofia que chegou até os dias de hoje. Contudo, diante do levantado no presente
trabalho, vemos que antes que pudéssemos chegar ao relativo consenso que temos hoje
com relacdo a disciplina filoséfica, um longo caminho de divergéncias entre dois
grandes pensadores foi percorrido pela disciplina da sabedoria. A pretensdo desta
pesquisa era mapear as divergéncias existentes entre as duas escolas que, no século 1V
a.C., afirmavam ensinar a filosofia, partindo do pressuposto de que estas divergéncias

possam ajudar a elucidar os rumos tomados pela filosofia ao longo da histéria.

17 Neste caso temos uma diferenca entre essa concepcdo isocratica das dos outros sofistas, pois seus
discursos estdo repletos de valores éticos e também sdo discursos que se preocupam com a verdade, o
contrario dos sofistas que ndo se preocupavam com essas coisas.
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