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Hoje em dia é frequente 0 homem néo saber o que traz no interior de si
mesmo, no mais intimo de sua alma e do seu cora¢do. Frequentemente ndo
encontra o sentido de sua vida interior sobre a terra. Deixa-se invadir pela
duvida que se transforma em desespero. (JOAO PAULO II, 1978)



RESUMO

A preocupacdo com o que esté levando o homem que vive na sociedade pds-moderna a uma crise
pessoal de identidade, leva a vérias indagacOes e questionamentos. Assim é preciso entender o
homem po6s-moderno segundo a sua complexidade e dinamismo, para poder ajuda-lo na superagéo
dos problemas antropoldgicos. Algumas ideias surgem no entanto muitas vezes estas nao
apresentam respostas que sejam satisfatdrias e possiveis como forma de superacéo do problema. A
esse respeito a filosofia de Edith Stein sobre a pessoa humana é o caminho seguro pelo qual o
homem contemporaneo pode se fixar, sem temer cair no abismo do vazio antropoldgico. Através
desta se podera salvar a individualidade e autonomia do sujeito, que é um ser capaz de muito
desenvolvimento pessoal e completo por sua dimensdo ontolégica e sua interioridade. Deste modo

a filosofia steiniana faz com que o homem encontre a sua identidade no seu interior.

Palavra-chave: pds-modernidade, identidade, Edith Stein, ndcleo, empatia.

ABSTRACT

Concern about what is leading the man living in postmodern society to a personal identity crisis
leads to various questions and inquiries. Thus it is necessary to understand postmodern man
according to his complexity and dynamism in order to help him overcome anthropological
problems. Some ideas come up however often they do not present answers that are satisfactory and
possible as a way to overcome the problem. In this respect Edith Stein's philosophy of the human
person is the safe way in which contemporary man can fix himself without fear of falling into the
abyss of anthropological emptiness. Through this one can save the individuality and autonomy of
the subject, who is a being capable of much personal development and complete by its ontological
dimension and its interiority. In this way Steinian philosophy makes man find his identity within

himself.
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1 INTRODUCAO

A questdo a respeito do que é o homem é algo que desde do inicio do pensamento racional
vem-se tentando dar uma resposta que contemple toda grandiosidade constitutiva deste ser tao
composto e diversificado. No entanto com tantas especulacfes e descobertas antropologicas, este
ser ainda continua sendo “um mistério muito grande para o proprio homem” (MONDIN, 1980, p.

6), pois surpresas emergem a cada dia a respeito da vida e natureza humana.

O homem é um alguém, objetivo e distinto de todos os outros seres, portador de liberdade
e consciéncia, e construtor do mundo ao qual vive. Assim a sociedade deve ser considerada como

realmente desenvolvida na medida que este a constréi fazendo dela o melhor possivel.

No entanto com tantos avangos e conquistas a respeito da pergunta o que é o homem, é
possivel observar que este, nos tempos hodiernos vive num grande colapso antropoldgico, onde o
seu todo ontolégico vem sendo esquecido, e muitas coisas de sua natureza deixadas de lado. E o
que acontece é que se vive enxertado em uma crise pessoal que faz com que a sua autodeterminacao
e seu juizo de valor, sejam substituidos por razdes externas, que desenvolvem um modo de vida a

ser seguido, e fazem com que estes apenas adeque.

Uma sociedade marcada pela globalizagdo, avancos tecnolégicos, presengas da midia, uso
excessivo das redes sociais, ideologias, regimes politicos fragmentados e consumismo, demostram
0 panorama social e cultural do qual o homem hodierno convive. Mas o grande problema de todas
essas raz0es presentes na contemporaneidade é o fato que exercem papel determinador na vida do
homem. Onde ele traca o caminho de sua vida a partir do que a sociedade padroniza a ser seguido,
e assim chega ao vazio, pois com tantas diversidades, ndo se encontra concretude e objetividade.
Assim 0 homem contemporaneo se vé enxertado em tempos liquidos e fluidos, na era do vazio. Esse

periodo hodierno é chamo de p6s-modernidade.

Assim o caminho a ser percorrido para entender o que estd acontecendo com o homem,
parte da necessidade de retornar as origens da filosofia e observar que muito foi dito sobre 0 homem
como também construido, para explicar a sua dimensdo ontoldgica e sua natureza. E diante do
reconhecimento do que € 0 homem a partir de construgdes filosdficas de eras anteriores, olhar o que
é 0 homem na sociedade hodierna, e a partir disso reconhecer os decréscimos que este vem causando
em si, mas que ¢ fruto da sociedade na qual faz parte. E ao olhar para esta observar-se-a que o

industrialismo e 0 consumo caracterizam a causa da crise do homem.



Diante desse problema antropoldgico, é preciso ajudar o homem mostrando um caminho a
ser percorrido, e a partir disso dar respostas que 0 ajude a desenvolver sua autonomia e
autodeterminacdo a partir do que se €. E para tal agdo a filosofia de Edith Stein € o caminho possivel
para dar a resposta a esse problema. Com uma filosofia voltada para a pessoa humana, esta considera
0 homem como pessoa, mostrando que este € um ser singular, autbnomo, sociavel e que possui
identidade.

Neste sentido é preciso incutir em cada pessoa humana que este é dotado de uma
constituicdo ontoldgica, onde os seus estratos: corpo, psique e espirito, precisam realmente ser
entendidos, para que venca todo reducionismo e desvalorizagdo de qualquer dimensdes que seja,
que o periodo pds-moderno vem causando. E ao definir este todo pessoal, ver que no interior deste
existe algo que define todo o seu ser, ou seja, existe um nucleo que traz singularidade e mostra a

profundidade do seu ser pessoa humana.

Hodiernamente surgem criticas a respeito do homem viver em comunidade, pois a
globalizacdo e as redes sociais mostram que a construcdo de vinculos e relag6es fisico-temporais
ndo mais garantem necessidade. Neste sentido faz-se necessario uma reelaboracdo da compreensao
do que é viver em sociedade, mostrar que a alteridade é necessaria, pois 0 outro caracteriza razéo
de crescimento. E reconhecer que unido ao outro é possivel encontrar a si mesmo, sendo possivel
ambos se ajudarem. E perceber que o outro possui dignidade semelhante e capacidades, que s&o

dignas de respeito e consideragéo, entendendo que ambos completam entre si e ndo se anulam.

Assim o presente trabalho aborda esta problematica sob a perspectiva de que é possivel dar
uma resposta possivel a partir da analise steiniana sobre a pessoa humana. Sob método descritivo-
comparativo esta obra busca tratar o assunto de modo que seja demostrado a condi¢do pds-moderna

e a partir dai aplicar a filosofia de Edith Stein sob a ontologia da pessoa e sua natureza social.



2 O HOMEM: QUEM E ELE?

Num certo sentido todos os problemas fundamentais da filosofia podem reconduzir-
se & questdo seguinte: que é 0 homem e que lugar e posicdo metafisica ele ocupa dentro
da totalidade de ser, do mundo, de Deus.* (SCHELER apud MONDIN, 1980, p. 7)

O desejo de responder o que € o homem tem sido objeto de estudo desde os primordios da
filosofia, pois desde que o homem comecou a desenvolver as suas capacidades cognitivas esta
proposicao interrogativa caminha junto com ele. Ao analisar a histéria do pensamento filoséfico se
percebe avancos segundo as épocas das quais 0 homem viveu na construgdo antropoldgica. E para

cada época da historia esta construcdo se expandiu até chegar ao que se tem atualmente.

E para compreender o que se tem na sociedade hodierna a respeito do homem, é preciso
olhar para os grandes pensadores que antecederam o pensamento atual. Os filésofos da antiguidade
(Socrates, Platdo e Aristoteles), da Idade Média (Boécio e Tomas de Aquino) e da Modernidade
(Descartes), contribuiram de maneira satisfatéria e essencial para a antropologia atual, pois estes
buscaram segundo as suas capacidades dizer quem é 0 homem. Mas mesmo com toda a construgao

alcancada, por que 0 homem vive nessa constante crise de ndo saber quem €?

Assim ao tomar o que estes grandes pensadores trouxeram para a filosofia, serd possivel
olhar com outros olhos o que o pds-modernidade vem fazendo com o homem, pois olhando para a
construcdo filoséfica que se tem é possivel chegar a uma enorme compreensao da natureza humana,

e assim vencer as atribuicOes relativistas a respeito do homem que se tem hodiernamente.
2.1 O HOMEM NO PENSAMENTO ANTIGO

A preocupacdo com o que € o homem, inicia-se na Grécia, no periodo do surgimento da
filosofia. Quando o homem busca voltar a si mesmo, numa espécie de auto avaliagdo e valorizagdo
da possibilidade de que ele é capaz de alcancar estancias superiores, e assim chegar a sabedoria. E
a partir de inimeras especulacdes e conquistas filosoficas a respeito das coisas e a descoberta do
ser, os filésofos comegam a abandonar a busca pela dpyé (principio) e pela pvoic (natureza), e

comecgam a procurar entender o que é o homem e qual € a sua natureza.

Socrates (470/469 — 399 a.C.) comecou a busca pela natureza humana. A filosofia socratica
busca resolver o seguinte problema: “O que ¢ a natureza ou realidade tltima do homem? O que ¢ a
esséncia do homem?” (REALE; ANTISERI, 2007, p. 95). Com estes questionamentos Sdcrates

consegue chegar em uma resposta que serve para explicar a esséncia do homem. Ele compreende

1 M. SCHELER, “Vom Umsturz der Werte”, in Gesammelte Werte, |11, Berna, 1955, p. 173.
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que “o homem ¢ a sua alma, enquanto ¢ precisamente sua alma que o distingue especificamente de
qualquer outra coisa” (Ibid.). E para ele a alma ¢ o eu consciente, que caracteriza a consciéncia e

personalidade intelectual e moral.

Se a esséncia do homem é a alma, quando se cuida do homem cuida-se da alma, sendo que
este cuidado € muito maior do que para com o corpo. Neste sentido se faz cada vez mais necessario

para 0 homem aprender a cuidar da sua alma.

Sdcrates comeca a ver o corpo como o instrumento pelo qual a o sujeito faz uso de algo que
é muito mais profundo do que sua simples matéria. Para ele quando se pergunta o que é o homem,
ndo se pode dizer que seja 0 corpo, pois este é instrumento, mas sim aquilo que se serve do
instrumento, & woys (alma). Neste sentido o filésofo conclui que “a alma nos ordena conhecer
aquele que nos adverte: Conhece-te a ti mesmo” (Ibid.). E sob esta perspectiva Sécrates elabora
inimeros pensamentos filosofos que serviram para construir e direcionar a vida do homem. Por isto
trabalha a ética, a virtude, a moral, a liberdade, o autodominio e a felicidade, como sendo temas
essenciais e constituintes da personalidade daquele que sempre quer cuidar cada vez mais do bem

de sua alma.

Diante dos filésofos antigos, o descobridor da metafisica, também elaborou a sua analise a
respeito do homem. Platdo (428/427 - 347 a.C.) apresenta uma concepcao dualista entre alma e
corpo. Isto porque a alma se refere ao suprassensivel, enquanto o corpo ao sensivel. E
diferentemente de seu mestre, Socrates, ele considera o corpo como o carcere (sepulcro) da alma.
Nesse sentido enguanto se tem um corpo, se estd morto, porém o morrer com 0 corpo, significa
viver, pois a alma se liberta da prisdo que o corpo causa. “O corpo ¢ raiz de todo mal, fonte de
amores insensatos, de paix0es, de inimizades, discordias, ignorancia e loucura. E tudo isso
precisamente mortifica a alma” (Ibid., p. 152). Neste sentido Platdo considera o corpo como algo

negativo e assim a alma precisa dele ser libertada.

Baseado no fato de que o corpo é mortal, Platdo inicia a analise da imortalidade da alma,
fator este que ele considera como essencial, porque a consideracdo de Socrates como a alma sendo
a esséncia do homem ndo torna-se suficiente, pois se com a morte humana o corpo se dissolve, e 0
gue acontece com a alma? Por isso considerar que a alma humana seja algo imortal, para ele se

torna algo fundamental.

Com a teoria da imortalidade ele elabora um argumento, que seja aceitavel e esclarecedor.

Este por sua vez é encontrado no Fédon. Ele sustenta a ideia de que a alma humana tem a capacidade
de conhecer as realidades que sdo imutaveis e eternas. Partindo do pressuposto de que o efeito é
11



proporcional a causa, para poder conhecer tais realidades, esta deve possuir essencialmente uma
natureza afim como elas, caso contrario o efeito ndo procede de tal causa. Por conseguinte, como
estas sdo imutéveis e eternas, a alma também deve ser imutavel e eterna. Assim sendo, a alma
constitui a parte incorruptivel do homem. (Cf. REALE; ANTISERI, 2007, p. 154)

Com a teoria da imortalidade da alma, Platdo contribui qualitativamente para a construgdo
antropoldgica de compreensdo do homem, para a sociedade ocidental. E todo o argumento que foi
sintetizado a teoria de Platdo sobre a alma como imortal, € fruto da segunda navegacao, ou seja, é

toda fundamentada em argumentos metafisicos.

A concepcdo do homem no pensamento antigo, recebe o seu coroamento com o Grande
Filosofo. Aristoteles (384/383 — 322 a.C.) desenvolve sua antropologia de modo diferente do seu
mestre Platdo, afinal quando este fala do homem, ele situou-o no &mbito da fisica por se tratar de

uma substancia sensivel (por mais que em si contenha realidades suprassensiveis).

Na concepcao do Estagirita, 0 homem é um sinolo de forma e de matéria, ou seja, de alma
e corpo. Deste modo a alma representa a forma, e a forma é o ser. Neste sentido, corresponde a ela
dar o ato primeiro do composto corpo-alma, que corresponde a ser. Ao considerar a alma como
forma, esta determina o ser humano, na sua esséncia mais profunda, e ndo somente em termos
operativos. J& o corpo corresponde a matéria informada pela alma, ou seja, a forma. Assim sendo,

0 corpo recebe ser-vida da alma que o forma.

Sob este ponto de vista é possivel sintetizar o seu pensamento, quando ele mostra que

0 corpo vivente tem a vida, mas ndo € a vida; entéo, o corpo €é o sujeito de ineréncia e
predicacdo da vida e a vida é aquilo que é inerente ao corpo e se predica ao corpo.
Portanto, a alma ndo é o corpo, mas é aquilo que determina ou aperfeigoa 0 corpo
tornando-o animado, é causa de seu ser-tal, ou seja, do seu ser vivente, a causa do ser-
tal ndo pode ser que a forma ou esséncia? (ARISTOTELES apud REALE;ANTISERI,
2007, grifo nosso).

Esta compreenséo a respeito do homem parte da sua filosofia hilemérfica, que também se
aplica ao ser humano, como realidade material e sensivel. Assim para Aristoteles a alma humana
possui trés faculdades distintas, que constituem no homem uma unidade substancial. Sao elas a
alma vegetativa, alma sensitiva e alma racional. Sendo que a mais superior é a alma racional, pois

esta permite ao homem assimilar formas inteligiveis.

2 ARISTOTELE, ««Introduzioney, in L’ anima, Milano 2014, 14-15.
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O Estagirita assim traca para 0 homem um caminho a se seguir, buscando o que se é mais
perfeito que € a plena acdo da parte racional. E sob esta perspectiva mostra ao homem que toda a
sua acdo tem como fim um bem no sentido de realizacdo, ou seja, todo ato operacional humano é
desejado para alcancar nele a felicidade. Assim a realizagdo do homem né&o € algo simplesmente

material ligado ao corpo, mas superior.

A felicidade humana reside nos bens espirituais, no exercicio daquilo que €
mais proprio ao homem: a alma intelectiva. A felicidade estd na virtude
(&petn), isto €, naquela atividade que faz uma coisa por em ato aquilo que lhe
é préprio. A felicidade humana, segundo Aristételes, esta na alma e ndo no
corpo (REALE;ANTISERI, 2007).

A filosofia antiga serve para toda a construgdo antropoldgica ocidental, pois a no¢do de
homem por ela elaborada constitui a base para tudo o que sera discutido e afirmado a respeito da
natureza e esséncia humana. Ser este que € 0 mais misterioso e composto que pode haver no mundo

sensivel.
2.2 O HOMEM NO PENSAMENTO MEDIEVAL

A preocupacgao com o composto humano € algo que desde da superacdo do mito para 0 Adyog
vem acontecendo, e nesse sentido a construcao filosofica a respeito da antropologia alcanca niveis
cada vez mais superiores e completos. A Idade Média, ndo difere do periodo anterior em relacdo ao
homem, pois esta oferece um salto, contribuindo de forma qualitativa para concep¢do humana. A

maior contribuicdo que esta traz, diz respeito a concepgéo de pessoa.

A sociedade Medieval é tida como Teocéntrica, ou seja, tem Deus como fundamento de
todas as coisas. E a construcdo filosofica terd como base o ser divino. Deste modo a partir do estudo
de Deus, foi possivel alcangar contribui¢des para a antropologia. Logo os Padres da Igreja serdo o0s

pensadores do tempo medieval.

Severino Boécio (480-524), tido como o ultimo dos padres romanos e o primeiro dos
escolasticos, apresenta para a filosofia a definicdo de pessoa como realidade nova. Pessoa é
“naturae rationalis individua substantia, substancia individual de natureza racional”® (BOECIO
apud LUCAS, 2005, p. 153), ou seja, ela é um ser que esta no horizonte da racionalidade e também
possui singularidade. A descoberta da individualidade com este fildsofo o marca como referencial,

pois até entdo, o pensamento grego consistia na universalidade (Cf. RODRIGUES, 2012, p. 2).

3 BOECIO, De pessoa et duabus naturis, cap. 3; PL 64, 1343.
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A discussao sobre a pessoa comecada por Boécio, parte da necessidade de se explicar a
Trindade, pois era preciso compreender o Deus revelado aos cristios. E por essa razdo que esta
definicdo possui um viés teologico. No entanto, por mais que a intengdo do filésofo fosse a de

vencer as heresias, esta serviu como aplicacdo ao homem, que também € pessoa.

Para Boécio “la persona se da en las sustancias™ (FERNANDEZ, 1979, p. 556), sendo
estas corporeas e incorporeas. No entanto ndo existe nenhuma pessoa que se encontre no campo dos
seres inanimados, nem tampouco, no seres sensiveis. Neste sentido “no hay ninguna persona de
buey o de caballo, o de los deméas animales que desarrolan su vida mudos y sin razén, com solos
los sentidos. En cambio, hablamos de persona en el hombre, en Dios, en el angel” (Ibid.). Baseado
nessa perspectiva, Boécio restringe que o uso do termo pessoa, podendo ser utilizado apenas para

0s seres que estdo no nivel da racionalidade. Nesse sentido, assim o fildsofo define:

Disso tudo decorre que, se ha pessoa tdo somente nas substancias, e naquelas
racionais, e se toda substancia é uma natureza, mas ndo consta nos universais, e, sim,
nos individuos, a defini¢do que se obtém de pessoa é a seguinte: “substancia individual
de natureza racional”.® (BOECIO apud RODRIGUES, 2012, p. 05).

Se para o fil6sofo 0 homem ¢é essa substancia pessoal, e segundo a Biblia 0 homem também
é imagem e semelhanca de Deus, logo o que se tem com esta concepcdo boeciana é a enorme
dignidade da pessoa humana. Dignidade esta que esta principalmente na sua individualidade, que

ndo o faz ser como 0s outros, mas unico diante de tantas pluralidades.

Para Boécio a dignidade da pessoa humana nao esta somente no fato que ela é um ser capaz
de raciocinar, e nem tampouco apenas na capacidade de poder se determinar (devido a sua razéo),
mas principalmente do fato de que a pessoa € participante na divindade, quando escolhe fazer o bem
(Cf. RODRIGUES, 2012, p. 16). Pois o filésofo considera que toda pessoa humana deseja alcancar

a felicidade para sua existéncia, ou seja, ter a posse de um bem.

Se conclui através da filosofia boeciana que “a pessoa humana, a priori, € portadora de uma
dignidade ontologica inalienavel, ndo é um atributo ou uma concessao de algo ou alguém. Sé pelo
fato de ser humano, ja se ¢ digno.” (RODRIGUES, 2012, p. 17).

E a partir das construces de Boécio aparece Tomas de Aquino (1221-1274), coroando a

antropologia medieval. Este por sua vez também tratou o tema da pessoa. Para ele a pessoa é

4 Traducéo livre: a pessoa se da através da substancia.
% Tradugéo Livre: ndo ha nenhuma pessoa no boi e no cavalo, nem nos outros animais que desenvolvem sua vida
mudos e sem razdo, tendo unicamente os sentidos. Por outro lado, falamos de pessoa no homem, em Deus e no
anjo.
8 Contra Eutiques e Nestorio.
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“subsistens in rationali natura, subsistente individual de natureza racional”’ (TOMAS DE
AQUINO apud LUCAS, 2005, p. 153), ou seja, “a pessoa significa o que de mais nobre hd no
universo”® (MONDIN, 1980, p. 286). Levando esta para o homem, é possivel compreender que a
pessoa humana é um ser finito e subsistente em si mesmo, e ndo uma coisa secundaria essencial,
mas “¢ um em si, incomunicavel a qualquer outro sujeito; sem duvida, dependendo do meio em
muitos aspectos, mas nd@o naquilo que constitui a identidade pessoal, pois todo o meu
comportamento atesta a minha autonomia face as realidades que me rodeiam” (STEENBERGHEN,
1990, p. 128). Desse modo traz um concepcdo para 0 homem em todos 0s seus aspectos, sejam

substanciais, bem como a sua natureza.

A substancia humana é composta de matéria e forma. Todos os indicios que nos
permitiram descobrir a composicdo hilomoérfica das substancias corporais se
reencontram no homem. Ele é passivo nas suas atividades organicas. E um individuo
da especie humana. Nasce e morre, esta sujeito a geracdo e a corrupgdo, a
transformagdo substancial. A sua forma substancial é a alma intelectiva, assim
chamada para marcar em que ela é superior a alma vegetativa das plantas e a alma
sensitiva dos animais. E a Gnica forma substancial do homem, pois qualquer
pluralidade das formas comprometeria a forma substancial ou natureza humana. Mas
esta forma Unica contém a perfeicdo de todas as formas inferiores e pode, pois, ser 0
principio substancial de todas as atividades do composto humano. Estas procedem da
substancia por intermédio das poténcias de operacdo. (STEENBERGHEN, 1990, p.
128)

Assim sendo, Tomas de Aquino também reconhece no homem a sua dignidade perante o
mundo e as coisas, afinal este é superior, além de também ter sido criado segundo a imagem de
Deus (o que faz dele algo mas superior ainda). E dotado de apetites e inteleccio, sendo capaz de
voltar-se para as realidades sobrenaturais e superiores a sua natureza. Existe no mundo material

como peca fundamental no ordenamento e equilibrio das coisas materiais.

De fato, “o conceito de pessoa afirma que se trate de algo de distinto, subsistente,
compreende tudo o que ha na coisa; pelo contrario, o conceito de natureza abarca so os elementos

essenciais™® (MONDIN, 1980, p. 286). Por isso € que ela revela o grau superior diante dos seres.
2.3 0 HOMEM NO PENSAMENTO MODERNO

O pensamento moderno tem inicio com a ruptura das ideias e dos paradigmas vigentes na
Idade Média. Neste periodo surge o Renascentismo, que traz consigo a ideia antropocéntrica. O
antropocentrismo assim se torna o paradigma que rege todo pensamento moderno, ou seja, traz a

concepcao de que o homem representa a figura central, e o universo deve ser concebido segundo a

" Tomas de Aquino, Summa. Theol., I, g. 29, a. 3.
8 Ibid.
® Tomés de Aquino, In Il Sent., d. 5, 9.1, a. 3.
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relacdo que tem com o homem. Inicia-se a exaltacdo do individuo através da ideia humanista, pois
se tem enorme desejo de valorizar a condicdo humana, como também expandir o0 campo de saberes
sobre a autonomia e o pensar do homem. Neste periodo a razdo e a experiéncia irdo assumir toda a

exaltacdo e consideracao.

O periodo moderno também €é marcado pelo abandono da pessoa, voltando-se para o
individuo. Neste cenario destaca-se René Descartes (1596-1650), filésofo francés que deixa de lado
a filosofia do ser, e passa para o eu, considerando assim que o sujeito € o que move todo o filosofar.
N&o é mais necessario a realidade para o pensar, pois 0 que precisa necessariamente € do sujeito,

que é o centro de tudo e de todas as coisas.

Cartesio faz uma reviravolta com o que se compreende por pessoa, pois esta deixa de ser
“definida mais em relacdo com autonomia ao ser, mas em relacdo com a autoconsciéncia”
(MONDIN, 1980, p. 287). Por isso é que é preciso ir para a consciéncia humana, ou seja, 0 seu

pensar, para se chegar a verdade.

Tudo deve ser colocado em davida, afirma Descartes, mas embora que tudo seja falso,
necessariamente precisa que o eu seja algo verdadeiro, sendo alguma coisa do qual ndo se pode
duvidar, assim “eu penso, logo sou” (REALE, 2005, p. 292). Neste sentido a preposi¢ao Cogito
ergo sum é absolutamente verdadeira. Isto pelo fato de que quando se coloca tudo em duvida, é
preciso necessariamente a existéncia daquele que duvida (Cf. Ibid.). Agora 0 homem tem a
convicgdo de realmente existir, de ndo ser apenas um sonho ou até mesmo algo abstrato, mas uma
realidade auténtica e concreta, pois é capaz de pensar a sua propria existéncia. Com Descartes se
tem para o homem uma nova atribui¢do, pelo fato de que “o eu consiste na autoconsciéncia”

(MONDIN, 1980, p. 287).

Para Descartes na realidades do seres, existem dois tipos de substancias, a res cogitans e a
res extensa. A res cogitans € a existéncia espiritual do homem sem haver nenhuma ruptura entre
pensar e ser, € alma humana que por sua vez ¢ realidade pensante, pensamento este em ato; ja a res
extensa é o mundo material (aqui se compreende a dimensé&o fisica do homem, a sua corporeidade),
que tem por essencial a extensdo (Cf. REALE, 2005, p. 293). A partir disso ele chega a conclusio
de gue a natureza humana € a res cogitans, pois 0 homem é um ser pensante, que estando em ato
exerce a todo momento a sua dimenséo cognitiva. Assim sendo “a filosofia ndo é mais ciéncia do

ser, mas sim a doutrina do conhecimento” (Ibid, p. 293).
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Atraveés da filosofia cartesiana, toda a construcao filoséfica que se sucede tem como base
mostrar que a atribui¢cdo do homem como pessoa, sO se prova através da demonstracdo de que ser

pessoa significa “estar dotado de autoconsciéncia” (MONDIN, 1980, p. 287).
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3 A CONDICAO POS-MODERNA

“O pds Moderno nada, e mesmo chafurda, nas correntes fragmentarias e caoticas da
mudanca, como se fosse tudo o que restasse.”*° (LYON, 2005, p. 115)

A modernidade deixou no homem desejos de avancar, afinal esta ndo conseguiu tragar uma
linha histdrica da qual os individuos se fixassem. Neste sentido se percebe um novo periodo
historico, onde as realidades presentes ndo mais garantem a realizacdo das necessidades latentes e
muita coisa se difere em relacdo aos paradigmas anteriores. Assim um novo horizonte surge, e este

¢ visto como pds-moderno, pois traz consigo coisas além do que a modernidade considera.

Neste cenario intelectual surge o socidlogo David Lyon (1948), com uma analise diferente
a respeito da sociedade. Em sua obra “Pés-modernidade” ele revela que a realidade atual ¢ outra
em relacdo a anos anteriores, e que merece ser estudada e entendida. Neste sentido ele usa o termo
p6s-modernidade, e diz que “o conceito de pos-modernidade é uma problematica valiosa que nos
alerta para questdes nucleares relativas as mudangas sociais contemporaneas” (LYON, 2005, p.

128).

A sociedade atual é globalizada, onde os meios de comunicacdo, a tecnologia, a
individualidade, os movimentos sociais, as revolugdes, o consumismo, e tantos outras fatores
conjugados, ndo podem ser separados do homem hodierno. Mas tantas coisas deixam os individuos
vulneraveis a tantos efeitos e consequéncias, que em sua maioria fogem do controle, afetando
diretamente a personalidade e a vida social. E um viver em tempos fluidos e instaveis, onde as
midias mostram que tudo é superficial e o que realmente merece consideracdo sdo as imagens que

facilmente pode ser substituidas.

Neste sentido é preciso entender o que levou a sociedade a estar aos modos que caminha
atualmente. E preciso retornar as no¢des de homem e sociedade para entender o presente com suas

consequéncias desastrosas.
3.1 0OS CONTORNOS DA MODERNIDADE

Um novo periodo surge na histéria, as ideias antigas sdo superadas dando lugar a novas, 0s
paradigmas sdo revistos, um novo modo de compreender as coisas surge, o agir é transformado e
novos movimentos nascem. Assim foi o periodo Moderno, que veio para trazer 0 novo, exaltando

0 poder da razéo e colocando o homem como o centro de tudo e de todas as coisas. Nova ordem

10 David Harvey, The Conditio of Postmodernity (Oxford and Cambridge, MA: Blackwell, 1990), p. 44.
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politica, revolugdes, organizacdo das nagdes, novas formas econdmicas, surgimento da industria,

sdo algumas das caracteristicas que este periodo trouxe como novidade para a sociedade.

A Revolugdo Francesa (1789-1799) pode ser considera como o apice da ruptura do periodo
medieval. Esta trouxe consigo as ideias iluministas, que é tido como o surgimento da ideia de
liberdade politica e econémica, como também de luzes para a nova organizacao social que vira a
ser feita, para se romper com o ideal anterior. Juntamente com a Revolucédo Industrial (1760-1860)

as ideias iluministas irdo alcancar o cume dos ideais que a Revolugdo Francesa trouxe.

E com tantos contornos que este periodo trouxe se faz muito necessario a compreensao
destes, para que se entenda de forma sisteméatica 0 modo como o homem vive hodiernamente.
“Geralmente a modernidade ¢ conceituada como oposic¢do e superacdo da tradicdo dando lugar a
uma sociedade baseada na ideia de progresso cientifico, técnico e industrial e de valorizacdo do
novo, do individuo e da razao como critério de validade e de certeza” (CRUZ, 2013, p. 2), ou seja,

é a era da novidade social, onde 0 homem quer romper com o que se tem.

O desejo de ruptura e criacdo de uma nova ordem e sistemas a serem seguidos, na Idade
Moderna, oferecem riscos para esta época, com reflexos no contemporaneo, pois a exclusdo do que
se teve na ldade Média demonstra ignorancia e faléncia, afinal os fundamentos do pensamento
moderno estdo no periodo medieval. O que faltou nos revolucionarios e transformadores, foi
entender que a histéria € a construcdo de fatos sucessivos, em que a fase posterior procedeu
necessariamente do que se teve anteriormente, e a razes anteriores servem para explicar e construir
o0 procedente. Assim sendo, um periodo da historia ndo anula completamente o outro, mas contribui

e garante avancos.

No entanto as ideias desse periodo ndo foram conduzidas segundo esta perspectiva de
sucessdo valorizada, mas de desvalorizagdo. Nesse sentido o modernismo tem como base “as
rupturas e descontinuidades apoiando-se na negacdo da tradi¢ao e no devotamento do novo” (Ibid.
p. 5), dizendo nédo a toda forma de costumes e ideias tradicionais, para uma total obsesséo para a
renovagdo. Para assim poder tracar um novo rumo para a sociedade “sem modelo absoluto

decretado”®* (Ibid, p. 6)

A tradicdo, por sua vez, é o conjunto de regras estabelecidas pela comunidade da
aldeia, pela vida religiosa e litGrgica, ou pelos ancidos ou reis que estavam no poder.
A modernidade substitui essas regras, com seu carater de aceitabilidade
inquestiondvel, por regras novas relativas as rotinas da vida de fabrica ou aos
regulamentos da organizacéo burocratica. (LYON, 2005, p. 37)

111 IPOVETSKY, Gilles. A Era do Vazio, p.66.
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A arte, por exemplo, passa a ser capacidade de criacdo, onde ndo mais se considera como
elementos essenciais a estética, proporcao, integridade, clareza, mas a capacidade de revolucéo e
criacdo, e dessa forma uma garrafa, pedacos de papel, embalagens plasticas, vidro, ferro, tudo isso

passa a se tornar arte, pois revela inovacéo.

O sentimento de revolta € o0 que toma conta de muitos na modernidade, uma vez que estes
consideravam que era necessario o fim dos parametros estabelecidos e determinados, desejam o fim
de imperativos estabelecidos e necessérios a serem seguidos. Nesse sentido todos aqueles que
causam qualquer tipo de revolugdo se adequa ao tempo. Mas o que acontece com 0 homem nesse
tempo é um enorme vazio interior, onde os pontos referenciais sdo suprimidos por novas formas,

que sdo inovagdes sem solidez.

Neste tempo a toleréncia e respeito pelo que os individuos oferecem se torna caracteristica
fundamental e indispensavel. Novos estilos surgem e cada um pode tracar sua vida segundo o que
acha melhor, e ndo mais segundo imposicdes, pois 0 que importa é estar bem em sociedade. Assim
a personalidade é construida segundo as experiéncias pessoais e determinagdes que se considere
como conveniente e satisfatoria. A regra passa a ser 0 viver aqui e agora livremente, considerando

sempre a autonomia do sujeito.

No periodo moderno com a Revolucdo Industrial, surgem as inddstrias, e com elas a
expansdo dos meios urbanos, onde o homem vai deixando de vez o campo, para se tornar um
cidaddo mdvel. No entanto esse éxodo marca grandes mudangas na vida pessoal, pois o convivio

na cidade é totalmente diferente do campo.

Com a ida do homem para 0s meios urbanos, este entra em contato com um choque de
realidades, onde os padrdes de vida séo diferentes, as necessidades sdo outras, aquilo que antes era
suficiente e necessario ndo € mais, a sua personalidade precisa ser trabalhada, e ainda a identidade
que este carrega sofre com os efeitos da transformagdo. Assim uma nova construgdo antropologica
surge, e a pessoa humana se torna vulneravel mediante todos os confrontos latentes, do que se &,
para o que precisa ser. Desse modo o que se observa é que “se na sociedade tradicional a identidade
¢ dada, na modernidade ela ¢ construida” (LYON, 2005, p. 37).

Lyon destaca que em varios autores é possivel observar que a promessa de liberdade que
fora apresentada pelo Iluminismo era vazia. Assim “os individuos supostamente auténomos,
liberados das autoridades da tradicao para forjar o seu proprio destino, transformam-se em escarnio

dos sistemas mecanicos em que agora se veem inseridos” (Ibid, p. 55).
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A modernidade também tem o desejo de destronamento da Igreja, por isso € considerada a
fase da secularizacdo, sendo que o auge foi com Revolucdo Francesa, com o proposito de excluir
todos os principios religiosos que regiam a sociedade, para construir uma outra, baseada em novos
parametros. Assim Deus é esquecido e ndo mais se tem a busca ao absoluto, mas sim de si mesmo.
Assim neste periodo cresce a preocupagdo pessoal, em que a satisfacdo individual caracteriza a
maior tarefa. Logo o que se observa na modernidade € que “o individualismo, embora nos emancipe
de determinadas ordens sociais, continua confinando-nos a soliddo dos nossos proprios coragdes”

(LYON, 2005, p. 55), pois 0 que cresce S0 as Crises pessoais.
3.2 APOS-MODERNIDADE

O ser humano caracterizado pela dinamicidade e capacidade criativa, ndo fica preso num
Unico estagio na vida, mas avanca, sendo capaz deste modo de se tornar mais completo e realizado.
Assim sendo, o homem hodierno avangou as barreiras e paradigmas do pensamento moderno, e

atualmente est4 mergulhado num periodo que muitos o chamam de p6s-modernidade.

O pds-moderno € caracterizado como o periodo da mudanca (novamente o0 homem muda,
ndo se satisfazendo com a modernidade), construindo assim uma sociedade fluida. Surge com este
periodo a ideia de que é preciso ter maior tolerancia, pois inimeros estilos de vidas coabitam entre
si, sem gue o homem exclua e até mesmo desdenhe, pois considerar 0 que o0 outro possui € algo
importante e que merece reconhecimento. E o periodo em que os inimeros valores e ideais que
foram desenvolvidos e transmitidos na modernidade sdo revistos, reorganizados e até mesmo

suplantados.

O pds-modernismo tem a sua origem no panorama intelectual da década de 70, e para o
sociologo Lipovetsky (1944-), “ele convida a um retorno as nossas origens, uma interpretacdo em
profundidade da era da qual saimos parcialmente” (CRUZ, 2013, p. 8), ou seja, ndo vem para
decretar o fim da modernidade, mas sim utilizar de pontos fundamentais e assim desenvolver um

maior individualismo diante da sociedade (Cf. Ibid., p. 2). Mas tudo isso sem solidez e concretude.

O sociologo ainda considera que:

N&o é facil ter uma nog¢do clara de p6s-modernismo: esgotamento de uma cultura
hedonista e vanguardista ou surgimento de um novo poder renovador? Decadéncia de
uma época sem tradicdo ou reivindicacdo do presente por meio de uma reabilitacéo
do passado? Nesse tempo as oposigdes rigidas se “esfumam” e as preponderancias se
tornam fluidas? (Ibid., p. 8).

12 Cf. LIPOVETSKY, Gilles. A Era do Vazio.
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E esse ciclo em andamento apresenta dificuldades no que se refere ao seu entendimento e
explicacdo, afinal é algo latente e presente para 0 homem hodierno, e tudo aquilo que o periodo
contemporaneo ja apresentou ainda é suscetivel de mudancas e transformagdes, além de também
ter muito o que vir pela frente, pois a sociedade esta em continuo movimento. E tal problema ainda

parte do fato de que os paradigmas vigentes sdo muito soluveis.

Como base na ndo-concretude desse periodo hodierno, o sociélogo Zygmunt Bauman
(1925-2017) desenvolveu o termo Modernidade Liquida, que € 0 momento da historia em que os

principios solidos e sedimentados liquefizeram-se, tornando tudo fluido e derretido.

E possivel entender que “o conceito de pos-modernidade faz parte do pensamento social
porque nos alerta para algumas mudangas sociais e culturais importantes que estdo acontecendo
neste final de século XX (LYON, 2005, p. 9). Da mesma forma que a analise volta para estas duas
questdes (sociais e culturais), também se tem que todas 0s problemas que surgirdo possuem raizes

também nessas dimensdes, sendo eles de ordem moral, de identidade, de politicas, econémicos, etc.

E para identificar que a sociedade contemporanea ndo é a mesma do periodo moderno, basta
olhar para as questdes antropoldgicas, sociais e culturais. “Mudanga tecnoldgica acelerada,
envolvendo as telecomunicacGes e o poder da informética, alteragdes nas relag@es politicas, e 0
surgimento dos movimentos sociais, especialmente os relacionados com aspectos étnicos raciais,
ecologicos e de competi¢@o entre sexos” (Ibid, p. 7), séo as caracteristica sociais hodiernas, como
também o imergir de ideologias e o dominio das redes sociais, demonstram 0s problemas
perpassados pelo homem contemporéneo, que se potencializam e se convertem em indmeras

consequéncias na vida pessoal.

A industrializagdo é um grande fator de eclosdo da p6s-modernidade, pois ao conseguir
alcancar grandes avangos, possibilita uma completa transformag&o social. Com tal transformacao
surge uma nova forma de trabalho, e “a nova condi¢do seria uma sociedade de informacéo- pelo
uso de novas tecnologias de informagéo e de comunicagao, que iriam fazer pelo poder mental o que
as maquinas, na revolugéo industrial, haviam feito pela [for¢a] muscular” (Ibid, p. 59). E assim pelo

poder da globalizac&o cresce os avangos tecnoldgicos, de modo desenfreado.

A industria marca o inicio da revolucdo, e com ela irdo surgir inimeras outras. Com a
capacidade de revolugdo fica latente para 0 homem poés-moderno que ele ndo mais é apenas
oprimido, pois os seus ideias e principios ndo mais precisam ser camuflados, porque ele passa a ter
direito e poder de voz, sendo capaz de protestar para conseguir a realizacdo dos seus desejos, que
agora sdo dignos de valorizagéo.
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Como o avan¢o da industria surgem inimeras coisas que compdem a complexidade do
periodo pés-moderno. Tecnologia, meios de comunicacdo em massa (radio e televisdo), avancos da
informatica, explosdo do uso das redes sociais, relativismo, fragmentacdo dos costumes,
consumismo, etc., sdo fatores que abarcam a globalizagdo, fazendo com que a sociedade fique

gessada e a mercé destes fatores, pois estes representam necessidades humanas.

Neste sentido o que se tem com a pés-modernidade é que:

as instituicGes, as organizagdes; até mesmo a familia, a Igreja e 0 saber sdo esvaziados.
H& uma desvalorizacdo dessas instancias, uma descrenca geral capaz de transformar
a sociedade em uma grande massa de apéaticos. O esvaziamento e o enfraguecimento
das sociedades em relacdo aos ideais politicos e coletivos parecem ser muito
generalizado. (CRUZ, 2013, p. 8, grifo nosso)

E tudo isso imergindo no homem amarguras e descontentamento, pois este vive submetidos

com coisas que ndo o saciam. A poés-modernidade caminha para o grande vazio antropoldgico.
3.2.1 A sociedade do hiperconsumo

O ato de consumir ¢ algo que faz parte da vida do homem, pois 0s bens materiais passam
por esse crivo do consumo. Mas a postura consumista surge a partir da Revolucdo Industrial, uma

vez que consumir é diferente de consumismo.

O consumismo é uma pratica de risco para 0 homem hodierno, pois este vive um consumo
excessivo, adquirindo produtos supérfluos e vivendo uma constante alienacdo. A globalizacéo, a
midia e 0s meios de comunicagdo de massa sao 0s responsaveis pela massa consumidora que a cada
dia cresce mais. E o grande problema que este traz consigo é o fato de que ele pode causar no

homem uma patologia.

Assim ¢ possivel perceber que “a condi¢do pds-moderna estd inteiramente ligada ao
capitalismo de consumo” (LYON, 2005, p. 112). Desse modo 0 homem vive numa nova sociedade,
e novos padrdes e paradigmas surgem, pois nunca anteriormente a sociedade se viu tdo imersa em

um fator material como agora.

Se 0 maior desejo da pés-modernidade € exaltar a individualidade, com o consumismo ela
consegue, pois este (neste periodo) é considerado como grande forma de expressao subjetiva. Isto
se da ao fato de que uma visdo se desabrocha, levando a entender que “o consumismo introduz o
sujeito em uma estrutura livre dos lagos da dependéncia social e produz individuos abertos as
escolhas, permitindo a maxima singularizacdo” (CRUZ, 2013, p. 9). Isto porque ele comeca a ter

papel determinante na identidade pessoal, afinal com tantos estilos e possibilidades 0 homem expde
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a sua individualidade. E o que se tem atualmente é uma “sociedade de consumo, onde tudo ¢ uma
exibicdo, um espetaculo, e a imagem publica ¢ tudo” (LYON, 2005, p. 11). E a compreensao que

se passa a ter é que na medida que se consome, se revela o interior.

A identidade pessoal comeca a ter novas constituicdes e formas de andlise, pois 0 homem
comeca a se determinar de modo diferente, e a partir disso Lyon diz que “nds somos o que
consumimos” (Ibid, p. 11). A personalidade passa a ser condi¢cdo material, desenvolvendo na

medida em que acontece aquisigao.

E caracterizar o periodo p6s-moderno como o tempo do hiperconsumo é algo inseparavel,
uma vez que o consumismo é tema base do avango contemporaneo, e com ele vem o fator desejavel
e cobicado pelo homem, que é o crescimento econdmico. No entanto o hiperconsumo vem
marcando a sociedade de modo incisivo, pois a grande massa de producao de objetos, acaba por
levar o crescimento nimero de descartes, onde é muito facil desfazer de algo em funcéo de outro.
E isto leva a crescente perca de valor das coisas, onde se deixa ter considerages significativas sobre
objeto. E assim a globalizacdo e os avangos tecnoldgicos, permitem esse crescimento de posse de

bens, mas que ndo possuem valor.

O homem hodierno vive do consumismo, mas sera que este proporciona nele felicidade ou
apenas saciedade momentanea? E na busca de tentar dar uma resposta, € possivel entender em
Lipovetsky que “o ato de consumir, se nao traz felicidade, ao menos fornece satisfagdes ao sujeito.
Esses instantes de satisfacdes sdo denominados pelo autor de “felicidade paradoxal”. Porém, essa

felicidade é efémera e termina no proprio ato de consumo” (CRUZ, 2013, p. 12).

O consumismo marca o periodo contemporaneo como a era da instantaneidade, pois o ser
humano quer e possui, e a0 mesmo tempo quer outro e pode ter, descartando o anterior. E isto ele
vem aplicando de modo muito facil nas relacdes, onde deixa de existir alteridade entre homens.

Assim esse desejo instantaneo marca esse circulo vicioso e desenfreado do hiperconsumo.
3.3 0 QUE E O HOMEM NA POS MODERNIDADE?

O homem, ser social, agente e receptor do meio em que Vvive, € um ser que a cada época da
historia se submete ao tempo, e acaba por receber tudo o que o periodo histérico oferece. Desse
modo ele se configura e conduz a sua personalidade com base no que € oferecido. No entanto muitas

vezes esta forma de agir pode causar consequéncia desastrosas.

A fragmentacdo é uma das piores causas no homem hodierno, pois ele se vé& na maioria das

vezes desconstruido e sem um caminho pessoal a ser seguido. E por isso na pds-modernidade vive
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uma crise de identidade, pois tudo é fluido, e assim 0 homem nao mais busca compreender a sua
interioridade e individualidade, onde ndo mais existem principios solidos que dao sustentacdo a um
caminho. E tudo isso numa sociedade que caminha cada vez mais para a fragmentagdo. E com base
nesta analise € possivel constatar que “a crise da pés-modernidade ¢ a crise do sujeito” (PEREIRA,

2004, p. 5), e ndo pura e simplesmente de questdes socio-politico-cultural.

Com o fim da Segunda Guerra mundial, um novo modo de viver invade a sociedade, todos
0s movimentos serdo conduzidos para a liberacdo e a realizacdo do particular, e o individuo ndo
mais precisa seguir pontos referenciais e determinantes, mas sim viver segundo sua vontade pessoal.
“O interesse € o eu, a atencdo é desviada para seu interior” (CRUZ, 2013, p. 9), o homem precisa
ser feliz e assim poder se tornar o que sempre quis. Os sentimentos caracterizam a principal coisa,

e o individualismo é a razéo de ser, e se perde a razdo e o sentido de socializacéo.

Lipovetsky considera que nesta era da qual se perpassa se tem um olhar para a humanizacao,
no entanto a liquefacdo das coisas causa problemas, porque 0 homem cai nos excessos de querer
tanta subjetividade e autonomia diante dos pontos concretos e referenciais que antes ndo se tinha.

Assim ele considera que

na era contemporanea, o sujeito perde seus referenciais, ndo tem mais identidade fixa,
0S Seus principios morais e valores sociais ndo encontram mais lugar onde se fixar.
Ele vive sem sentido, vagando em busca do seu “lugar ao sol”, sem rumo certo,
seduzido pelas novas formas de consumo®® (Ibid, p. 11, grifo nosso).

O homem po6s-moderno tem como principal caracteristica o individualismo e o narcisismo.
O desejo de se exibir, o prazer pessoal, a elevacdo de si mesmo e a crenca de que 0s outros séo
inferiores, acaba por demonstrar enorme crise pessoal, pois esta constante autoafirmacéo néo revela
integracdo e concretude, mas desintegracao e problemas de personalidade. Assim essas duas coisas
impedem com que a vida social seja plena e dindmica. E neste tempo a empatia e o
autoconhecimento sdo suplantados e até mesmo esquecidos. Isto porque a individualidade hodierna

nédo leva para um verdadeiro dinamismo individual.

Assim 0 modo de viver é pautado na preocupagdo de si mesmo, sem se preocupar com as
tradicdes e até mesmo com a posteridade, vivendo apenas do presente, e ndo dirigindo olhares para
0 passado e futuro (Cf. LIPOVETSKY, p. 28). E 0 narcisismo vem se tornando algo t&o latente que
Lipovetsky mostra que ele pode ser “uma estrutura constitutiva da personalidade p6s-moderna”

(Ibid. p. 29) quica também da identidade.

13 Cf. LIPOVETSKY, Gilles. A Era do Vazio.
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E em relacdo a identidade pessoal e a sua construgdo, surgem inimeras preocupacdes e
problemas. Na opinido do socidlogo Bauman atualmente o grande problema é a identidade, e muito
se fala a seu respeito, como nunca foi feito anteriormente, no entanto esta longe de ser algo superado
(Cf. BAUMAN, 1995). E neste sentido ele completa que “a principal ansiedade ligada a identidade
dos tempos modernos nascia da preocupagdo com a durabilidade, e é hoje a preocupacao de evitar
0 compromisso. A modernidade construia em aco e betdo; a pds-modernidade, em plastico
biodegradavel” (Ibid, p. 88), sendo fluida e despreocupada em assumir o desejo de mudanca. E o

guestionamento que surge € o de que onde terminardo as consequéncias atuais para a personalidade?

O homem atual também € reducionista, pois sem saber mais 0 que €, cai na dimensao
materialista e ali fixa suas raizes, sem saber mais olhar para sua totalidade ontoldgica. Posse de
bens, culto ao corpo, egoismo exacerbado, entrega ao mundo da globalizacdo e da tecnologia,
demostra que o individuo p6s-moderno continuou com o materialismo moderno, e foi além
renunciando o espirito. Tudo é matéria e por ela se vive. Onde o que vale €é viver segundo aceitacéo
social, pois 0 que o individuo materializa no seu ser expressa a sua identidade interior. Assim a
autenticidade se perde pois ndo é mais caracterizada pela integracdo. Tudo é fragmentado. Restando
um “individuo cada vez mais alienado, frustrado na busca da individualidade auténtica”. (LYON,

2005, p. 21).

Neste sentido 0 homem na concepgéo classica e moderna é visto como: substancialidade,
individualidade, incomunicabilidade e autoconsciéncia. No entanto hodiernamente se tem um

individuo mergulhado no abismo do seu ser, sem saber o que é de fato.
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4 ONTOLOGIA DA PESSOA HUMANA

Asi queda lo que ella (la persona) es algo secreto para si misma, y siempre algo

misterioso, nunca completamente revelado ni revelable para los demés.** (STEIN,
2007, p. 380)

O fator principal da pessoa humana se diz respeito a sua singularidade, que traz a ela a
perfeicdo do seu ser, e revela que ela possui uma autenticidade que a diferencia de todos os outros
seres. Mas para chegar até este ponto que a torna mais perfeita, é preciso entender antes o0s seus

estratos, pois sdo através destes que a pessoa humana se compde.

Stein identifica trés dimensdes: corpo, psique e espirito, onde ambos caminham juntos
formando uma perfeita unidade substancial. E com base nestes trés estratos, ela reconhece que €
necessario entender aquilo que ¢ comum a todos as pessoas humanas, ou seja, sua estrutura
psiquico-fisica, para que assim possa se debrucar sobre a subjetividade. A analise integral da pessoa
humana, ¢ o caminho primordial para resolver os problemas contemporaneos a respeito do

reducionismo antropoldgico.
4.1 OS ESTRATOS DA PESSOA HUMANA: CORPO, PSIQUE E ESPIRITO

Estes estratos que partem da analise steiniana sdo essenciais para que assim se possa
entender a estrutura da qual se recebe a formacéo, ou seja, a pessoa humana. A compreensdo de
Edith Stein no que se refere a unidade real entre corpo e alma, ndo parece se distanciar muito da
tomista, no entanto a sua concepcdo ¢ “influenciada por um Iéxico psicoldgico e por toda uma
159

bagagem moderna, que ja consegue tratar da consciéncia e ndo se fixar somente na substancia

(CRUZ, p.4), mas ela ndo chega a negar a realidade objetiva como compreensdo real do ser humano.

O corpo abarca em si a realidade material, e este pode ser compreendido como corpo fisico
e um corpo vivenciado. O corpo fisico (Kdper) é a realidade material em ser, demostrando sua
realizacdo na matéria, caracterizando existéncia e apresentando a permanéncia em um espaco.
Contudo Edith Stein também fala do corpo vivenciado (Leib), que ndo é apenas este ser material,
como sendo algo proprio da criatura racional, pois esta tem “consciéncia da sua propria
corporeidade, por meio da percepcao e receptividade” (Ibid., p. 4), € o reconhecimento desta parte
corporea é importante pois estd ligada ao pertencer a si mesmo. Além do fato de que “o corpo
proprio/vivenciado (Leib) envolve todos os aspectos do eu psiquico” (ALFIERI, 2014, p. 64).

Assim “con la vinculacion del cuerpo fisico vivo a un sujeto o a una consciencia individual se

14 Traducdo livre: Assim, permanece que ela (a pessoa) é algo secreto para si mesma, e sempre algo misterioso,
nunca totalmente revelado ou revelador para 0s outros.
15 Tomas de Aquino elabora a sua filosofia a respeito do homem com um olhar voltado para a substancia.
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efectlia ya el paso a aquellas peculiaridades que lo caracterizan como cuerpo vivo™*® (STEIN,

2005, p. 790), e deste modo se diferencia dos seres materiais.

O corpo pode ser considerado como o campo perceptivo da pessoa, uma vez que por meio
dele se pode conhecer a realidade externa, ou seja, a pessoa percebe que existem coisas que nao sao

ela mesma, pois “o corpo ¢ delimitado pelo contato com o mundo fisico” (BELLO, 2015, p. 80).

O que ndo se pode deixar de perceber na pessoa € esta importancia do corpo, uma vez que
a sua dimenséo interior (parte importante e fundamental) realiza-se por meio dele, assim a relagao
de ambas se percebe quando “a vida interior ndo s6 forma o corpo, mas se representa no corpo e
por meio do corpo” (SBERGA, 2014, p. 75). Edith Stein considerava o corpo humano “como ‘teatro
da vida que se manifesta’, espago em que é colocado em cena o que somos” (MAHFOUD; SAVIAN
FILHO, 2017, p. 76), uma vez que ele serve como instrumento para cumprimento da interioridade
e atividade psiquica, manifestando também para além de si (Cf. SBERGA, 2014, p. 76). O corpo
do ser humano € o lugar em que acontece a manifestacdes dos eventos da alma e dos eventos
psiquicos. “A corporeidade assume um papel fundamental para o conhecimento humano, € por meio
dos sentidos e do fazer-se visivel que 0 acesso as coisas e as pessoas acontece” (KUSANO, 2014,
p. 73). Deste modo é possivel entender que “el cuerpo esté unido a un sujeto y a la vida de su
consciéncia”’ (STEIN, 2005, p. 790).

Edith Stein tem como segundo estrato da pessoa humana a psique. Esta pode ser entendida
de modo geral como “a dimensao relacionada a intensidade e a qualidade de nossas a¢des, nas quais
vivenciamos nossos estados emotivos de modo geral” (ALFIERI, 2014, p. 65). Compreende-se que
“a psique significa uma realidade existente no mundo, dotada de qualidades identificadas em um eu
real e concreto, empiricamente existente” (STEIN apud COELHO JUNIOR; MAHFOUD, p.11),
que por sua vez é manifestado no corpo. E por tal unido € possivel se referir as vivéncias psiquicas

da pessoa, bem como suas caracteristicas concretas.

“A psique pode ser compreendida como a dimensdo da interioridade que se expressa na
corporeidade e como expressao dos atos espirituais que podem direcionar as vivéncias propriamente
psiquicas” (STEIN apud COELHO JUNIOR; MAHFOUD, p. 11), ou seja, 0s estagios psiquicos da

16 Traducdo Livre: com a ligagdo do corpo fisico vivo a um sujeito ou a uma consciéncia individual, se efetua a
passagem para as peculiaridades que o caracterizam como corpo Vivo.
17 Traducéo Livre: o corpo esta ligado a um sujeito e a vida de sua consciéncia.
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pessoa podem ser demostrados no real, bem como podem ser conhecidos. Tal unido caracteriza que

“a la persona se la define como una unidad de cuerpo vivo y de alma”*® (STEIN, 2005, p. 798).

A psique possui uma existéncia concreta e também no tempo, por isto ela esté vinculada ao
corpo vivente (como local manifestado). E como esta é individual, apresenta caracteristicas
especificas em cada pessoa, sejam elas sensiveis ou espirituais (intelecto e vontade). Por meio da
psique, a pessoa humana relaciona as qualidades e intensidades das a¢cdes humanas além de
trabalhar a sua interioridade. E este dois agem numa perfeita unidade, pois 0 corpo expressa 0s
estados psiquicos para 0 mundo material. E neste sentido, Stein compreende que “la psique con
todas sus cualidades es, lo mismo que el cuerpo (en cuanto cuerpo vivo), un ser que se desarrolla.
No posee sus cualidades desde el comienzo de su existencia, sino que las va adquiriendo en el curso
de su "vida"*® (STEIN, 2005, p. 800), vivendo assim num processo continuo de desenvolvimento,

onde ndo se torna acabado.

O ser humano vai mais além, e Edith Stein compreende uma realidade que o diferencia dos
demais seres materiais, sendo a dimensdo mais importante da pessoa, o espirito (Geist). “A
dimensao do espirito é regida pela capacidade intelectual e voluntaria de controle, que esta ligada a
unidade do eu, e sendo assim, pode se colocar em confronto com o corpo e as adversidades
provindas do exterior” (KUSANO, 2014, p. 87), ou seja, é nele que opera toda atividade intelectual,
bem como a atividade volitiva, sendo o lugar da acdo da consciéncia como também a implicacdo da
liberdade. E este deve sempre ser tomado no “sentido relativo as operagdes da consciéncia, seja no
que concerne as operagdes cognitivas, seja na operacdo de adesdo ao ambito dos valores”

(ALFIERI, 2014, p. 68).

Ser espiritual no homem, demostra que a pessoa humana possui a capacidade de confrontar
com a realidade exterior, com aquilo que é, ndo ficando apenas no nivel animal de apenas recep¢éo,
pois neste esta presente o conhecimento e o sentimento. Assim o corpo tem um papel importante
para este estrato, afinal ele passa “por um processo de espiritualizagdo pessoal, de servir [servindo]
como instrumento de atuacéo e cria¢do do espirito” (KUSANO, 2014, p. 87). Com isto percebe-se
que o corpo da noticia do que vive dentro de si, como também revela os significados do modo de
ser espiritual do homem. Em sintese “a dimensao espiritual humana nao envolve apenas a razdo e

o intelecto, mas também a vontade, pois essa se manifesta a consciéncia movendo ou ndo o homem

18 Traducéo livre: a pessoa é definida como uma unidade de corpo vivo e alma.
19 Tradugdo Livre: a psique com todas as suas qualidades é 0 mesmo que o corpo (enquanto corpo vivo), um ser
gue se desenvolve. Ela ndo possui suas qualidades desde o inicio de sua existéncia, mas as adquire no decorrer de
sua "vida".
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a acao” (CRUZ, p. 5). E neste sentido, Stein concebe que o espirito € a razao e a vontade juntas, de

modo gque o conhecimento e a vontade caminham ao lado numa dependéncia mutua.

Stein compreende que dentre tantas coisas que faz do espirito algo superior, a liberdade é
algo que merece destaque, pelo fato de que junto ao intelecto qualificam o espirito humano. Esta
também garante que a pessoa viva segundo o que €, sem imposi¢do e coagdo. “Essa liberdade ¢é
garantida a partir do momento em que a pessoa toma consciéncia de si mesma, do seu modo peculiar
de ser, vale dizer da sua singularidade” (ALFIERI, 2014, p. 72).

Assim a alma espiritual é o que diferencia 0 homem de todos 0s outros seres. Faz que seja
superior a todos os seres materiais existentes. Sendo possivel compreender que “ya que cada yo es
algo singular, el sujeto espiritual es un individuo.?®” (STEIN, 2007, p. 324). E sendo este ser
superior, por sua vez deve viver como tal. Desse modo “vivir espiritualmente significa: ser
consciente de este movimiento, ser transparente para si mismo, ser consciente de si mismo y
215>

eventualmente de otro, intellegere, ponerse en movimiento a si mismo y a outro desde si mismo.
(Ibid., p. 327).

A compreensdo da unidade perfeita de todos os substratos da pessoa humana pode ser vista

sob a seguinte perspectiva:

Na tomada de decisdo corpo nao entra diretamente: se eu tomar a decisdo de ir é claro
que entrara o corpo também, mas o corpo sozinho ndo se movimenta. Pode entrar a
psique também: pode ser um estado vital que me impulsiona a ir. Mas a decisao de ir
ndo é do corpo mas da psique: € uma decisdo que indica uma atividade diferente. Nos
a chamamos de “espirito”, pois na tradi¢ao alema a atividade humana ¢ o “espirito”
(Geist)”. (BELLO, 2014, p. 81)

Assim sendo a unidade substancial destes estratos caracterizam o ser pessoa humana, e por
Isso devem sempre ser tomados segundo o todo, para assim vencer o reducionismo, e garantir o

desenvolvimento integral pessoal.
4.2 NUCLEO CONSTITUTIVO DA PESSOA

Edith Stein na sua andlise antropoldgica da pessoa humana, chega a uma concepg¢ao muito

singular e proficua, que sera fonte indispensavel para entender no sentido mais profundo, o que o

20 Traducéo livre: Como cada eu ¢ algo singular, o sujeito espiritual € um individuo.

2L Traducdo livre: viver espiritualmente significa: estar consciente deste movimento, ser transparente consigo
mesmo, estar consciente de si mesmo e, eventualmente, de outro, inteleger, pdr em movimento a si mesmo e outro
de si mesmo.
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ser humano tem de diferente dos demais animais, ou seja, a interioridade. Com isto, ela comega a

entender o interior do ser humano, chegando assim ao nucleo:

[...] Stein desenvolveu a nogdo de ndcleo (Kern), que ndo é uma substancia de
condi¢do material, definindo-a como a caracteristica da singularidade pessoal. Cada
ser humano tem uma particularidade que esta além da dimens&o do corpo, do psiquico
e do espirito, que a fildésofa afirma que ¢ como uma marca distintiva, um ‘selo’, que
identifica a peculiaridade da pessoa como ser (nico e genuino. Essa caracteristica
distintiva se encontra na esséncia, no interior mais profundo da pessoa, em seu nucleo
definido por Stein como ‘alma da alma’ (SBERGA, 2014, p. 89).

Alma da alma (aqui se toma a psique e 0 espirito num conjunto) ou nucleo é o lugar que ndo
se vé, mas que traz: historia, vivéncia, desafios, possibilidades, singularidade e principalmente a
individualidade que mostra que a pessoa ¢ Unica e distinta de tudo e de todos, ¢ o “principio
identidade pessoal” (BELLO, 2014, p. 83). E sendo ele (ntcleo) uma realidade que esté superior a
todos os estratos que se concebe, pode ser descrito como o “selo que identifica cada ser humano

como uma pessoa unica e genuina” (CRUZ, p. 5).

O nucleo é a casa das possibilidades que uma pessoa possui e podera possuir, ou seja, tudo
aquilo que pode ‘vir-a-ser’ esta contido nele, sendo a residéncia das poténcias existentes, onde tudo
esta pré-escrito. E neste sentido, Stein afirma que “se ha hablado del ndcleo de la persona que no
es totalmente descubrible, en cuanto y mientras su ser sea cambio de potencialidad y actualidad”?
(STEIN, 2007, p. 381). E se este é algo potencial, logo o que se deve fazer é sua atualizagdo para
que cada vez mais se tenha exteriorizado o que carrega internamente. “O ntcleo ¢ aquilo que a
pessoa ¢ em si” (SBERGA, 2014, p.90), pois o que ja foi estava 14 nele, € o que serd esta nele, neste
sentido o ‘vir--a-ser’ ndo ¢ algo que se agrega, mas atualiza. Neste sentido torna explicito o adagio
de que o ‘homem ¢ muito mais do que ele pensa ser’. Assim este lugar € “o polo profundo em torno

do qual se coagula o carater da personalidade individual” (ALFIERI, 2014, p. 80).

O nticleo da pessoa humana ¢ algo que caracteriza a sua identidade: “el ndcleo de la persona,
lo que ella es en si”? (STEIN, 2007, p. 370), e assim sendo, ndo pode ser destruido e nem mesmo
violado. E isto se aplica mesmo a pessoa que passam por inumeras enfermidades: “As maos e os
pés estavam paralisados. Progressivamente, perdeu ndo so a possibilidade de se expressar, mas
também a capacidade de compreender. [...] Contudo, a perda de todas as faculdades intelectuais ndo

pode destruir o nucleo da sua personalidade” (ALFIERI, 2014, p. 81). E sob esta perspectiva

22 Traducéo livre: Tradugdo livre: fala-se do nlcleo da pessoa que néo é totalmente detectavel, desde que o seu ser
seja uma mudanga de potencialidade e realidade.
23 Traducdo livre: o nicleo da pessoa, é o que ela é em si mesma.
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eticamente ninguém pode parar o curso da vida das pessoas. E a eutandsia se torna um grande

problema ético porque infringe o nlcleo da pessoa (Cf. Ibid, p. 81).
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5 A FORMACAO DO SUJEITO

Cada um de nés tem potencialidades individuais que existem antes de cada escolha
consciente ou experiéncia educativa; a finalidade (télos) de cada individuo e o seu
pleno desenvolvimento s&o pré-inscritos desde sempre no seu ndcleo, origem da qual
partir para alcancar a totalidade do ser. (ALFIERI, 2014, p. 79)

Edith Stein reconhece que em cada sujeito individual, existe uma enorme possibilidade de
ser mais do que ja se &, afinal, cada um na sua interioridade carrega coisas que se desconhecem,
segundo a razdo atual, mas que ao longo de vivéncias vao se clarificando. Por meio da concepc¢éo
da estrutura da pessoa, se observa que os seres humanos diferenciam dos demais segundo a funcéo
e 0 modo de atuacdo de seus estratos. Como a pessoa € um ser espiritual e consciente, o desejo de
Edith Stein é elaborar um método que viabilize o desenvolvimento do nucleo pessoal, atualizando
as poténcias nele existentes. Formar o ser humano é de suma importancia, afinal “ele ¢ um ser que
diz de si eu” (STEIN apud SBERGA, p. 106), ndo ficando velado mais sempre revelado, e este
revelar-se faz com que ele seja diferente de todos os outros seres, assim também “ser pessoa quer
dizer ser livre e espiritual” (STEIN apud SBERGA, p. 106).

Para Stein, a formag&o se diferencia para cada pessoa, pois ndo é algo comum a todos, mas
especifico, ou seja, 0 modo particular de se formar age de acordo com a liberdade e a tomada da
forma substancial de cada pessoa (que algo caracteristico de um ser singular). A propdsito:

[...] a formagédo é um processo de colaboragdo para o desenvolvimento da pessoa por
meio da sua forga vital, para que esta se torne aquilo que deve ser, segundo suas
potencialidades internas, ou seja, para que se realize em ato o que esta prescrito na sua
forma substancial (SBERGA, p. 107).

Para Edith Stein “a formagéao (Bildung) precisa ser condizente com a estrutura da pessoa e,
em vista disso, ela apresenta sua concepcao sobre formacdo, esclarecendo que seu objetivo é

permitir que a personalidade humana assuma a sua forma propria” (SBERGA, p. 133, grifo nosso),

ou seja, o desejo é simplesmente trazer o que esta em si mesmo. E fazer o que o homem capaz por
sua racionalidade, que é a reditio completa, que “implica um retorno do homem sobre si mesmo,
uma capacidade de ser presente a si mesmo que se verifica em dois setores: a autoconsciéncia e a
autodeterminacao” (LUCAS, 2005, p. 154), para assim se constituir. Stein deixa claro que devido
ao estrato espiritual a pessoa € livre, por isto pode ou ndo acolher e querer a formagéo, com isto
nota-se que o trabalho ndo acontece somente externamente, mas sem ddvida internamente,
permitindo ter a certeza de que “a formacao ¢ a atualizacdo cada vez mais completa da forma, num
processo que acontece de dentro para fora” (STEIN apud SBERGA, 2014, p. 106). Tudo agira em
vista de alcancar e atualizar o que esta potencialmente na ‘alma da alma’, ou seja, no nucleo. E deve

sempre ser levado em consideracdo que objetivo maior é o ganho da autonomia pessoal.
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A formacdo do sujeito em Stein, tem as bases na fenomenologia. Esta por sua vez, tem
sempre como objetivo colocar entre parénteses saberes anteriores, teorias, omitir juizo, para assim
poder fazer a éroy7 (captar a coisa por ela mesma), que sera a finalidade da aplicacdo. Para formar
a pessoa € necessario primordialmente conhecé-la para que se possa saber realmente o que ela traz
consigo e entender o que precisa ser atualizado, e este conhecer acontece antes de mais nada, por
meio do processo vivencial. E considerar o fato de que ela possui uma consciéncia, que é meio

fundamental para o crescimento pessoal e autonomia.

[...] o principio mais elementar do método fenomenoldgico: considerar as coisas por
elas mesmas. Nao levar em conta as teorias sobre as coisas, excluir, onde € possivel,
tudo o que se aproxima, se Ié ou que se construi sozinho, aproximar-se dela com um
olhar privado de preconceitos e capta-las com uma visdo imediata. [...] (E) enderecar
0 olhar ao essencial (STEIN apud SBERGA, 2014, p. 146, grifo nosso).

No processo de formacdo € preciso sempre tomar consciéncia de que a singularidade nao
pode ser tocada por ninguém, e o outro entra na vida de alguém na medida que este permite. Neste
sentido, é possivel surge o questionamento a respeito do meio, se este possui papel decisivo no
processo de formacdo pessoal. E a partir da filosofia de Stein sobre a autonomia do sujeito, é
possivel entender que o meio possui papel influenciador no processo pessoal, no entanto cada
pessoa € responsavel por dizer até que ponto as causas externas agem como decisivas. E quando se
percebe que as influéncias sdo fortes, em alguns casos, € preciso entender que “a responsabilidade
por esse esmorecimento ndo esta inteiramente ao lado do que esta fora de nos (o Estado, a sociedade,
a politica); nds também somos responsaveis, pois podemos ceder as investidas externas, desligando-
nos de nosso fundamento interior” (ALFIERI, 2014, p. 74).

Desse modo quando o meio age como determinante, acontece que a pessoa deixa de lado a
sua autoconsciéncia, afinal todo o aparato construido de uma autonomia pessoal ontolédgica que se
carrega, ¢ perdido. Por essa razdo é que o problema da identidade na pés-modernidade ndo pode ser
simplesmente justificada como culpa do meio (por mais que a sociedade traga coisas esmagadoras
e desastrosas para o sujeito), mas que o sujeito foi deixando que a sua autoconsciéncia fosse perdida
no meio. E por essa razdo, o querer possuir identidade pessoal sem que 0 mundo a determine é uma
decisdo de cada pessoa, ndo é algo que os outros fazem, mas o que um sujeito autbnomo determina
para si. No entanto muitas vezes o problema parte de este sujeito ndo encontrar um caminho que o
leve a formar, por essa razdo € que a estrada que Stein propde a ser seguida de entrar em contato

com o nlcleo é a mais eficaz.
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5.1 AFORMACAO A PARTIR DO NUCLEO DA PESSOA

Formar € sempre comecar por dentro, afirma Edith Stein, afinal € sempre no nucleo que se
deve debrucar para a formacdo do individuo. Formar é se tornar aquilo que se carrega na forma
interna (nucleo), como uma planta que cresce. “Contudo a sua possibilidade de crescimento vai
depender de cuidados e substancias externas que recebe” (SBERGA, 2014, p. 153). A formacao
exige acOes internas e também externas uma vez que a pessoa nao consegue isolar da realidade

externa.

Baseando-se no método fenomenoldgico Edith Stein vai para o nlcleo, para assim captar a
coisa mesma, 0 que realmente representa o que o sujeito é, reduzindo fatores externos para ficar
com o essencial de cada pessoa. O nucleo é a casa da individualidade, assim torna-se que “o que da
identidade de cada individuo é a profundidade, o nivel em que cada um sente-se em casa”
(ALFIERI, 2014, p. LIX), pois se ndo se esta-em-si-mesmo ndo é possivel desenvolvimento. O

interior define o processo, pois:

[...] €0 nucleo que determina intrinsicamente o inteiro processo de formacéo’ (Stein,

1931/2003, p. 198) da pessoa e faz isso por meio do desenvolvimento das
potencialidades, ou seja, € 0 nucleo que favorece a formacéo da pessoa por meio da
atualizacdo das poténcias, que por consequéncia formam os habitos e, guando esses
sdo frequentes, delineiam o carater (SBERGA, 2014, p. 92, grifo nosso).

E na concepcdo steiniana os individuos séo vistos como representantes de alguns tipos, ou
seja, todas as pessoas estdo inseridas nele, e entender o tipo em que cada um esta é importante, pois,
a formacdo do ndcleo vai basear-se em grande parte em vista deste (seja os fatores positivos e as

resisténcias).

“O tipo ndo ¢ algo imutavel” (SBERGA, 2014, p. 153), ou seja, ndo ¢ determinante que nao
exista possibilidade de deslocar de um modo para o outro, mas pelo contrario, eles sdo diversos
como: o tipo infantil, jovem, adulto, habitante do campo ou da cidade, etc. E por meio da diversidade
existe a possibilidade de ver que alguém pode estar em mais de um tipo, e também é capaz de passar
de um para outro com facilidade, como por exemplo: passar do tipo jovem para o adulto. “Os tipos
variam e podem sofrer alteracfes tanto para melhor quanto para pior, e, em grande parte, essas
mudangas ocorrem devido as influéncias do meio em que vive” (Ibid, p. 196), por isto, € preciso

saber integrar a interioridade com o meio.

O tipo de uma pessoa pode ser maculado pela realidade externa (como influéncias de uma
sociedade hedonista, erética, corrupta, violenta, entre outros), mas Edith Stein apresenta que mesmo

inserido em tal ambiente a pessoa deve querer buscar o tipo ideal, pois para ela “é possivel para
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todos os seres humanos, devido ao fato de que a alma humana é potencialmente dotada de
qualidades que precisam ser desabrochadas e desenvolvidas” (SBERGA, 2014, p. 201). Esse tipo
ideal a ser alcancado € apresentado por Edith Stein “na pessoa de Jesus Cristo, como apice da
perfeicdo humana, o qual se torna referéncia e modelo para todo individuo” (Ibid, p. 201). E Stein
ainda apresenta que a aquisicdo deste estd muito ligado a ambientes de propostas positivas, de bons

exemplos e de relaces mais humanas, onde ha honestidade, o altruismo e a solidariedade.

A pessoa se atualiza no tempo e sempre vai atravessando etapas de sua vida por meio da
atualizacdo. Na medida que a pessoa vai se atualizando, caracteriza-se nela um habito, este habito
configura na pessoa o seu carater. Este é algo que se forma com o passar do tempo e o decorrer da
vida, afinal ndo é algo inato, mas sempre serd por meio de vivéncias e atualizacdes baseadas no

acordo entre interioridade e ambiente externo.

Quando a pessoa permite a configuragéo e habituagéo de si por meio da atualizagéo de suas
poténcias, se da o nome de carater, “entdo, o carater ¢ a ‘forma’ habitual da pessoa. E Stein entende

que a formacdo da pessoa se da por meio da formacéo do seu carater” (Ibid, p. 87).

El genuino campo del caracter es el &mbito de la vida afectiva y de la vida de la
voluntad. El caracter es la capacidad de sentir y el impulso con el que ese sentir se
transforma en voluntad y en accidn. Y puesto que el sentir es sindnimo de estimar
valores, puesto que la conciencia, con sus datos, es para el mundo de los valores lo
que la percepcion es para los objetos de la naturaleza, entonces podremos afirmar
también: el caracter es la apertura (eventualmente también la cerrazon) para el reino
de los valores, y es la manera em que uno se aplica a su realizacion. Por consiguiente,
la esencia de los valores y la esencia del sentir pueden ilustrarnoos sobre la
estructura del caracter. Los valores se sitlan dentro de una serie de &mbitos de
valores de distinta escala jerarquica'?". A las diferencias de los valores les
corresponden diferencias de la conciencia, en la que esos valores llegan a convertirse
en datos (la distincidn cardinal entre valores positivos o negativos, la diferencia
fundamental entre ser atraido o ser repelido), la elevacion de los valores, la
"profundidad” con la que intervienen en la vida afectiva de la persona.?* (STEIN,
2005, p. 802)

Com isto, na medida em que a pessoa vai atualizando as suas poténcias presentes no nicleo

individual, vai-se formando o carater pessoal. E conforme Stein, as disposi¢cdes da vida irdo

24 Tradugdo livre: O genuino campo do carater é o dominio da vida afetiva e da vida da vontade. Caréater é a
capacidade de sentir e o impulso com que esse sentir se transforma em vontade e em a¢do. E como sentir é sindnimo
de estimar valores, ja que a consciéncia, com seus dados, é para 0 mundo dos valores 0 que € a percepcdo para 0s
objetos da natureza, também podemos afirmar: carater é abertura (eventualmente, também o fechamento) para o
dominio dos valores, e é a maneira pela qual se aplica a sua realizacdo. Portanto, a esséncia dos valores e a esséncia
do sentir podem nos ilustrar sobre a estrutura do carater. Os valores se localizam dentro de uma série de campos
de valores de diferentes escalas hierarquicas ? ". As diferencas de valores correspondem a diferengas de
consciéncia, nas quais esses valores se tornam dados (a distin¢do cardinal entre valores positivos ou negativos, a
diferenca fundamental entre ser atraido ou ser repelido), a elevagdo dos valores, a "profundidade” com que
intervém na vida afetiva da pessoa.
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influenciar muito nesta transformacéo de si, como também o meio social. Afirmando que o carater
individual, traz semelhancas aos membros da comunidade a qual esta inserida, portanto a formagéo
deve sempre levar em consideracdo este meio. O tipo ao qual a pessoa faz parte demostra as

possibilidades, 0s avancos e as conquistas que o carater pode alcancar.

Para formar o carater, é necessario, segundo Stein, que a pessoa tenha um
conhecimento da esséncia universal do ser humano e, a0 mesmo tempo, tenha um
objetivo, uma meta ou um ideal de carater a ser alcancado. Por isso, afirma Stein, a
motivacéao para almejar um ideal carater depende de como a pessoa ‘sente a si mesma’.
‘Quem esta em paz interiormente ndo encontra estimulo algum para mudar a si
mesmo; quem ao contréario sente em si um mal-estar [...] interno, encontrard nisso
motivo para sair do mal-estar’ (STEIN, 1931/2003 apud SBERGA).

A necessidade de ir ao encontro do nucleo, é porque neste se encontra a identidade da
pessoa, e somente quando se descobre o caminho a se percorrer, oferecido por ele é que se podera
alcancar a felicidade. “Esse nucleo identitario ndo se desenvolve, mas da a dire¢cdo, como se
indicasse a estrada ao espirito e a psique. Se soubermos identificar a estada indicada, havera

possibilidade de sequir o proprio principio de identidade pessoal” (BELLO, 2014, p. 83, grifo

nosso). E preciso descobrir o que tem 14 dentro para assim se desenvolver.
5.2 A AUTO FORMACAO E O FORMADOR

A formagcéo da pessoa recebe influéncias de fora, para a agdo que é realizada internamente?.
Aquilo que o individuo traz internamente € considerado como 0 mais importante, e por mais que 0
ser humano receba modulagdes por acOes externas, a formacao de fato acontece quando se apropria
daquilo que se tem interiormente. (Cf. MAHFOUD; SAVIAN FILHO, 2017, p. 298).

O processo de formagao ¢ constituido por uma “matéria assimilada e formada e por uma
forma interior que assimila e forma” (SBERGA, 2014, p. 198). e Stein reconhece a importancia de
entender este processo pelo fato de que ndo € apenas algo externo, pois se assim fosse, o adquirir
conteudos bastaria (ndo que ndo seja necessario), e seria o0 suficiente para o ser humano estar
formado. No entanto, por mais que a pessoa seja livre e esteja caminhando no processo de
autoconhecimento, ela ndo possui uma autonomia plena que seja capaz de torna a si mesma tudo o

que deseja, existe coisas que sozinha ndo conseguira alcancar.

Stein compreende que a formacdo ¢é autoformacé&o, pois na medida que vai se determinando
consegue alcancar a autonomia. A autoformacédo se baseia na liberdade do individuo que decide

para si e que também apresenta metas e objetivos para serem alcangados. Quando o ser humano

250 problema na pés-modernidade é de que a acdo néo é apenas influenciadora mais determinante, pois age de
modo mais agressivo.
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busca este formar-se baseado na liberdade, ele consegue assumir sua vida na verdade e
responsabilidade, sendo capaz de um direcionamento seguro. Assim “o dever de formar a si mesmo
¢ um apelo dirigido a alma ou a consciéncia” (SBERGA, 2014, p. 209), pois o ser humano precisa

aprender a julgar segundo a objetividade de sua interioridade ao agir.

No entanto, nem tudo depende do sujeito livre que é o agente de sua formacéo, pois existem
forcas involuntérias, que muitas vezes estimulam acdes ndo desejadas pelo sujeito, permitindo
conceber que nem tudo esté ao seu alcance, assim Edith Stein reconhece o papel do formador. Ela
“considera que o educador desempenha um papel insubstituivel na formacao do educando, e ele
mesmo deve se sentir plenamente responsavel e comprometido” (Ibid, p. 213), uma vez que ele
conhecendo as possibilidades da pessoa da qual ele esta auxiliando no processo formativo, precisa
fazer com que ela alcance o maior numero de atualizagdo do seu nucleo possivel, bem como uma

enorme autonomia pessoal.

O educador sera aquele que apresentard os materiais formativos, trard em si sempre um
contexto motivacional, e por meio de sua experiéncia de vida unida com o seu bom exemplo, ird
levar a pessoa que esta se formando o desejo de cada vez mais tornar-se o que é interiormente. O
formador nada impde, mas ajuda, pois, € muito dificil formar-se sozinho, e Stein diz que em alguns
casos seja até impossivel. E na medida que a pessoa demonstra ser livre e espiritual, pode-se

perceber que esta conquistou graus de autodominio de si.

O formador apenas conduzira a autonomia pessoal, para que assim tendo uma consciéncia
bem formada a pessoa possa ser livremente cuidar de sua formacgdo. O ser humano precisa
reconhecer que ndo se forma automaticamente, mas segundo degraus que séo reconhecidos muitas
vezes com a ajuda de um outro. Partindo sempre das descobertas do seu interior a respeito das
motivagdes que fazem com que o desenvolvimento seja desejado. “Assim se compreende que
formar ndo € levar a fazer uma experiéncia qualquer, mesmo que seja boa e Gtil, mas ajudar a

descobrir aquilo que ¢ especifico da pessoa, para permitir que seu potencial aflore” (Ibid, p. 174).

O educador carrega esse papel na formagéo e possui inimeros meios pelos quais pode-se
fazer uso para construir o processo diante do formando. Mas a necessidade de uma causa externa
como auxiliador no processo de atualizagdo do nucleo, ndo diz respeito apenas ao educador, e por
isso é preciso receber ajuda do mundo exterior como contribuicdo para o processo de formacao, no
entanto sempre a formacao auténtica parte da apropriacdo da forma interior. (Cf. MAHFOUND,

SAVIAN FILHO, 2017, p. 399) E a formag&o da pessoa age numa conexdo dindmica em seu todo,
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0 corpo se apropria do externo e se forma interiormente, levando a assimilagéo a constituir parte do

ser. E a alma do mesmo modo do espiritual.

O desenvolver ¢ importante pois “quanto mais a alma se forma, mais ela ¢ viva, ativa e
criativa, e mais ela pode contribuir para a afirmacéo de seu centro profundo e para a construgéo do
mundo a partir de si” (MAHFOUND, SAVIAN FILHO, 2017, p. 402-403).
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6 A FORMACAO DA PESSOA PARA A VIDA EM COMUNIDADE

“Cada pessoa s6 consegue desenvolver sua propria humanidade por meio da mediagao
de seus semelhantes”. (MAHFOUD; SAVIAN FILHO, 2017, p. 125)

A pessoa humana é um ser que vive no mundo, e parte de seu ser esta ligada ao conviver
em comunidade. Edith Stein na elaboragéo do processo de formagao da pessoa reconhece que viver
junto ao outro, € meio fundamental do formar-se, pois a causa externa também age em unido com a
interioridade, e por isto a pessoa humana deve sempre querer aprender e viver junto aos outros. Para
Stein a pessoa ¢ “por natureza membro da comunidade” (STEIN, 1926-1938/199b apud SBERGA,
2014, p. 271), ou seja, desde 0 nascimento ela j& esté inserida em uma comunidade, sendo a familia

a primeira e a menor em relacdo ao que vira pela frente.

Edith Stein observa na vida em comunidade ndo apenas uma possibilidade, mas compreende
que “a comunidade ¢é necessaria” (lbid, p. 269), pois € por meio dela que a pessoa alcanga a sua
realizacdo enquanto ser humano. Dessa maneira, “a vida em comunidade ¢ util e necessaria para a
formacédo da pessoa, pois governa para um conhecimento mais amplo e coerente de si mesma, do
outro e do mundo” (Ibid, p. 270).

6.1 O SER HUMANO COMO SER SOCIAL

Aristoteles afirma que o homem € por natureza um ser social, e tal afirmagéo no campo da
analise steiniana fica mais claro. Por isto “a educag¢ao social é necessaria, e isso se justifica porque
0 ser humano ndo nasce acabado, tanto em seu amadurecimento pessoal quanto no sentido de
plenamente integrado como membro da comunidade” (Ibid, p. 273), assim o viver em comunidade
corresponde no fato de que a pessoa ndo apenas agrega coisa a si a partir do meio, mas também
colabora para o desenvolvimento da comunidade. A vida em comunidade leva a pessoa a um
redescobrir-se segundo o conviver e o relacionar, “portanto, para que ele desenvolva sua
humanidade [ser humano], é preciso que ele receba ajuda de outras pessoas e que esteja inserido

em um ambiente que colabore na sua completa formagao” (Ibid, p. 128).

Falando sobre 0 “estar em” e o “viver com”, Edith Stein elabora uma analise baseando-se
no modo como se Vive junto ao outro, afinal no modo de viver em grupo o ser humano acaba estando
em ocasides de estado em que se pode estar como sociedade ou comunidade. A caracteristica de
viver em grupo é algo comum no ambiente animal, e 0 homem que faz parte deste género também
vive em agrupamentos de individuos. Assim, Stein na explicacao sobre a intersubjetividade faz uma
distingdo no que significa viver em sociedade e o viver em comunidade. Neste sentido “sabemos ya

que una comunidad reune en si a una pluralidad de sujetos y que es, ella misma, portadora de una
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vida que se realiza a través de esos sujetos”?® (STEIN, 2005, p. 407), sendo que ela existe totalmente
em funcdo destes, sendo assim, até o seu carater é determinado com base no do seus membros. Por
meio da subjetividade de um individuo se vé a subjetividade do outro, mostrando que entre os dois
existem diferenca que revelam uma perfeicéo, pois o conjunto das diversidades pessoais revelam a

beleza da natureza da pessoa humana.

Na relacdo de sociedade, Stein compreende que o sujeito faz do outro que se relaciona, um
objeto (relacdo sujeito-objeto), ou seja, € um meio para alcancar um objetivo do qual se deseja, ou
seja, “€é proprio da estrutura da sociedade que as pessoas se relacionem em funcdo de objetivos
previamente definidos” (COELHO JUNIOR; MAHFOUD, p. 19). A propdsito a consideragio do
outro é de carater mecanico e instrumental, e com isto a anélise dos membros que a ela compde sdo
analisados segundo a “alcanzar los fines de la misma”?’ (lbid, p. 464) que por ela é estabelecido.
No entanto, Stein diz que por mais que 0 outro seja visto como objeto (meio), a sociedade em parte
precisa considera-lo como sujeito (ao menos inicialmente), pelo fato de que os interesses definidos
possam ser cumpridos e observados, além de também o fato de que na sociedade exista um pouco
da comunidade. Assim sendo “la estructura de la sociedad esta determinada por su finalidad y no
por la indole de los individuos? (Ibid, p. 465).

A segunda analise feita por Stein na area da intersubjetividade € a relagdo sujeito-sujeito,
ou seja, a vida em comunidade, e por sua vez esta carrega um diferencial pois nela as pessoas
permanecem ‘“‘sempre como eu pessoal” (BELLO, 2014, p. 89). Como modo mais perfeito de
relacdo, na comunidade os sujeitos compartilham os mesmos motivos de vida e valores, eles podem
compartilhar a vida entre si, mas ndo apenas em alguns elementos, mas podendo chegar a um
compartilhar toda a vida e por um crescimento que permite ser cada vez de modo mais intimo. Isto
porque, o outro é um “ser junto” e ndo um “ser para”, onde viver com 0 semelhante é descobrir-se
e ajudar. Neste sentido Edith Stein diz que “em cada comunidade podemos identificar os valores
estéticos do seu ambiente, os valores éticos incorporados na sua moral, os valores religiosos
englobados na sua religido, os valores pessoais que podem provir do passado ou mesmo do
presente” (STEIN apud COELHO JUNIOR; MAHFOUD, p. 21.), e como todos da comunidade

representam uma comunhao, estes valores os afetam como um todo. E dentro desta “pueden salir

%6 Tradugéo livre: ja sabemos que uma comunidade retne em si uma pluralidade de sujeitos e que ela propria é
portadora de uma vida que é realizada através desses sujeitos.
2" Traducéo livre: alcancar os fins da mesma.
28 Traducdo livre: a estrutura da sociedade esta determinada por sua finalidade e ndo pela natureza de seus
individuos.
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individuos y pueden ingresar nuevos individuos, sin que la comunidad deje de existir’? (STEIN,
2005, p. 470).

Observando a relacdo intersubjetiva que as pessoas exercem, observa-se que até mesmo na
sociedade percebe-se que a0 menos em parte deve considerar o sujeito, por isto Stein dizia que “a
sociedade ndo poderia existir sem ser, até um certo ponto, uma comunidade” (COELHO JUNIOR,;
MAHFQOUD, p. 21), e ndo se deve pensar que a consideracao do sujeito seja apenas em uma delas,
mas em ambas uma vez que a “intersubjetividade designa a relagdo em que dois sujeitos interagem
como sujeitos” (RABUSKE, 1986. p. 147).

A pessoa “so pode experimentar a sua propria singularidade na abertura a alteridade, quer
dizer, em relagdo a outro eu” (MAHFOUD; SAVIAN FILHO, 2017, p. 122), por isto ndo ha como
falar sobre formacdo da pessoa sem antes reconhecer a sua relagdo intersubjetiva como via de
construcdo do seu carater. E o fato de unir pessoas e sociedade como algo necessario, parte da
consideracdo de que “cada um de nos, com a propria identidade, faz parte da comunidade. Temos
dois niveis de identidade: pessoal e comunitario” (BELLO, 2014, p. 94), fazendo com que pessoa e

comunidade constituam o todo gque a natureza humana necessita.

A dimensdo social é parte constitutiva da pessoa, e por mais que nas suas relagoes, ela viva
hora com caracteristica da sociedade, hora como comunidade, quando ela alcanca e vé a beleza que
¢ poder viver com 0 outro, tudo toma um novo rumo e alcanca um novo sentido. O
compartilhamento de valores e motivos na relagao “eu-tu-nos” conduz o homem ao estagio perfeito

da vida com o outro que é a comunidade.
6.1.1 Pessoa humana e integracao social

Como foi apresentado a relagdo ¢ de suma importancia, isto porque o “o outro ¢ um
mediador, que permite descobrir a mim mesmo como sou constitutivamente” (RABUSKE, 1986,
p. 147). O interpessoal é algo necessario para o desenvolvimento pessoal de cada um, pois atraves
deste o eu livre estabelece relagdes com os outros. Para um boa relacdo é preciso vencer o simples
altruismo e ir além, desempenhando uma realidade que € 0 “nds”: “eu e ele juntos formamos uma
realidade” (LUCAS, 2005, p. 142), é considerar o outro como portador de dignidade semelhante a
que se tem. E “o nos € a primeira forma de relagdo concreta com o outro, e, portanto, a primeira

relagdo interpessoal” (Ibid, p. 142). E em vista da necessidade dessa relagdo do “nds”, Stein

29 Traducdo livre: individuos podem sair e novos individuos podem entrar, sem que a comunidade deixe de existir.
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desenvolve uma andlise da pessoa em relacdo a empatia, pois para integrar socialmente a pessoa

pode-se fazer o uso da mesma como forma de unido.

A empatia ou intropatia®® (Einfiinlung) pode ser entendida como “ato de compreensio da
vivéncia alheia, que também é fonte da propria compreensao da nossa propria constituicao pessoal,
ou seja, é reconhecendo o outro na sua integridade e peculiaridade que podemos ter um estrato mais
aproximado de nés mesmos” (BAREA, 2015. p. 101), deixando claro a importancia da pessoa no
meio social, no qual ele partilha a sua vida com o outro. O exercicio da empatia tem a funcdo de
ajudar a pessoa a reconhecer a si, tendo sempre a vida do outro no seu ser, e este reconhecer de si e
do outro fornecera base para a compreensdo da constitui¢do da pessoa (Cf. Ibid., p. 102). Ales Belo,
demostra que por meio da empatia o outro “¢ semelhante a mim e que pode viver estruturalmente
aquilo que vivo, que compartilhamos os mesmos atos, também se articula na personalidade peculiar
de cada um de nds; assim, para tal razdo, é possivel conhecer-se reciprocamente” (BELLO apud
Ibid, p. 112).

Atraves do processo intropatico o individuo recebe uma transformagdo na sua relacéo
interpessoal pois “se de um lado permitem o dar-se conta da vivéncia alheia, por outro permitem,
mediante a percepgao do sentir, o viver a si mesmo na propria singularidade intangivel” (ALFIERI,
2014, p. 87). E por meio da intropatia é possivel chegar na individualidade, pois quando se entra na
vida do outro, reconhecendo 0 que 0 outro passa, € a partir disso envolver com o estado de animo
que ele passa fazendo tornar-se seu, e tomando consciéncia de todo o processo vivido, a pessoa que
promove 0 ato ndo apenas na alteridade, mas diante de todo o contexto reconhece a sua
singularidade, pois vivendo o outro, ndo deixa de viver a si mesmo na sua totalidade. (Cf. Ibid, p.
87) Numa relacéo de dupla consciéncia que reconhece que esta em si proprio, e tem a consciéncia

que inclui a si outro sujeito.

Ao ser capaz de compreender 0 outro por meio da empatia a pessoa conseguira viver uma
perfeita relacdo intersubjetiva em comunidade, e estando neste contexto cada individuo sera capaz
de sentir-se conectado aos outros a partir do seu proprio interior, unido por uma série de tracos
comuns. Como também aparecera a tomada de consciéncia de que 0 eu e 0 tu sdo capazes de se

constituir como nés.

Gerando portanto, o sentimento de pertenca, e sendo capaz de integrar as realidades externas

a si, a pessoa vera que nio ¢é autossuficiente e sera capaz de “desenvolver sua propria humanidade

30 O termo intropatia surge da traducéo italiana feita do aleméo do termo empatia. Este novo cunho nasce para que
se possa eliminar interpretac@es psicologista do termo, no sentido de associagdo a simpatia, pois o termo vai muito
além de tal atribuicéo.
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por meio da mediagdo de seus semelhantes” (MAHFOUD; SAVIAN FILHO, 2017, p. 125),

constituindo assim a pessoa humana como um “ser naturalmente sociavel” (Ibid, p. 125).

Desse modo a filosofia de Edith Stein promove na pessoa humana um enorme desejo de
interpessoalidade e de alteridade, pois estes constituem razfes fundamentais da natureza humana.
E isto faz com que o homem hodierno nao tenha apenas a busca por conectar-se ao outro, mas sim

relacionar-se, através do processo empatico.
6.2 PESSOA E TRANSCENDENCIA

A consideracdo de que o homem é um ser transcendente, é algo fundamental para a
compreensdo da dimensdo da pessoa humana, afinal sera esta que ira separar o ser humano dos
demais animais, uma vez que o transcender se restringe a pessoa humana. Transcendéncia pode ser
entendida como “o movimento com o qual o homem supera continuamente a si mesmo; este
movimento tem uma dire¢do e aponta para uma meta: o Absoluto” (LUCAS, 2005, p. 167), com
esta definicdo se clarifica que € um movimento que parte primeiramente do humano para assim

chegar ao transcendente Absoluto, sendo este um caminho necessario.

A transcendéncia é algo que parte da intersubjetividade, ou seja, relagdo de si para com
outro, mas ela pode estagnar em campos que nao conduz a sua meta originaria que é o que defende
Edith Stein, o Absoluto. Neste sentido pode-se falar de transcendéncia no sentido imanente e o de
conduzir a Deus. No estagio imanente a pessoa supera a si mesma, mas totalmente voltada para a
realidade material, ndo tendo um fundo ao Absoluto, enquanto o estagio que aponta para Deus a
pessoa supera a propria natureza, mas com o olhar e meta em alcancar o Absoluto. E sera no segundo

estagio que residird o pensamento steiniano.

A consideracdo da pessoa como ser transcendente é importante, uma vez que Stein ao
trabalhar a interioridade (como lugar a ser formado), reconhece que “o conceito de nucleo central
da pessoa demonstra que, na profundidade da interioridade humana, encontra-se a abertura para o
ser divino” (SBERGA; MASSIMI, p. 221), e ao reconhecer a incomensuravel singularidade do ser
pessoal (nucleo), Stein reconhece “a individualidade intangivel da pessoa humana ao ser-a-imagem-
de-Deus, [e] aponta de modo radical para a abertura essencial do ser finito em diregéo ao ser eterno
que constitui o fundamento de seu ser” (MAHFOUD; SAVIAN FILHO, 2017, p. 64, grifo nosso).

Assim sendo, a pessoa depara em seu ser um outro que é o apoio e o fundamento do seu ser, e este
outro no qual ela se apoia ndo possui em si mesmo nenhum apoio e fundamento (Deus). E o nlcleo
da alma “¢ o ponto da singularidade humana que se abre, em suas profundezas, ao abismo do
mistério divino” (MAHFOUD; SAVIAN FILHO, 2017, p. 136).
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O ser pessoa se revela na maior relacdo de intersubjetividade por meio da amizade, e esta €
muito importante, pois ela “é uma forma de amor que procura se associar aos seres € exige
ultrapassar a cobica voltada para o proprio interesse. A amizade é da ordem daquele amor reciproco
pelo qual eu amo uma pessoa como alguém cujo bem eu desejo” (Ibid, p. 137). No entanto, Stein
faz uma distincdo, afinal, mesmo neste ponto alto a amizade ainda € algo que provém do amor
natural, ao qual se quer o amado (0 amigo) mas esta ndo conduz para uma realizacao de si, por esta

razdo Stein apresenta que a amizade deve conduzir para o amor de caridade.

O amor de caridade ¢ importante pois ele coloca a pessoa “diante do outro como diante de
um proximo” (Ibid, p. 138), e este constitui em si uma impossibilidade natural, pelo fato de tratar
de um amor que vai além das forcas meramente humanas, podendo concluir que este “deve
necessariamente beber em uma fonte transcendente, uma fonte de energia situada para além da sua
propria natureza” (Ibid, p. 138). Sendo possivel entender que “o amor de caridade ¢ a amizade
assumida na abertura a ordem da Graga, que Edith Stein define precisamente como o Espirito de
Deus que vem, o amor divino que desce sobre nés” (Ibid, p. 138). Para a perfeita vida em

comunidade é preciso verdadeira amizade baseado no amor que eleva a existéncia.

A abertura da pessoa para o eterno, conforme Edith Stein, constitui o fundamento do seu
ser, pois “o fim da existéncia do homem é conhecer a Deus, ama-lo e servi-lo” (BAVARESCO,
2017, p. 50), pois Nele esté a plena realizacdo e sentido de toda atualizacdo do nucleo e do ideal de

vida a ser seguido. Assim:

“E também nesse recondito [nicleo] que a pessoa pode encontrar o divino,
independentemente de qualquer raciocinio sobre a existéncia ou ndo de Deus._No
centro da alma, Deus se encontra como presenca, ndo simplesmente como ideia. Tal
encontro é o maximo ao _qual pode chegar a realizacdo da existéncia humana; é a
afinacdo mais precisa, 0 grau exato de tensdo que faz vibrar o coracdo humano como
ele merece vibrar’ (ALFIERI, 2014, p. LIX, grifo nosso).
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7 CONCLUSAO

A questdo pds-moderna é algo que esta em aberto, pois o desenvolvimento tecnolégico e
social sdo fatores que ainda ndo alcancaram seu cume, mas pelo contrario vivem num processo
dindmico. E o problema dessa dinamicidade acontece pelo fato de que os fatores sdo embutidos na
natureza humana, que vulneravelmente age com total passividade. Assim por mais que seja dificil
ter um caminho formativo neste periodo devido sua fluidez, é preciso encaixar com objetividade a
I6gica do contexto interno que se passa, para que se possa conjugar a realidade real com a possivel.
E por essa razdo, as discussdes a respeito da identidade precisam de ser acrescidas com a posi¢ao

de desenvolvimento da identidade, visando o individuo como centro.

A pessoa humana é um ser completo, suas partes comp6e um todo substancial que age em
perfeita harmonia. No entanto a reducdo a dimensdo corporal caracteriza a razdo do qual os
problemas antropoldgicos surgem, pois nem mesmo 0 corpo € visto segundo o que é
ontologicamente. E a sua profundidade serd neste todo completo estrutural. Assim o entrar no
nucleo marca o passo inicial para resolver o problema da crise de identidade. Enquanto a pessoa
ndo tomar consciéncia de que a sua identidade ndo esta nas coisas externas, esta ndo conseguira
tracar o caminho para que sua vida seja feliz. E este processo € algo individual e livre. E 0 seu
crescimento sera tal que ndo se pode medir pois “caso a pessoa aceda a profundidade de sua alma,
ela adquire uma existéncia plena. Caso permaneca na superficie, deixa embotadas as possibilidades
mais preciosas para sua autorrealizacdo. Descer a profundidade ou ficar na superficie sdo
responsabilidades do individuo; dependem de sua liberdade” (ALFIERI, 2014, p. LIX).

O encontro com o nucleo traz convicgdes, faz da pessoa um ser autbnomo e consciente de
que sua individualidade é fator inviolavel e precioso. Assim ninguém pode destruir 0 campo de
interioridade da pessoa. E por mais que muitas vezes algumas situacdes e homens queiram destruir
completamente as pessoas e tirar tudo que elas tém, estes nunca irdo conseguir, pois tirando todas
as coisas restara uma dimenséo que nao pode ser roubada, a dimensdo do intimo de cada um. E esta
convicgdo foi 0 que permitiu com que Stein, mantivesse integra em sua passagem pelos campos de
concentracdo em Auscwitz. Neste lugar era tirado tudo de todos, onde os tiranos incutiam na mente
dos prisioneiros que nada mais restava para este, tiraram todas as pessoas importantes e coisas que
estes tinham. Mas Stein a todo momento teve a certeza de “ha algo que permanecera sempre nosso:
a marca pessoal, o timbre de cada um” Alfieri, p. 73), € ninguém pode tirar. A consciéncia da marca

pessoal garante a salvagdo do sujeito.
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Mas todo esse caminho s é possivel para aqueles que reconhecem que a sua marca pessoal
é o suficiente, que aquilo que a individualidade traz séo coisas que plenificam, que dentro de si ja
tem tudo, que ndo é preciso acrisolar, porque o interior tem muita coisa. Assim o problema de
exaltacdo do individuo na p6s-modernidade € porque este € o centro de um vazio, pois a ideia
vigente é de que € preciso agregar coisas a si, mas se esquece do que ja possui. Um individualismo
que causa medo no sujeito de entrar nesta individualidade, onde é muito mais facil esquecer de si,
do que encontrar o verdadeiro eu. A pessoa na poés-modernidade quer sua singularidade, mas esta
somente comeca na medida que inicia 0 processo de sentir a si proprio. Stein sentiu a si mesmo,
quando teve coragem de manter as suas convicgoes e receber o preco da morte, porque sabia que o

mais precioso ninguém nunca pode tirar.

Mas ndo é vivendo sem ninguém que alcancara todo este progresso, pois no outro se
descobre um eu diferente, um eu que garante a singularidade pessoal, um eu que se relaciona e
possui dignidade semelhante. Assim a relacdo por meio da intropatia, é a melhor forma de garantia
da perfeita vida em sociedade. E 0 modo certo do qual se podera solidificar a relacio. Stein mostra
que no homem existe a necessidade de contato fisico, onde pessoas se encontram para a troca de
experiéncia e de sentimentos, problemas e avancos, onde se forma e € possivel ser formado. E a
relacdo com o outro ndo tira a singularidade pessoal, pois 0 narcisismo e egoismo pds-moderno
parte dessa ideia. Assim “n0 nivel mais profundo da intropatia, ninguém conseguird jamais
ultrapassar o limiar que protege a singularidade alheia. Isso permite a pessoa conservar sua plena
autonomia. Na contrapartida, a manutencdo de uma relacdo saudavel exige o respeito total da plena
autonomia das pessoas envolvidas” (ALFIERI, 2014, p. 74). Nesse sentido o contato pelas redes
sociais ndo substitui em nada a vida comunitaria, pois esta quando vivida unida a alteridade garante
a salvacdo da cultura e do convivio social, que sdo realidades que refletem em todos os aspectos

hodiernos. Mas também garantem a salvagdo do sujeito.

No nucleo a pessoa encontra Deus, e a sua sede pelo absoluto é saciada pois um ser
perfeitissimo, que mostra a essa que ela é algo, e algo que ninguém mais é. Encontrando com Deus
a pessoa descobre o amor, e a partir dai consegue encerrar a perfeita realizagdo para consigo e
também ao préximo. E nesse sentido entrar no nicleo pessoal ndo é uma opgdo, mas necessidade

urgente para a pessoa pos-moderna que quer vencer o abismo do vazio e sede do absoluto.

A pessoa contemporanea nao precisa ter medo a respeito dos perigos que a sociedade
oferece no sentido de fazer com que se perca a sua esséncia pessoal. Nada pode tirar a sua

individualidade e singularidade, que marcam a sua identidade pessoal.
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