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RESUMO

Este trabalho tem o intuit de apresentar, primeiramente, 0s conceitos das virtudes morais segundo
Santo Tomas de Aquino, em seu pensamento ético, que norteia 0 modo de viver do homem, a fim
de que ele possa alcancar a vida virtuosa. As virtudes morais possuem um grau de importancia,
sendo, portanto, as principalissimas, as cardeais, de acordo com o que se aplicam e regulam o
apetite do homem frente as suas vontades. Tais virtudes estdo presentes no cotidiano do homem,
nas suas acdes e modo de viver, por isso, tem regéncia sobre seus atos humanos, os deliberando.
Nas virtudes morais cardeais estdo atribuidas uma maior presenca da razdo de virtude, de modo
que, ela produz a poténcia de agir bem, e é também a causa da propria agdo do bem agir. O homem
que é entdo regido pelo governo da razdo, propende de maneira natural a um autoconhecimento
das suas capacidades, pois, as virtudes sdo meios que os levam a reconhecer o fim a que se
destinam. Tendo tal conhecimento, o homem, pode agir mais livremente, e assim o fazendo, tem a
capacidade de levar ao seu exterior, essa ordem harmonica e equilibrada das suas acoes,
qualificando a definicdo do seu eu, pelo o outro, que se da nas relagdes intersubjetivas. O homem
é naturalmente inclinado a relacionar-se com o outro, e as virtudes morais cardeais, o ajudardo a
equilibrar também o relacionamento consigo, fazendo assim, com que satisfatoriamente, possa
desempenhar o conhecimento e o relacionamento consigo e com o outro.

Palavras —chave: Vida virtuosa. Virtudes Morais Cardeais. Intersubjetividade.



ABSTRACT

This work wants to first present the concepts of moral virtues according to Saint Tomas of Aquino
in his ethical thinking, which guides the way of life of man, so that he can reach the virtuous life.
The moral virtues have a degree of importance, being, therefore, the most important, the cardinal,
according to which they apply and regulate man's appetite in the face of his will. Such virtues are
present in the daily life of man, in his actions and way of life that is why he rules over his human
acts, deliberating them. In the cardinal moral virtues, a greater presence of the reason of virtue is
attributed, so that it produces the power to act well and is also the cause of the action of good action
itself. The man who is then governed by the government of reason, naturally proposes a self-
knowledge of his abilities, because the virtues are means that lead them to recognize the end for
which they are destined. Having such knowledge, man can act more freely, and in so doing, he has
the ability to take to the outside, this harmonious and balanced order of his actions, qualifying the
definition of his self, by the other, which occurs in the intersubjective relations. The man is
naturally inclined to relate to the other, and the cardinal moral virtues will help him to balance his
relationship with himself as well, so that he can satisfactorily perform the knowledge and
relationship with himself and with the other.

Key words: Virtuous life. Cardinal Moral Virtues. Intersubjectivity.
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1. INTRODUCAO

A realizacdo desta pesquisa apresenta motivacao tedrica e préatica da aplicacdo das virtudes
morais cardeais, nos comportamentos humanos, de modo que possam os levar a uma vida virtuosa
que posteriormente vai ordenando as suas dimensdes mais essenciais, como a intersubjetividade.

A maior parte desse estudo, possui caracteristica de explanacao teorica da obra de Tomas
de Aquino, filésofo da idade média, que foi um grande sistematizador do pensamento filosofico
e de temas importantes para a vida do homem. Seu pensamento, vai ser base de uma reflexdo, que
analise as condicdes favoraveis da aplicacdo das virtudes morais cardeais a dimenséo relacional
do homem consigo e com o outro, desenvolvendo assim uma satisfatdria intersubjetividade.

O homem tem sofrido com uma visdo reducionista e simplificada de si, que atinge
diretamente a sua pessoalidade e as dimensdes intrinsecas que precisa para se desenvolver, onde
percebe-se que, se ndo as obtém desde o inicio da vida, corretas concep¢des morais, pode se tornar
degradado o seu crescimento nas relagdes exteriores, que foram atingidas pela fraca concepcao
de si mesmo, que deveria ter sido orientada anteriormente pela formacao da consciéncia moral.

As virtudes morais sdo habitos adquiridos, que dao a possibilidade ao homem de chegar ao
seu fim querido, por isso elas sdo importantes reguladoras do comportamento humano. “O homem
virtuoso age segundo aquilo que é, isto €, segundo a sua propria natureza, e, portanto, age bem,
de forma justa e reta, tal como é querido por Deus, porque existe algo nele que o capacita e o
dispde para isso, € a isto chamamos virtude” (SILVA 2018, P4g.10).

Entender o papel das virtudes morais cardeais é importante para dar ao homem meios
satisfatorios para realizar seus constitutivos mais intrinsecos. Naturalmente, o homem tem
vontades, as quais precisam de uma norma reguladora, que as direcione a um fim. Essa norma, €
a reta razao, a qual da a cada pessoa capacidade de uma vida moral, que ordene e harmonize as
condutas humanas, assim como diz Tomas de Aquino, a moralidade confere a cada ser um modo
de viver. Tal modo de viver, sera ordenado pela formacéo da consciéncia moral, que € regida pela
reta razdo. Essa ligacdo, da vida virtuosa com os constitutivos do homem é poderosa ferramenta

de autoconhecimento, e ajuda a cada homem a desenvolver, nas etapas de sua vida, a capacidade



de relacionar-se consigo mesmo, vencendo suas dificuldades, e assim ordenado, pode
externamente se relacionar melhor com o outro.

O outro ajuda a definir o Eu de cada pessoa, assim o homem pode também se reconhecer
pela ajuda e regéncia das virtudes morais, em seus diversos grupos sociais, nos quais necessita de
relacionamentos para o desenvolvimento de seus constitutivos. O conhecimento do outro, é sendo,
0 exame de si mesmo, fazendo com que o homem fuja ao nada, a solidao e tenha uma capacidade
dialogica bem desenvolvida.

A intersubjetividade, associada as virtudes morais cardeais, pode fornecer ao homem
importantes ferramentas de autoconhecimento, aceitacdo e dominio de si. A moralidade, regida
pela reta razdo, d4 ao homem a possibilidade de escolha livre de seus atos, por isso, 0 homem
virtuoso pode viver melhor consigo e com aqueles que estdo a sua volta. Os desafios, dos tempos
atuais, demonstram a necessidade de uma correta aplicacdo e vivéncia da moralidade por parte de
cada pessoa em sua singularidade, tornando-se armas eficientes para vencer males deste tempo
como as superficiais relagdes sociais, que podem culminar nas fortes tendéncias egocéntricas,
individualistas e subjetivas em que a sociedade esta inserida.

O corpo desta exploracdo busca, por meio de uma linguagem simples, clara e objetiva,
trazer os conceitos de virtudes, habitos e as virtudes cardeais em suas ramificacdes, e se elas de
fato, podem ajudar o homem a se ordenar e adquirir moralidade para viver melhor seus
constitutivos, entre eles a intersubjetividade.

Para cumprir este propoésito, estabeleceu-se uma ordem, para melhor apreciacdo da sua
leitura, por meio de trés capitulos: sendo o primeiro destinado a aplicacdo da visdo moral de
Tomés de Aquino, e os demais conceitos de virtude, habito e sua incidéncia sobre a vontade. O
segundo, se detém na distincdo das virtudes morais, tomando como parametro central as
principalissimas virtudes morais que sdo as cardeais. Por fim, o terceiro e ultimo capitulo, traz a
explanacdo da intersubjetividade, e a consequente incidéncia da virtude moral cardeal sobre ela,
demonstrando seus efeitos, e exemplificando os males que podem ser combatidos pela juncdo de
tais temas que atingem diretamente as dimensdes essenciais do homem.

Veremos que a vida virtuosa € bastante eficaz no processo de socializagdo do homem. A
formacéo virtuosa, quando presente na vida do homem, desde os seus primérdios, ajuda a formar
uma pessoa ordenada e harmonizada com o seu modo de viver consigo e com o0s outros. A

condicdo, para uma satisfatoria intersubjetividade, pode estar ligado a concepc¢éo reta de tais
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conceitos, e aplicagdo das virtudes morais cardeais na vida do homem. Portanto, vé-se neste
estudo a necessidade de explorar tais conceitos, tendo uma visao de aplicabilidade na atualidade,
e a importancia e qualidade que a vida moral equilibrada, pode dar a cada pessoa , a fim de que
seja meio para alcancar seu fim, e realizar-se na vivéncia de suas dimens@es intrinsecas, e uma

das principais, a dizer, € a capacidade de relacdo dialdgica.

2. PENSAMENTO MORAL DE TOMAS DE AQUINO

O filésofo cristdo Tomas de Aquino nasceu em Roccasecca, em 7 de margo de 1274, foi
um frade cat6lico da ordem dominicana. “Toméas de Aquino desenvolve em suas obras uma
sistematizacdo dos estudos ja realizados, dando respostas na sua obra Suma Teoldgica a grande
parte dos problemas filoséficos apresentados anteriormente por outros filésofos” (REALI 2003,
Pag.221).

Grande nome da Escolastica, desenvolveu conhecimentos so6lidos para consolidar
formidaveis resolucdes filosoficas e teoldgicas que dao base, até hoje,a problemas relacionais
destas areas, desenvolvendo uma consistente teologia natural. Seu tomismo trouxe valorosas
contribuicdes para dar assertividade a temas importantes como por exemplo as provas da
existéncia de Deus, a teoria do conhecimento e a concepcdo realista das coisas e a sua filosofia
ética dos atos humanos, ao qual, sera tratado em parte neste estudo por meio do emprego das

virtudes.

Como grande sistematizador das teorias que se passaram, Tomas de Aquino, trouxe
contribuicbes e melhorias a esses pensamentos, fundando-se principalmente nas obras de
Aristételes, que fundamentou seu pensamento na busca da esséncia das coisas, Tomas, porém, foi
adiante, procurando além da esséncia, o que “é” 0 ser em si, a sua origem e finalidade Gltima e

mais intrinseca.

Tomaés de Aquino, bebe da filosofia Aristotélica, mas assimila tudo de maior importancia
de outras escolas, como o platonismo e neoplatonismo, por isso sua doutrina é considerada uma
eximia sintese filosofica (superior aos elementos de que se compde). Pautando-se na doutrina da
revelacdo Cristd, que iluminando a razéo eleva seu intelecto que esta em seu devido trono, (mestre

do entendimento da vontade), é elevado a uma vontade pura, que o concebe como maior dos


https://pt.wikipedia.org/wiki/Roccasecca

filésofos perenes de todos os tempos, trazendo consigo, também uma fundamental pesquisa acerca

dos anjos, por isso foi denominado: “Doutor Angélico”.

Sua teoria moral trouxe grande contribuicdo para a filosofia, se embasando na obra ética de
Aristoteles: “Etica a Nicomaco'”, Tomas, comenta e explica tal obra dando ricas contribuicdes
filoséficas e teoldgicas sobre o tema da ética das condutas humanas e a busca da felicidade do

homem e da cidade.

Das mais importantes obras de Toméas de Aquino, é a Suma Teoldgica, escrita na época
medieval por volta dos anos de 1265 a 12732, uma das principais obras filosoficas da escolastica.
E composta por questionamentos e respostas sobre as mais diversas realidades do pensamento
filoséfico, onde, se encontra tanto formulacGes e respostas racionalmente filos6ficas como
teoldgicas para os diversos assuntos. A preocupacdo de Tomas de Aquino, foi preparar bem os
estudos dos iniciados, e deixar sistematizado seu pensamento para contribuir com a construgcéo do
pensamento filosofico atual e posterior a si. Dentro de tal obra, ele se dedica a falar também das
condutas humanas, da sua moralidade e a aplicacdo das virtudes, fonte principal de onde seréo
obtidos os conceitos para explanacdo e desenvolvimento dessa pesquisa. Trabalha, pois, a sua
teologia a partir da argumentacao filos6fica, dando a tudo uma ordem e hierarquia, “dai é oriunda
sua lei natural que visa a ordenacdo pratica do mundo, em especial para com o papel que ocupa a
razdo humana, entendida como vida ordenadora das acdes morais e politicas” (BOCCA 2009,
Pag.58).

Deste modo, o Aquinate® busca de forma objetiva fundamentar um modus vivendi (modo
de viver), que deve ser proprio da natureza humana, demonstrando ao decorrer da sua teoria que
existe dentro dessa lei natural uma forma racional moral que o homem possui e deve viver de

acordo com ela.

1 Etica a Nicomaco: Aristoteles trata na sua obra, de maneira geral, da sua filosofia ética. Antes de tudo é preciso
entender que a ética tem por objetivo regular e sistematizar a conduta humana. A obra é praticamente uma “receita”
para uma vida boa, ou seja, para uma vida definitiva e plenamente feliz. Uma vida feliz, segundo Aristételes, é uma
vida vivida de acordo com sua finalidade. € uma coleténea que retine dez livros e versa sobre 0s mais variados assuntos,
enfocando especialmente na questdo da felicidade e nos meios para se alcancé-la.

2 Wikipédia, enciclopédia livre. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Suma_Teol%C3%B3gica>.Acesso em
22/10/2020.

3Aquino, é, é uma referéncia ao condado de Aquino, uma regido que foi propriedade de sua familia até 1137.



“A moral tomista se condensa em duas palavras: de Deus e para Deus, onde o Governo é
de Deus sobre tudo que é criado por Ele” (REALI 2003, P4g.231). O homem € um ser criado, mas
entre todos os seres do mundo ele tem o privilégio de poder retornar a Deus, no qual esta sua meta
ultima, sua perfeicéo e sua felicidade, por isso, todas as coisas alcancando a sua perfei¢do em suas

naturezas especificas, estardo buscando a sua finalidade.

O Dr. Angelico, divide a vida humana em ativa e contemplativa (BOCCA 2009, Pag.58).
Nesse presente estudo, levara em consideracao, a vida ativa, que trata das agdes externas ao qual o
campo ético chama de ciéncia dos atos humanos, os modos de viver de forma moral. “Todo esse
modo de viver deve levar a vida boa, conforme a virtude, por isso culminaram nas virtudes morais,
pertencente as atividades exteriores, que se ordenam a acdo, que sdo fio condutores ao fim a vida
contemplativa” (VEIGA 2017, P4g.105), porém em tal estudo, sera versado mais sobre 0s aspectos

da vida ativa, em seu certame moral, podendo-o conduzir a resolugéo de seus objetivos.

Segundo FRAILE (2015): “a moralidade tomista esta Deste modo; a moralidade dos atos
humanos enquadra-se no processo ontologico geral da criacdo e, desde o primeiro momento,
vincula-se a Deus, o primeiro principio do ser e o objetivo ultimo de todos”. Assim a esséncia da
moralidade consistira em um processo de partilha do homem em conformidade com sua natureza
racional e livre, mas em funcdo do fim que Deus apontou para ele, o qual ele deve tender a
conquistar com o esforco de seus sucessivos atos acumulados ao longo de sua vida, por isso a
importancia da vida virtuosa coordenada pelos retrospectos da reta razéo que condiciona 0 homem

a viver plenamente suas faculdades mais intrinsecas.

CAP | - AS VITUDES MORAIS E SUAS RAMIFICACOES

3. VIRTUDE MORAL E HABITOS

Tomaés de Aquino, explica que a virtude moral tira a sua denominag&o da palavra latina moris,
que significa: costume, “onde se d& inclinagcdo para um ato pela parte apetitiva, a qual é proprio
mover todas as poténcias para 0 ato, por isso nem todas as virtudes sdo morais, mas so as que
pertence a poténcia apetitiva” (AQUINO, T. STh. Il, g. 58, a. 1). “Virtude sdo principios de certas
operacOes da alma, tendo sua atividade nos costumes, habitos, que fazem parte da sua natureza,
tendendo da parte apetitiva” (AQUINO, T. STh. I, g. 50, a. 1).



“A virtude, portanto, pode ser um habito voluntario existente no termo médio em relacéo a
nos, determinado pela razdo” (AQUINO, T. 2015, p.181). A virtude de alguma coisa é tomada
segundo o ultimo que é possivel. “E habito, porque a operacéo perfeita ndo procede de um homem
perfeito, cada coisa deve ser boa e bem operar, por isso virtude é aquilo pelo qual o homem se torna
bom e bem operante, no qual se pode dar pelo termo médio” (AQUINO 2006, Pag.190). A virtude
pode ser adquirida segundo a razdo, e orientada pelo termo médio onde se alcanca o equilibrio entre
0s excessos, moderando as paixdes e dando forca e coragem para vencé-las e tornar o homem

virtuoso.

Outro ponto importante é perceber que a virtude moral ndo se compreende inata na natureza
humana. A crianca, ja ndo nasce com compilacdes virtuosas, isso vai se obter pelo costume que da
origem a uma inclinacdo ao modo de natureza. “O apetite é ponto focal da virtude moral, porque
ele é movido pelo objeto, existindo em cada pessoa, portanto, uma certa aptiddo natural para
receber as poténcias das virtudes morais, na medida em que a forca apetitiva em nos € naturalmente
apta a obedecer a razdo” (AQUINO 2006, Pag. 35).

O costume criado pelo apetite deve se dirigir, sempre, ao bem, que possa lhe ser oferecido
com tal ag&o, por isso a virtude moral deve ser resultado dessa investigacdo das boas operagdes,
essas que de fato, ap6s boa aptidao de habitos se tornardo consistentes se forem regidas pela reta
razdo. Entendido os pressupostos, vé-se que a geracdo da vida virtuosa vai obedecer antes,

processos que ordenem a conduta humana a chegar a tal patamar.

“As virtudes morais tém por finalidade a moderacédo das paixdes interiores e do uso das
coisas exteriores, ndo sendo eles fim Gltimo da vida humana, por isso a felicidade ultima ndo pode
estar em tais” (AQUINO, S. G., XXXIV, 1). A virtude deve ser vista como meio que encaminha
ao bem que o homem apetece naturalmente, e agindo desta forma poderéa Ihe conferir sempre nesta
linha o ordenado e correto agir sobre questfes fundamentais da vida e suas teorias que qualificam
as coisas tal como sdo, o fim ultimo é dito perfeito em si mesmo, porque ndo precisa de nenhum
outro agente para o ser. Entretanto é preciso deixar claro que a felicidade dltima do homem nao

consiste nos atos das virtudes morais, elas séo condi¢des para se chegar a intelectualidade.

Segundo JOLIVET (1967): “o papel do habito ¢ ser fator de progresso, porque gragas a ele

os resultados adquiridos se mantém e crescem, dando resultado de cada esforco, acumulando



progressos e crescimento pessoal”. Cada pessoa tem um automatismo que faz com que sua
natureza se oriente para alcancar seus fins, e o hbito se torna o meio de fazer com que essa aptiddo
funcione, de forma que leve o homem a criar forcas e mecanismos que o fazem progredir na
construcdo de uma personalidade virtuosa, pela pratica incessante de tal habito, se adquire as

virtudes morais.

Portanto, entendidos tais aspectos, pode- se chegar a uma finalidade do habito, que vem a ser:

O hébito é entdo ao mesmo tempo condicdo de continuidade e condicéo de progresso, sem
tal habito a condicdo do vivente seria totalmente determinada pelos estimulos do
momento, e ndo teria nem unidade nem continuidade, libertando 0 homem de condicdes
deterministas  naturais, dotando-os de habilidades originais, levando-os ao
aperfeicoamento, portanto podendo-o definir como conjunto de modificacBes e
aperfeicoamentos que , afetando uma atividade em razdo de seu préprio exercicio, e
dando-lhe uma aptiddo de ser exercer de maneira mais e mais perfeita e segura,
condicionam , em todas as ordens da atividade humana, os progressos do individuo e da
sociedade (JOULVET 1967, pag. 87).

Observando tais definicdes ao campo ético, que é uma ciéncia especulativa e pratica, vé-se
a importancia do entendimento habitual no progresso da pessoa para se obter a vida virtuosa, de
modo que tais impulsos automaticos adquiridos nos atos humanos, por ser de tal prética, da seu
aperfeicoamento na concepcao das virtudes morais, demonstrando que é, portanto, o habito uma

virtude.

Tais habitos, ainda, geram efeitos psicoldgicos necessarios, em cada pessoa, podendo por
sua pratica, reforcar os atos que sejam bons a préatica da virtude, formando assim, resisténcia aos
vicios, pelo seu constante exercicio. Sendo eles 0os meios para exercicio da atividade sensivel
deliberada, podem de forma rica levar o homem a agir na correta linguagem, o capacitando na
formacdo da consciéncia reta que é movida pela razdo, tomando-se o cuidado também com as
malicias, pois, 0 homem dotado de liberdade pode fazer de seus atos, maus, se ndao forem

direcionados pelo reto agir na condi¢do do bem verdadeiro e ndo aparente.
3.1 AVIRTUDE MORAL COMO MODERADORA DA VONTADE

“A vontade, é entendida como conjunto das operagfes chamadas voluntarias, que sao
movidas pelo intelecto, ao qual, Ihe apresenta o seu objeto” (AQUINO, T. STh. Il, g. 9,a. 1.s.). A
vontade é, portanto, responsavel por uma unidade de organizagéo interior dentro de cada pessoa,

por isso que a educar é ao mesmo tempo dar condi¢do aos habitos de se dirigirem ao bem, dando
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possibilidade do exercicio de atos livres, que por sua vez, proporciona a pessoa, a pratica da vida

virtuosa.

“A vontade é expressdo de unidade e organizacdo, de modo que expressa entdo por isso
uma personalidade, sera ela, mas poderosa e eficaz quanto, mas perfeita for a unidade pessoal,
quando, mas organizado e hierarquizado o conjunto de apetites e das tendéncias nas pessoas”.
(JOULIVET 1967, P4g. 562).

Portanto, a pratica constante de virtudes que sdo habitos, faz com que as pessoas consigam
pelas operacOes interiores, ter maior constancia ao que € bom, retirando de seus atos, caprichos,
inconstancias e paixdes que os facam sujeitos ao desequilibrio das suas atividades. Pode-se entao
dizer, que “a vida virtuosa é poderosa ferramenta para que a vontade, que é, uma faculdade humana
que move a si mesma em direcdo do objeto” (AQUINO, T. STh. Il, g. 9, a. 3.s.), seja fortalecida
em direcdo daquilo que é bom, e esse bem, sendo conhecido e apetecido, pela vontade ordenada
pela razdo, faz com que sejam vencidas tendéncias e males que podem causar retrocesso da vida

virtuosa perante as paixoes.

Levando em consideracdo tais aspectos, percebe-se que a vontade é entdo também dotada
de apetite racional, o que diferencia de fato 0 homem, do animal que se dirige a instintos. O homem
pela inteligéncia apreende o objeto como um bem, ele pode conhecer a esséncia e 0 que pode
realizar em sua vida, por isso 0s comportamentos humanos sao deliberados e volitivos. Ele tem
consciéncia do que faz, se a vontade apetecida é regida pela razéo, por isso, “a vivéncia da virtude
moral, deve passar por uma vontade que deve tender ao bem, sendo que o objeto da vontade € o
bem conhecido” (AQUINO, T. STh. 1l, g. 9, a. 4.5.).

Como cita: (JOULIVET, 1967, pag. 544), “a atividade voluntaria é caracterizada por um
juizo de escolha entre varios partidos possiveis, ela € entdo um juizo préatico, que enuncia uma
ordem, um movimento a ser praticado”. Percebe-se, que com tal afirmacéo, fica evidente que o
ato voluntario - que faz uso da liberdade para ser praticado- necessita anteriormente de uma ordem,
que seria um conhecimento adquirido, gerador de uma capacidade de julgar o ato apresentado como

bom ou mal, para consequente pratica.

O exercicio da vontade para constituir vida moral é extremamente importante, sendo ela

voluntéria, ajudara cada pessoa perceber os efeitos de seus atos, e que, ao fazer cada coisa da
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maneira que deve ser feita, pode imprimir na sua condigdo humana, fatores que potencializem a ser

pessoas mais preparadas para o conhecimento de si, e das externalidades que os cercam.

O Aquinate, ainda afirma que “ordenar de fato é ato da raz&o, pois o apetite obedece a razao,
deste modo percebe-se que os atos da vontade e da razdo incidem um sobre o outro, mas a razéo é
superior, porque intimar a fazer algo de algum modo, € préprio da razdo” (AQUINO, T. STh. Il, .
17, a. 1). Ordenar propriamente é necessario para a construgdo da virtude moral, visto que essa, é

resultado da concepcéo correta da reta razdo nos modos de agir de cada pessoa.

Portanto, se a razdo ordena os atos internos e externos do homem, pela virtude moral, no
exercicio dos atos, fara de cada individuo por seus repetidos habitos, alguém capaz de viver de
forma virtuosa. Seguido por tal pratica, a virtude moral, orientando a vontade, pode levar cada
pessoa, a se relacionar de forma mais equilibrada com aquilo que esta dentro de si, 0 possibilitando
também, do conhecimento daquilo que esté fora de si, de um modo que um néo afete o outro, mas
o0 ordene, pois “é prdprio do virtuoso ter a vida ordenada” (AQUINO 2006, P4g.40) e buscar sempre
0 bem no modo de agir, o conduzindo assim a seu 6timo, seu fim Gltimo, j& predestinado, que é a

felicidade.
3.2 ARETA RAZAO E CONSCIENCIA MORAL

Para explanar bem a autoridade da reta razdo e seu dominio sobre a consciéncia moral, é
primeiro necessario saber que o Aquinate, considera que as virtudes adquiridas pelo esforco
humano, devem ter conformidade com a razdo, fazendo dos atos humanos voluntérios,
demonstrando que o homem conhece o fim para qual se dirige, e isso o diferencia dos brutos*. Cada
pessoa, tendo entdo, execugdo dos atos voluntarios de maneira perfeita e racional, pode bem
deliberar seus atos, e esses serdo julgados, como bons ou maus, pela consciéncia moral, que é

direcionada pela reta razéo.

“A reta razdo, é a razdo humana iluminada pelos primeiros principios da ordem moral”
(SIMON 1981, Pag. 196), iluminada pela luz da lei natural que esta impressa em cada pessoa,
“chamada por vezes de norma piloto, norma pelo qual o homem deve conformar seu agir, para

realizar sua vocacdo de homem” (SIMON 1981, Pag. 196). Essa moralidade que é objetiva,

4 Brutos: nome filosofico atribuido aos animais irracionais.
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independe do juizo préatico da consciéncia, por isso ndo deve ser confundida com ela. Contudo, a
reta razdo, cabe um dominio sobre as normas e valores morais constituidos pela raz&o humana,

como se explica:

(...) existe uma ordem de normas ou valores morais imediatamente constituidos pela razéo
em funcdo das finalidades essenciais do homem. Chamam o tipo ideal ao qual 0 homem
deve conformar-se seu agir para realizar sua vocacdo de homem. Como sabemos, esses
valores, ndo tem nem a transcendéncia absoluta de uma ordem desligada da existéncia,
nem a imanéncia total dos valores que se identificam com o determinismo das tendéncias.
Aparecem como exigéncias — e é 0 que constitui sua transcendéncia — que se impde ao
homem, mas exigéncias que se encontram uma base nele pelo fato de ser razdo e, pelo
mesmo, aberto ao absoluto. Sao, pois, valores propriamente humanos, enquanto séo para
0 homem a medida homogénea de seu agir. (SIMON, 1981.P4g. 296).

Levantado tais aspectos, percebe-se que a reta razdo, sera entdo no homem aquela norma
piloto, que o conduzira objetivamente a realizar seus atos em dire¢cdo a um objeto que lhe foi
proposto, porque a reta ractio, serd tal norma que da sua formacdo, ao ato livre, conformando assim

0s atos dos homens para que sejam moralmente bons.

“A bondade ou valor moral do ato humano reside pois, na sua conformidade com a reta
razao” (SIMON 1981, Pag. 197). A razdo seré entdo principio formal do ato humano, e o objeto da
vontade serd sempre proposto pela razdo, deste modo, 0 homem podera dirigido por tal norma,
colocar seu conhecimento interior, do mundo e dos outros, também sobre o dominio da razdo em
si. Tendo o homem a capacidade racional de distinguir entre 0 bom e o mal, podera eleger com
maior ciéncia - pela via da vontade que foi ordenada- o objeto proposto a seu ato, e entdo o realizar

ou ndo.

“A eleicdo que segundo o Aquinate é o desejo das coisas que estdo em nosso poder, pertence
a razdo ligado a vontade, ou seja, faz parte do intelecto apetitivo e deste modo composto de
conselho e apetite para escolher algo é fator determinante para o correto emprego da razdo”
(AQUINO, T. STh. Il, g. 13, a. 1), sendo ato da vontade mas bem empregado pelo uso da reta

razao.

Como foi visto anteriormente, a vontade que se ordena em dire¢do da virtude moral,
compreende-se, pois, pela direcao dada pela via da reta raz&o, que faz seu juizo e proporciona assim
que tal coisa seja escolhida com liberdade de conhecimento de ato. Por isso 0 homem pode viver
por bons habitos, pois séo criados a partir do momento que séo entendidos por bons e que o ajudem

a chegar a seu fim. As relacBes pessoais e interpessoais, estdo inseridas em dimensdes intrinsecas
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dos homens, porém, quando ndo conhecidas antes, e sendo assim ndo colocados a disposic¢éo de
uma eleicdo livre em detrimento da reta razdo, podem ser direcionados mais a paixdes, que
propriamente a vida virtuosa, por isso a importancia do emprego e governo da reta razdo sobre as

dimensdes do homem.

“As paixdes da alma sdo padecimentos humanos” (VEIGA 2017, Pag.77), a razéo enfim
vai inclinar o homem ao bom hébito, para entdo acontecer a criacdo de uma virtude para que se

afaste propriamente do mal. A vontade entdo conformada a reta razdo sera moralmente boa.

A consciéncia, diferente da reta razdo, ‘¢ norma de moralidade subjetiva” (SIMON 1981,
Pag.303). Subjetiva, porque ela pode levar ao engano, se nao for colocada sobre o dominio da reta
razdo, essa, é que vai a conduzir para gue se torne, uma consciéncia moral, capaz de distinguir entre
bem e mal. Para Toméas de Aquino, a consciéncia ndo € uma faculdade nem habito, mais um ato.
A consciéncia necessita entdo, para exercicio da liberdade dos atos humanos, de certa moralidade,
tornar-se-a, uma consciéncia moral quando for coordenada, coordenada pela reta razdo, essa norma
é que vai direcionar a consciéncia, a fim de que realize seus juizos de valor, sobre as agdes,

censurando ou aprovando os atos, deixando ou proibindo que eles continuem a acontecer.

“A natureza da consciéncia €, pois, formada por um juizo de valor acerca da acdo realizada
por cada pessoa, €, pois, ato terminal de um processo discursivo que parte de um universal”
(SIMON 1981, P4g. 305). Ento, é a consciéncia que traz a visdo da lei e do valor moral sobre a
vontade em cada pessoa, por isso, foi importante citar a criacdo de habitos bons para moderacéao da
vontade, e seu emprego por meio das virtudes morais bem articuladas pela reta razdo, que véo

culminar em Ultima analise da consciéncia moral.

Se faz importante, também citar o conceito de Tomas de Aquino, para consciéncia moral,
“como ato terminal de um processo discursivo que parte de um maior universal e conclui, depois
de intervir uma menor singular, com uma afirmagéo (ou negacgéo) referida a um caso particular”
(SIMON 1981, Pag. 310). Como a virtude é um habito operativo, consciente, constante e bom,
confere ao homem virtuoso a condi¢do de uma boa conducgédo das suas acOes, sejam internas ou
externas, motivado entdo, por uma reta consciéncia, como explicitou o Aquinate, dirigird sempre
seus atos, transformando-os em pequenos atos particulares bons, em virtude de um ato bom

universal que propicie 0 bem comum e também a vivéncia do bem individual.
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Somente com a criagdo de uma consciéncia firme e reta, pode se formar corretamente
normas de costumes nos grupos sociais, por isso é essencial desde o inicio da vida de cada pessoa,
dar oportunidade a elas, de conhecerem bem os conceitos, as coisas tal como séo, sem deturpacoes.
Declarando de forma auténtica aquilo que € licito ou ilicito, tal como é. Desse modo, 0 homem
educado na vida moral desde seus principios, pode fugir a concepcao errbnea da consciéncia, que
nos dias atuais, na maioria dos casos esta direcionada para certo relativismo e subjetivismo, que se
apresentam por ignorancia ou defeitos na forma de aplicar os conceitos, ou até mesmo ideologias

presentes na cultura, ou grupo de convivio, que podem formar uma consciéncia laxa.

Fica evidente, ao fim desse capitulo, a concep¢do de virtude como bons habitos,
deliberados e conscientes que serdo formados e dirigidos por uma vontade moderada pela reta
razdo. Essa, em sua funcdo de norma, ird formar a consciéncia reta em cada ser singular, que por
sua vez, tera a capacidade de uma escolha deliberada de seus atos, podendo voltar-se ao seu interior
em um processo de conhecimento verdadeiro sobre si, ordenando as paixdes e 0s bens aparentes
pela vivéncia reta da virtude, de modo que, assim tendo se aprofundando no conhecimento correto
dos conceitos, consiga se equilibrar e ter uma vida interior saida, fazendo com que isso, reflita na
sua vida de relacionamentos exteriores, pois, aquele que é ordenado tem maior capacidade de

ordenar aquilo que esta a sua volta.

Il CAPITULO - AS VIRTUDES PRINCIPALISSIMAS, VIRTUDES MORAIS
CARDEAIS

4. DISTINCAO DAS VIRTUDES MORAIS ENTRE Sl

“Tendo entendido a virtude como habito operativo bom, e a inclinacdo a esse bom habito
depende sempre da virtude apetitiva, a qual é propria mover todas as poténcias para o ato, porém
nem toda virtude é moral, mas sé pertencente a poténcia apetitiva” (AQUINO, T. STh. 11, g. 58, a.
1).

Sendo o sujeito da virtude moral a parte apetitiva da alma, se percebe que ela se divide em
variadas partes, assim “ndo pode haver uma so virtude moral, na ordem moral é a razdo que ordena
e move, o desejavel tem tantas espécies diversas, quantas as relagdes diversas que mantém com a
razdo, por isso as virtudes morais ndo constituem uma so virtude, séo diversas” (AQUINO, T..

STh. 11, g. 60 a. 1).
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Umas se distinguem também pelas obras, e outras sobre as paixdes, as obras com efeito de
produzir boas obras, alcancando bem ou mal, e pelas paixdes causando certo deleite ou tristeza.
“As paixdes pertencentes a poténcias diversas, umas ao irascivel, outras ao concupiscivel,
pertencem as virtudes morais” (AQUINO, T. STh. Il, g. 60 a. 5), que devem levar ao
aperfeicoamento para que ndo se tornem vicios, mas as transformem em bons habitos operativos.
Portanto as virtudes se diversificam de acordo com as rela¢cBes que mantém com a razdo, e as

paixdes que mantém com o apetite. A essa acepcao, Aristoteles, apresenta a seguinte afirmacao:

E, pois claro que, sio onze as virtudes morais relativas as paixdes, a saber: a fortaleza, a
temperanca, a liberdade, a magnificéncia, a magnanimidade, a filotimia, a mansiddo, a
amizade, a verdade, a eutrapelia e a justica. E se distinguem pelas matérias, paixdes e
objetos diversos. E se, por fim, lhes acrescentarmos a justica, que versa sobre as obras,
serdo ao total doze (AQUINO, T. STh. Il,q.60a.1.)

Os atos morais que se dirigem a distintos objetos, estdo ligados a diversas formas de
manifestacdes das virtudes morais, que lutam para aperfeicoar os habitos em bons, a fim de que
possam ordenar 0 homem pela razdo a uma vida virtuosa moralmente, essa acdo qualificaria a
virtude em perfeita, distando da imperfeicdo que ndo leva 0 homem a seu fim Gltimo. H& entdo,
certa simbiose entre as virtudes, entendendo que de uma forma diversa sempre irdo tender a um
fim, e desse modo, sdo formas de orientar os habitos ao bem, com intuito de levar a a¢cdes prudentes
que equilibrem a pessoa em seus atos. A virtude totalmente alcanca a perfeicdo quando € unida a
caridade, forja, portanto, no homem bons habitos de um modo absoluto. Essa o eleva a uma

capacidade maior de atingir o bem.

Entendendo tal variedade das virtudes morais, se percebe que a sua aplicabilidade dentro
das relacGes interpessoais sdo grandes, de modo que cada pessoa pode obter boas relagdes que
também se dirigem a um bem quando se deixam orientar por boas a¢fes operativas. Se a virtude
moral esta presente e moderando também as paixfes no homem, ela fara da pratica intersubjetiva
uma forma de alcancar o bem perfeito presente no homem. Vivendo cada homem pela virtude,
poderd entdo percorrer um caminho a seu fim, e as relagfes tanto pessoais ordenadas em seu
interior, como interpessoais, poderdo se manifestar de maneira boa, dirigindo ao bem, pois as boas

operacdes estardo sendo ditadas pelo governo da razdo que ordena as virtudes morais diversas.

As virtudes morais correspondentes a boa execucdo das forcas habituais ja presentes desde
a criacdo na natureza humana, regulam os atos em bons ou maus, de modo a torna-las condutoras

a uma vida virtuosa, para possibilitar ao homem a se aproximar de seu fim ultimo, desse modo a
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virtude moral pode ser entendida também como fio condutor a virtude intelectual, onde reside a
sabedoria que leva 0 homem a beatitude onde pode contemplar a verdade que é Deus®. Portanto,
assim como o apetite se distingue da razao “a virtude moral se distingue da intelectual, sendo apetite
principio dos atos humanos, enquanto participa de certo modo, da razdo, assim o habito moral
realiza a nocédo de virtude humana na medida em que se conforma a razdo” (AQUINO, T.. STh. Il,
g.59,a.1).

As virtudes morais tém entdo, algo em comum, que é a devida intencdo do fim ao que
querem chegar, e para isso inclinam a poténcia apetitiva ao bem por governo da razdo. “Elas podem
existir sem trés das virtudes intelectuais, a sabedoria, a ciéncia, e a arte” (VEIGA 2017, Pag.84),
porém, depende de algumas das virtudes intelectuais para operarem, como a prudéncia e o intelecto.

Porém as virtudes intelectuais, podem existir sem as virtudes morais.

Existe entdo uma diferenca entre virtudes, mas um fato importante de se perceber é que elas
acabam se comunicando pela necessidade de conduzir o homem ao bem, e a virtude moral de certo
modo é disciplinadora dos atos humanos, para que o préprio homem optando por eles, encontre

dentro de si as capacidades para deles viver.

De fato, as virtudes morais educam as paixfes do homem, com a aplicagdo do meio termo
moral. Essa forca interior, boas virtudes, bons habitos, essa forca da natureza humana presente na
alma, sdo chamadas de virtudes cardeais, que podem levar 0 homem a vida reta e conduzi-lo ao
bem, livrando de todo mal, como diz a Sagrada Escritura no livro da Sabedoria: “Se alguém ama
a justica, saiba que sdo frutos da Sabedoria, as virtudes da temperanca, prudéncia, justica e
fortaleza, que sdo bens mais Gteis na vida...” (BIBLIA SAGRADA, Sabedoria 8,7-8), se ndo
praticadas deixam 0 homem cair nos vicios e paixdes levando-o ao pecado e infelicidade. Como
dito pelo autor da Sagrada Escritura, veremos a seguir, a saber essas virtudes cardeais, que séo

quatro: prudéncia, justica, fortaleza e temperanca.

5 Segundo o Aquinate na Suma Teoldgica, o fim Gltimo do homem é o bem incriado, i. é,Deus, que s6, pela sua bondade
infinita, pode satisfazer perfeitamente & vontade do homem. Porém, esse ultimo fim é algo de criado nele mesmo
existente, e que ndo é sendo a obtengdo ou o0 gozo do fim Gltimo. Ora, o fim Gltimo chama-se beatitude, que é algo
incriado, e quanto a sua esséncia mesma, é algo criado, nela 0 homem contempla a verdade, o bem supremo que é
Deus. (AQUINO, T.. STh. 1, g. 3,s.")
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4.1 AS VIRTUDES PRINCIPALISSIMAS (CARDEIAIS)

As virtudes que implicam a retiddo do apetite, sdo consideradas por Santo Tomas como
principais, e se colocam entre as virtudes morais, chamadas entdo de cardeais. Sao responsaveis
por conduzir os principios formais do sujeito, segundo a razdo, em cada um dos seus aspectos, 0
fazendo de modo mais excelente, por isso essa virtude se liga como um principio, um fundamento
de finalidade sobre as outras, deste modo sdo tidas como principais. O termo cardeal, pode ser

tomado de dois modos, segundo o Aquinate:

... de um modo, quanto as razbes formais de fim, entdo toda virtude que atua conforme
determinada razdo seria um aspecto daquela virtude. Por exemplo, a temperanca regula
propriamente os desejos relativos ao tato, dos maximos prazeres sensiveis, e nesse sentido
a eutrapelia, que regula o desejo de diversdo, também estaria em conformidade a regra
geral das paixdes, e 0 nome que Ihe caberia seria também temperanga, em sentido mais
abrangente, assim, haveria apenas quatro virtudes gerais, conforme a razdo de bem de cada
uma. (VEIGA 2017, Pég. 87).

As virtudes cardeais, portanto, fundam-se na vida humana, nos atos concretos e praticos
dos atos humanos, e séo principais porque terdo certa predominéncia sobre essas acdes que
norteiam cada pequena operacdo de cada pessoa. Nas virtudes morais cardeais entdo estardo
presentes uma maior presenga da “razdo de virtude”, denominado assim por Santo Tomads, de modo
que, ela produz a poténcia de agir bem, e é também a causa da propria acao do bem agir. O Aquinate

explicita melhor essa afirmagao, dizendo:

Por conseguinte, aqueles habitos que estdo na parte sensitiva, ou dependem da parte
sensitiva, se ordenam formalmente ao bem. Por isso, possuem de um modo proeminente
a natureza da virtude. Porém, aqueles habitos que nem estdo na parte apetitiva, nem
dependem da mesma, podem certamente ordenar-se materialmente aquilo que é o bem,
mas ndo formalmente sob a razdo de bem, pelo qual também podem ser chamados, de
algum modo, de virtudes, mas sdo de uma maneira prépria, como nos habitos primeiros.
(VEIGA, 2017 P4g. 86)

Segundo VEIGA (2017, pag. 84): “As virtudes morais sdo relativas ao aspecto humano
pratico, e tem trés principais representantes, a temperanca que da modo devido de se inclinar ao
tato, a fortaleza que leva a comportar-se bem diante dos perigos e a justica, na vontade constante

de dar a cada um o que ¢ de seu direito’’.

As virtudes principais sdo chamadas assim, porque ativam as faculdades dos homens a se
dirigir as boas agdes e desse modo pode construir habitos bons. Levando em consideracéo tais
aspectos, se faz importante para fins desse estudo, perceber que o ato de se relacionar se tornara
em uma virtude, quando for sendo direcionado pelas faculdades para seu fim, para alcancar o bem.
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O homem que vive as virtudes morais tidas por principais, tem em sua vida um ordenamento pela
razdo das faculdades que vao Ihe conferir condig6es satisfatorias nos seus relacionamentos consigo
mesmo e com o outro. Portanto, a seguir, sera explanado de forma mais detalhada, cada uma dessas

virtudes cardeais, sendo elas, a prudéncia, justica, fortaleza e temperanca.

4.1.1 VIRTUDE MORAL CARDEAL DA PRUDENCIA

As virtudes cardeais se comunicam entre si, e uma delas é tida como a mée, a informadora
de todas as outras virtudes cardeais, essa € a prudéncia. Segundo PIEPER (2018, Pag.13) “a
prudéncia comunica as outras virtudes, a justica, fortaleza e temperanca, 0 mesmo é dizer que s
quem é prudente pode ser justo, corajoso e temperado; e que 0 homem bom é bom em virtude de

sua prudéncia”.

“A prudéncia pertence a aplicaco da reta razao, as obras, o que nio ¢ possivel sem a retiddo
do apetite, portanto, ela ndo tem s6 natureza de virtude, como as outras virtudes intelectuais, mas
também como as virtudes morais, entre as quais € colocada” (AQUINO, T. STh. III, q. 47, a.4 s.).
Portanto, s6 pela prudéncia o homem pode educar e ordenar suas praticas naturais e instintivas, de
modo que a sua natureza se volte livremente para obedecer ao governo da razéo, e esse por sua vez,
ordene 0 homem a decidir retamente, pelo tempero da “medida correta” fornecida pela virtude da

prudéncia.

Toda virtude moral deve ser necessariamente prudente, pois é entdo depois de tais
conceitos, definida por JOLIVET (1967, P4g.241): “A capacidade perfeita de se decidir retamente”,
conceito que muito importa a esse estudo, pois, aquela que governa a consciéncia, a reta razdo, da
0s subsidios necessarios ao homem prudente, para viver de maneira virtuosa, e assim alcancar o
bom desenvolvimento de suas dimensdes, de modo integral. Esse homem prudente, ou seja, aquele
que se pauta no equilibrio integral das suas dimensdes, sera racionalmente pelas virtudes morais,
conduzido a temperadas relagdes pessoais e interpessoais, pelo termémetro de retamente decidir o
objeto de suas acoes, e aplicar os atributos das virtudes aos seus atos humanos, qualificando-os em

Virtuosos.

Outro fato interessante sobre o governo da prudéncia na atuacdo como virtude moral, “é o

que a virtude moral torna reta a intengdo do fim; e a prudéncia, a dos meios, assim nao compete a
prudéncia preestabelecer o fim as virtudes morais, mas s6 dispor dos meios” (AQUINO, T. STh
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111, q.47 a.6 s.). Desse modo, sendo o bem humano, o reto agir que atua por meio da razdo, o fim

das virtudes morais, a prudéncia se torna o0 meio seguro para chegar até ele.

Para que um homem chegue a se pautar nos meios prudentes para obtencdo de virtude, é
necessario associar tais meios a suas disposi¢des mais interiores em querer pela vontade ordenada,
deixar que ela se dirija a reta razdo, como ja foi dito. Entdo, 0 homem prudente, seria aquele que
ordenando bem seus atos, pode ter maior dominio de suas a¢des internas, e moralmente pode agir

externamente, qualificando seus atos humanos que se dirigem também ao meio intersubjetivo.

“Qualificando a prudéncia como essa virtude perfeitissima e primeirissima, da a0 homem
condicdo de uma visdo da verdade e do bem, uma verdadeira educacdo moral, que se da na

formacéo da razéo prudencial de cada pessoa” (SIMON 1981, Pag. 381).

Por fim, sendo a prudéncia aquilo que versa sobre o que constitui o fim de toda a vida,
considerar bens aparentes como algo prudente, constroi o vicio, e d& dominio as paixdes, para
aquilo que se considera fim da vida, mas ndo ao que de fato, é. A desordem nas relacbes de hoje
em dia, isolamento, individualismo, sdo considerados por algumas pessoas, modos de viver
prudentemente, por isso, ndo se colocar em enfrentamento, parece a essas pessoas ser mais
prudente. Deve-se de fato, estar atento, ao bem verdadeiro, que a prudéncia como meio vai ditar,
por meio do governo da reta razdo, essa pela consciéncia moral, podera sim, julgar o que é bom e

verdadeiro, do que é mal e aparente.
4.1.2 VIRTUDE MORAL CARDEAL DA JUSTICA

Na atualidade, um dos problemas mais vigentes em decorréncia das relagdes de poder,
riquezas e dominios entre os homens, esta na noc¢éo equivocada de justica, que parece ter se tornado
mais de um povo, de uma pessoa do que de outra, 0 que ndo leva mais a visar o bem comum. A
maior miséria dos homens procede da falta da virtude moral, da justica em seus meios. A
“injustica”, reina em um mundo de desigualdades, de acumulos superfluos e egocéntricos de
riquezas, ideias e poder, ao qual, leva a termo a dita frase: “ hoje se faz justica com as proprias

maos”.

Para compreender a reta nogéo de justica como virtude no homem, é preciso entender como
explica o Aquinate, que justica esta ligado a ordenar os atos do homem aos quais dizem respeito a

outrem, denotando certa igualdade, que supde relagdo com o outro, por isso, a propria e correta
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vivéncia da justica entre homens, é elevado ganho para uma vida de consciéncia intersubjetiva

tranquila, levando a um bom exercicio das relagGes exteriores.

Segundo PIEPER (2018, pag.64): “ justica ¢ aquele habito em virtude da qual se quer,
constante e firmemente, dar a cada um aquilo a que tem direito. “O direito é objeto da justi¢a, cla
tem em si esse objeto determinado, e que é chamado justo, ela é entdo ap6s o direito, pois se fia
sobre ele” (AQUINO, T. STh. III, q. 57, s.). Para designar que a justica seja também um ato
humano, pelo qual se dirige, um habito para chegar a virtude, demonstrando a estabilidade do ato,
Santo Tomaés a define, também como: um habito pelo qual, com vontade constante e perpétua,

atribuimos a cada um o que lhe pertence.

No pensamento de Santo Tomas, “a justica é virtude geral, que opera de modo universal,
como justica legal, para atender ao bem comum, e aos atos particulares, por meio das virtudes
particulares, como a temperanca e a fortaleza, que ordena o homem para si mesmo, havendo uma
juncgdo de justica legal e particular” (AQUINO, T. STh. III, q. 58, a.7 s.).

Na justica esta 0 méaximo esplendor de ser virtuoso, pois € por causa de ser justo que se pode chamar

alguns homens de bons. O Aquinate, explicita essa afirmacéo, citando:

Se se trata de justica legal, é manifesto que ela é a mais preclara de todas as virtudes
morais, pois, 0 bem comum tem preeminéncia sobre o bem particular. Mas, mesmo
tratando-se da justica particular, podemos dizer que ela é mais excelente que as outras
virtudes morais, por conta do sujeito, por residir na parte mais nobre da alma, a saber, o
apetite racional ou a vontade, ao passo que as outras residem no apetite sensitivo, e
também por seu objeto, as outras virtudes tiram o seu mérito do bem mesmo de quem as
pratica, a justica, a tira de sermos virtuosos nas nossas relagées com outrem, sendo assim
de certo modo, o bem de outrem (AQUINO, T. STh 1ll. .58, art 12, s).

Voltando o olhar para uma analise virtuosa da justica e sua aplicacdo nos meios de
relacionamentos, 0 seu sujeito sera a comunidade em sentido amplo, em sentido mais estrito a
pessoa, pois a medida que cada pessoa € justa, a sociedade também se torna justa. Santo Tomas,
acrescenta citando ser a justica também uma ordem a estabelecer nas coisas. “Ela ¢ alta virtude,
porque ordena ndo s6 0 homem, mas a vida de todos os homens em dire¢do do bem comum”
(PIEPER 2018, Pag.89), denotando um carater de virtude que julga, por isso é pratica e esta sempre
em busca da verdade. O carater particular da justica, entre as demais virtudes, é o de orientar o

homem naquilo que se relaciona com os outros; se deve pensar entdo na vida da comunidade, da
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familia, no trabalho, e também na organizagdo politica de um povo. “As restantes virtudes, porém,

procuram a perfeicdo do homem apenas naquilo que Ihe diz respeito” (PIEPER 2018, Pag.76).

Fica evidente a necessidade da correta nogdo da virtude da justica, visto que o homem
comeca a entender que h& um outro que ndo é como eu, e que tem os seus direitos. Por isso, ser
justo é aceitar o outro naquilo que ele é diferente, dando-lhe o que lhe pertence. Dando
complementariedade, fica ainda mais evidente que a justica pressupde a vida de relacao, que por
finalidade obriga a cada homem reconhecer algo que se deve ao outro, em virtude daquilo que

também é seu por direito. Assim, evidéncia ainda, PIEPER:

O cumprimento da justica realiza-se principalmente em um ato exterior; “no dominio do
justo e do injusto, o que importa é a agdo do homem”. Pelo contrario, no dominio da
fortaleza e da temperanca, € preciso atender primeiro ao estado intimo do homem e s6 em
segundo lugar a sua projecéo exterior. Por isso, 0 outro, com efeito, ndo é afetado por
minha opinido subjetiva, por aquilo que eu pretendo, penso, quero — mas por aquilo que
eu faco, sendo mediante ao ato exterior que o outro fica a possuir aquilo que é seu (PIEPER
(2018, P4g.84)

Tratando entdo, do tema da justica como virtude, é fundamental que o homem além de
praticar o que € justo, seja ele também justo em seus atos, se dirigindo a harmonia de seus atos, e
dando aos outros a possibilidade de um bom relacionamento com aquilo que ele é em si, e 0 que

de direito deve fornecer a cada um.

4.1.3 VIRTUDE MORAL CARDEAL DA FORTALEZA

A Fortaleza se origina de um pensamento cristdo, como virtude para combater os vicios,
paix0es, para gerar perseveranca, movidos por uma pertinente coragem, ao qual, ancora
virtuosamente as a¢fes do homem para fazer o bem e evitar o mal.

A prudéncia é fundamento da Fortaleza, a justica a orienta, e a temperanca a regula, desse
modo ela tem fungdo de ser um meio firme e resoluto sendo suporte para que as outras virtudes
morais procedam bem.

Segundo PIEPER (2018, pag.154): “A fortaleza implica vulnerabilidade, sem ela ndo existe
a possibilidade de se agir com fortaleza”. Ser forte entdo ¢ ter capacidade de receber um ferimento,
ter a vontade contrariada, para que assim, o ato de fortaleza possa descer até o abismo profunda de
tal disposigdo de cair, para poder se levantar. Ainda na visao do professor Pieper, o martirio cristéo,

€ 0 maior e mais auténtico ato de fortaleza, a disposicdo de vivé-lo. O homem néo aceitara o
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sofrimento pelo sofrimento, mas através dele entende que se pode alcancar algo maior. Essa
disposicéo de ser ferido, o levara ao crescimento pessoal e tirard das méos dos infortinios as suas
prisdes e fraquezas, que movidas agora por essencial ato de coragem as tornam a virtude da

fortaleza.

“A fortaleza é entdo definida, como uma disposi¢do de cair em combate” (PIEPER 2018,
Pag. 154), ir a luta, podendo tal ato p6r em risco a pessoa, mas que alcanca parametros de
crescimento. Ser forte, significa ter a capacidade de receber um ferimento, ir contra a vontade em
busca do verdadeiro bem comum a todos. Depois € necessario entender, que “a fortaleza ndo pode
confiar em si mesma, se ela leva a disposicéo de ser ferido por um bem, se supde que o forte sabe
qual é o bem que busca, entdo ela ndo procura o perigo pelo perigo, mas a realizacdo do bem da
razdo” ((PIEPER 2018, Pag. 156). Ser forte é ter um sentido para buscar. O homem néo € bom em

si mesmo, ele é forte precisamente por amor ao bem que busca.

“A fortaleza se encontra entdo em terceiro lugar entre as virtudes cardeais, pois ela bem
exercida se deixa informar pela prudéncia, que recebe dela sua forma interior, isto é, a sua esséncia
peculiar como virtude” (PIEPER 2018, Pag. 159). A verdadeira fortaleza entdo implica em uma
previa pesagem dos atos, daquilo que se arrisca, como aquilo que se busca preservar por ela, de
modo que, ela seja ndo a realizacdo do bem, mas protetora dessa realizacdo, abrindo caminho para

que aconteca por meio dela as virtudes principalissimas, a dizer, a prudéncia.

“O ato, pois, essencial da fortaleza, seu ato principal, é a resisténcia e ndo o ataque”
(PIEPER 2018, Pag. 165). O forte ndo deixa de sentir medo, embora o sentindo, ndo se deixa
convencer a renunciar aos bens altimos que busca por temor, mas com coragem resiste criando
temor verdadeiro e necessario para chegar ao seu objetivo. Por isso, a fortaleza ndo leva a confiar
em si mesma, mas ela age em defesa do bem que almeja, atacando o mal, ai constitui virtude, que

por sua vez é quem defende o bem buscado, a sua forca mantenedora.

Levantado tais pontos, é importante perceber que ser forte € adquirir a virtude da coragem
e deixar que ela conduza a uma verdadeira confianga, esta que por sua vez, ordenando 0S processos
internos do ato humano, d& boa disposi¢do ao homem para um auténtico processo de conhecimento
de si, de modo que, ao ser acessado, podera frutificar em verdadeiras e melhores relagdes

intersubjetivas.
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414 VIRTUDE MORAL CARDEAL DA TEMPERANCA

“A temperanca é uma virtude que inclina pela razdo o homem ao bem, sendo-lhe proprio
fazer o homem se conversar integro e incorrupto para Deus, sendo ela entdo uma virtude geral”
(AQUINO, T.STh. Ill, g. 141, a. 1). E da virtude da temperanca, uma atitude reflexiva, tendo haver
com auto conservacao, quietude, donde se obtém a realizacdo da ordem e equilibrio harménico em

si proprio, das atitudes e faculdades humanas, moderados pelo governo racional.

Outra definicdo, dada pelo professor PIEPER (2018, Pag.184): ““ é que cabe a temperanga
ordenar o interior do homem, dando equilibrio interno, para alcangar a “quietude da alma”,
relacionando-se com o prdprio agente, isso a difere das outras virtudes cardeais”. Essa quictude
citada, visa atingir o mais intimo do homem, de modo, que ele possa ordenar seus atos em dire¢do
do bem, assim cada homem pode por intermédio da virtude atingir um fecundo autoconhecimento,

e progredir na capacidade de se relacionar com os outros.

Através do entendimento das hierarquias das virtudes morais, € possivel observar melhor como
elas podem atuar especificamente sobre os atos dos homens. Santo Toméas de Aquino, destaca
ainda, que cabe a temperanca através da razdo, defender os homens de ataques intemperantes,

guando cita:

Pertence a virtude moral conservar o bem da razéo contra o ataque das paixdes. Ora, as
paixdes da alma tém duplo movimento, por um, o apetite sensitivo busca os bens sensiveis
e corpéreos; por outro, foge dos males sensiveis e corpéreos. O primeiro movimento do
apetite sensitivo repugna a razdo, pela intemperanga. Os repugna quando o apetite
sensitivo os busca fora da regra racional. Por onde, & virtude moral da temperanca pertence
propriamente moderar essas paix@es, que implicam a prossecucdo do bem (AQUINO, T.
STh. 111, g. 141, a. 3. s.).

Dado tais fatos, é perceptivel o papel da temperanca em atuar sobre as concupiscéncias e
0s prazeres do tato. Desse modo obriga a cada homem buscar um autoconhecimento, se
relacionando com o prdprio agente temperante, pois seu fim esta ligado a ordenar o interior do
homem, contra todo tipo de egoismo, individualismo e luxuria, que vem do ato intemperante. A
temperanca vai entdo ordenar, reorganizar os impulsos intrinsecos do homem, seja com comida,
bebida, prazeres sexuais, para sempre buscar combater 0 egoismo, e para isso vai se valer de armas
virtuosas como a continéncia e a castidade.

Esses aspectos anteriormente citados, sdo de suma importancia a esse trabalho, visto que o
autoconhecimento do homem o leva a uma ordem interior, e essa da a possibilidade de que ele se
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relacione melhor consigo e seus defeitos, podendo entdo, o homem temperante, exercer com
austeridade a virtude e o relacionamento consigo mesmo, alcangcando bom estado de consciéncia
moral, estd que por sua vez, trard a seus atos humanos externos, uma decidida liberdade, em
empregar de melhor modo as suas relagdes, vencendo os egoismos e dotando de gratuidade suas
atividades de relacionamentos. “A temperanca obriga 0 homem a néo se perder de vista a si nem o
seu estado, e a dirigir o olhar e a vontade sobre si proprio” (PIEPER 2018, Pag. 185).

“A temperanca € colocada como virtude cardeal, por ser considerada uma das
principalissimas. As moderacgdes, que sao exigidas nas virtudes, sdo reguladas pela temperanca,
onde Ihe cabe refrear os instintos concupiscentes” (AQUINO, T. STh. I, g. 141, a. 7), dando a ela

esse carater principal sobre as outras virtudes morais mais comuns.

I11 - A APLICACAO DA VIRTUDE MORAL E A INTERSUBJETIVIDADE

5.INTERSUBJETIVIDADE

Para o filésofo Austriaco, Martin Buber, “o evento primordial do estudo do homem, esta
ligado a sua capacidade de relacdo com o outro” (BUBER 1982, Pag. 17). Para isso, ele traz seu
argumento, da relacdo do Eu-Tu, que nédo fere a capacidade de conhecimento, que possui 0 homem,
mas a partir de boas relacBes consigo internamente, e externamente com o outro, ele pode

desenvolver mais ainda sua capacidade de conhecer, como diz:

O conhecimento do homem é, por sua esséncia, 0 exame de si mesmo; e para que 0 homem
possa examinar a si mesmo, é necessario o individuo cognoscente, o filésofo, portanto,
que faz antropologia, examina, inicialmente, ele mesmo enquanto pessoa. (BUBER 1982,
P&g.17).

Nesse pensamento de Buber, a intersubjetividade, ganha contornos importantes no meio
antropolégico, porque sera promotora pelas relacfes exteriores, a uma qualificacdo das relaces
interiores, como resultado da relacdo dialdgica. O que esta tentando ser demonstrado, é que a
pessoa humana é aberta para o eu e para os outros, fazendo, pois, dessa relagdo, parte de um dos
constitutivos mais intrinsecos do homem.

Para STORK (2015, Pag.143): “As relagdes intrapessoais constituem o verdadeiro cenario
da existéncia humana, assim se diz que a liberdade constitutiva significa a abertura radical do

homem para o mundo ¢ para as pessoas, pois ele € um ser dialogante”. O outro acaba sendo peca
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importante para dar sentido ao meu “Eu”, como disse antes, Buber, desse modo, sem a presenca do
outro as pessoas seriam frustradas, sua capacidade de dar-se a conhecer seria destruida.

“Desde o nivel bioldgico das pessoas, ja ha certa necessidade de relacionamento, precisam,
pois, de habitos para realizar todas as outras funcées, tendo que aprender, necessita de reconhecer-
se a si mesma, fugir da soliddo radical do nada” (STORCK 2005, Pag. 143). Diante dos animais a
existéncia do homem ainda é incompleta, o outro animal racional, como define Aristételes o
homem, é motivador para dar significado um ao outro.

Levantado tais aspectos, € importante definir o conceito de pessoa. Tomas de Aquino, a
conceitua como: subsistens rationales (subsistente racional), também acompanha e afirma a
definicdo de Boécio: “Substancia individual de natureza racional” (AQUINO, T. STh. I, g. 29 a.
4), pois, nos particulares e racionais se manifesta a singularidade de cada pessoa, sua capacidade
altruista e a valorizacdo da sua unicidade. Bem definida a pessoa, sabe-se que ela “é um ser de
existéncia determinada, aberta aos outros numa relacdo intersubjetiva constitutiva, aberta a
espiritualidade e transcendéncia”. (SILVA 2006, Pag.28).

O homem age, pensa, se relaciona, vive, sente como pessoa; ele é pessoa. Portanto nédo se
torna pessoa por forca de seu querer, assim como ndo deixa de sé-la por sua vontade. A alma do
homem é pessoal, da singularidade e subjetividade a cada um, desse modo, pode ele dar exceléncia
a suas relacBes associando ao seu ser pessoa a vida virtuosa. Certa moralidade, da a esse
constitutivo do homem, uma razoabilidade maior de seu fim, de modo que, os atos humanos
ordenados pela razdo, diante daquilo que é o homem; a dizer, pessoa singular, capaz de
relacionamentos intersubjetivos, realiza pelo agir seus aspectos mais profundos. Da-se afirmacao

a isso, quando diz:

Pessoa € a substancia, substrato, que modera e harmoniza todas as manifestacfes do
homem, dando a cada uma delas a pessoalidade. Isso quer dizer que em cada ato humano
é revelado o ser pessoal do homem, seja na cultura, na arte, na filosofia, acaba 0 homem
a revelar o seu ser pessoal, deixando sua marca, sua historia, sua vida em fragmentos
sucessivos e cheios de significados. Aqui a casualidade é insustentavel. O agir é pleno de
sua pessoalidade (SILVA 2006, P4g.36)

A pessoa humana €, pois, parte constituinte de uma equilibrada vida de relacdo dialdgica,

entendendo o homem que esta diante do outro é parte da realizacdo do seu ser pessoal. “O amor
esta dentro dessa relacdo de eleicéo e liberdade” (STORCK 2005, Pag 150).
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A pessoa em relagdo seré sempre colocada diante de um ato de eleicéo, e sendo esta regida
pelo dominio de uma consciéncia reta e virtuosa, obedecerd como ja foi visto, a um passo de
conhecimento livre, que dirige a vontade a um ato de apreensao daquilo que se ama.

“Tendo o outro como amado, e livremente conhecido, a pessoa pode entéo o escolher para
fazer parte da sua vida de relacéo, esse se torna um amigo” (STORCK 2005, Pag.150), e tem
importante influéncia na formacdo do conhecimento de si e do outro, desperta esse desejo de
conhecimento. “Amar € possuir, alcancar o amado fazer-se um com ele, tém-se, portanto, nesse
amor entre pessoas, profundos aspectos das dimensdes mais profundas do homem, por isso nasce
0 desejo do conhecimento e partilha profunda da vida um do outro” (STORCK 2005, Pag.150).
Nesse dialogo, onde um se revela ao outro aquilo que tenho e sou, dialogando, se comunicam as
realidades um do outro, chegando a intimidade.

“Essa intimidade, se torna compartilhamento, dando a necessidade de profundidade de
conhecimento, tal profundidade ajuda o homem a se conhecer melhor” (STORCK 2005, Pag.151),
olhando com o outro, realidades que precisa melhorar para se relacionar melhor consigo, e
consequentemente crescer nos relacionamentos intersubjetivos.

Fica evidente entdo, que a intersubjetividade estad para 0 homem, tal como 0 homem esta
para a realizacdo do seu ser pessoa relacional, que da sentido a vida e torna satisfatorio,

racionalmente e intelectualmente, seu direcionamento ao fim dltimo que é a conducéo a felicidade.

5.1 OS EFEITOS DA VIRTUDE MORAL CARDEAL NO CAMPO INTERSUBJETIVO

Observa-se pelo estudo levantado até aqui, que os atos humanos que se deixam dirigir pela
reta razdo, tem aptiddo em realizar o ser do homem como pessoa humana no campo moral. Desse
modo, ele pode manifestar seus constitutivos mais intrinsecos, como a relacdo intersubjetiva,
“através do governo da reta razdo, que tem por meio condutor as virtudes morais” (AQUINO, T.
STh. 11, g. 59, a. 1).

Tais virtudes, fardo com que o homem possa alcangar seu fim, e ramificando nas
principalissimas virtudes, que séo as cardeais, aponta para uma formagao mais satisfatoria de seus
conceitos internos, transformando a consciéncia subjetiva em moral, e dando sentido a seu modo

de viver, como citou no inicio Tomas de Aquino.
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O homem que vive de acordo com o que sua consciéncia moral, aponta para o bem, sendo
que a vida virtuosa é sendo um caminho para levar o homem a sua finalidade, desse modo, a virtude
vai equilibrando e dando harmonia a cada uma das dimensdes mais intrinsecas da vida do homem,
entre elas as relagdes consigo e com o outro. O homem realizado consigo, sera entdo aquele que
consegue livremente viver de acordo com o que é bom, aquilo que vai realizar suas necessidades
mais intrinsecas e essenciais como as relagdes sociais.

Portanto, “cada homem tem a disposic¢do natural a relagdo com o outro, podendo assim
qualificar a sua relagcdo consigo, o que esta de fato, ligado ao seu mais intimo” (MOLINA 2006,
P4g.260). Tendo ele, conhecimento de si, pode elevar tal conhecimento a um grau ordenado de
seus atos humanos, atraves da regéncia das virtudes morais cardeais. A relagdo com o outro, sera
dirigida do mesmo modo, entendendo que 0 homem virtuoso, levado pela moderacdo da vontade e
pelo governo da consciéncia moralmente reta, terd a liberdade de escolha melhor orientada, dando
assim ao outro a capacidade de também ajudar a formar o seu eu.

“Como virtudes principalissimas, as virtudes morais cardeais, tem pela prudéncia um
importante papel posterior de regéncia e aperfeicoamento, gerando verdadeira disposi¢do para a
pratica dos atos dos homens” (PIEPER 2018, Pag.17). Elas se manifestam nas a¢cdes dos homens
no cotidiano. Todo homem tem sede de justica, ter o que € seu por direito, julga ter capacidade para
decidir entre o certo e o errado, podendo o escolher livremente quando ha uma consciéncia moral
reta, da enfim, qualidades a seus atos, quando entende ao bem que se dirige, assim, deixa-se ser
dirigido e temperado seus movimentos, ndo desistindo frente as quedas.

A vivéncia dessas virtudes cardeais, pode dar ao homem, uma capacidade de liberdade mais
fecunda, frente as suas escolhas. Porém, o que se nota, € que um outro fator determinante, que sdo
0s grupos sociais, dificilmente tendem a continuar a ensinar tais praticas, tornando o
direcionamento aos bens aparentes mais fortes, que a elevacao das pessoas ao direcionamento do
bem altimo.

A visdo classica da vida social, coloca como fim segundo Aristételes a vida boa, por isso
0s homens devem viver ndo somente para satisfazer suas necessidades materiais, mais para chegar
a esse bem, e aqui entra também a importancia do emprego da ética e suas vertentes virtuosas. Em
consequéncia, Aristoteles, diz que a justica, o respeito a lei, a seguranca, educagéo e valores sdo

bens que constituem essa vida social, e essa por sua vez levam o homem ao fim da vida social que
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é a felicidade, “sendo entdo a vida social 0 meio onde se exercem as relagGes interpessoais, em sua
forma mais elevada” (STORCK 2005, Pag.192).

Fica evidente que nos dias atuais, € muito mais facil decidir superficialmente ao que
retamente. Tendo essa margem superficial nos seus atos, os homens, tendem a facilmente se
perderem em um mar de conflitos e pensamentos desordenados, sobre si e sobre o outro, ndo
conseguindo desenvolver harmonicamente a sua relagéo dialogal com satisfacéo.

Levantado tais aspectos, esse estudo demonstra que o homem tem disposi¢cdo natural a
elevar-se a uma condicdo de vencimento de suas dificuldades para chegar ao aperfeicoamento, que
esta ligado a busca do fim ultimo. A virtude s sera, por conseguinte exercida por tal homem, com
0 exercicio do habito constante, esse que antes, tem que ser escolhido livremente, ao que d&a uma
resposta de finalidade ao homem. O homem que sabe onde quer chegar, tem as respostas
necessarias em sua vida frente as escolhas que precisa fazer. Aqui entra o papel da virtude, que se
tornando constante na vida do homem, traz equilibrio a integralidade de suas dimensdes, dando a
ele a capacidade de respeitar cada etapa da sua vida, para viver um sadio processo de crescimento
pessoal, individualizado no seu ser relacional, assim como social, ligado as relacbes que ele
concebe com o mundo externo.

As virtudes cardeais, sdo primazia na vida do homem que sabe onde quer chegar e que
conhece aquilo que escolhe. A prudéncia orienta e mostra o fim ao que a justica julga como devido,
e a fortaleza coloca disposicao necessaria para 0 continuo exercicio virtuoso, que sendo temperado
afasta os homens do campo dos vicios e das paixdes que o podem desviar do alcance do seu bem e

fim altimo.
5.2 AVIDA VIRTUOSA AJUDA VENCER MALES DESSE TEMPO

Viver de modo virtuoso, tem em muitos casos, se tornado mais uma escolha, que
propriamente um habito. “Negar algo que € constitutivo em si, faz do homem, muitas vezes vazio
e o0 leva a tender ao nada, a soliddo é estéril, & converter-se em uma sobra entre 0s viventes”
(STORCK 2005, P4g.143). Em consequéncia pode aumentar a incidéncia da violag¢do da dimenséo
de relacdo do homem, “que seria 0 vicio oposto a virtude da abertura ao outro, assim chamado, em
tempos atuais, de males sociais, como o individualismo” (MOLINA 2006, Pag. 260), isolamento,
superficial conhecimento de si e do outro, que gera por ato desordenado a¢des como o suicidio e a
criagcdo de personalidade destorcidas, entre outras realidades.
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N&o pode deixar de ser citado, o contexto atual, em que esta inserido o meio social, com a
pandemia do novo Corona virus®. Tal evento, agravou essa crise de superficialidade do homem no
conhecimento de si e do outro, de modo que o isolamento social, exigido pelas autoridades
competentes, de certo modo fez com que, 0 homem supostamente trancafiado dentro do lar, quase
que obrigatoriamente fosse colocado diante de si mesmo. Em alguns casos, supde-se que podera
encontrar um resultado positivo, pois muitas pessoas podem passar a se conhecer melhor,
reconhecer seus medos, anseios e enfrentar algumas dificuldades.

De outro modo, outras pessoas podem apresentar algumas dificuldades em conviver
consigo, ou até mesmo por problemas psicoldgicos, que podem ser acentuadas na condi¢do do
isolamento, levar ao suicidio, provocadas pela cultura do nada, das incertezas, do medo de cuidar
da prépria vida,” que também podem ser consequéncia da superficialidade nas relagdes que n&o
puderam ser atingidas por uma vida moralmente ordenada.

A falta de cair em combate, a aplicacdo da virtude cardeal da fortaleza, faz com que o
homem que teme se confrontar e temperar seus atos, pode se inserir dentro de um ciclo de perguntas
sem respostas, que lIhe causa muitos transtornos. Outro fator importante a ser percebido foi

demonstrado em entrevista, através do psicélogo Dr. Romanni Souza:

Dados da Companhia de analises de mercado mostram que o crescimento de downloads
de jogos eletrdnicos em 2020 foi de mais de 30%, superaquecendo o tempo de consumo
em jogos eletrdnicos, levando a pessoas ao vicio e isolamento por essas iniciativas. Para
algumas pessoas, 0S jogos se tornam vicios e outras ndo, sendo que 9% das pessoas
segundo essas pesquisas, se tornam viciadas, ou usam de tal jogos para se isolarem de
tempos dificeis como a pandemia, para preencher vazio de sentimentos e relacionamentos.
A pandemia, mostra que a pessoa é dependente quando ela se sente incomodada no dia
em que ela ndo joga, traz ansiedade, sente vazio por ndo ter jogado, desiquilibrando outras
realidades da vida do homem, como o trabalho, sono, e seus relacionamentos. Houve
aumento também do consumo de redes sociais, porém deixaram mais vazias e superficiais
as relacbes presenciais, atrapalhando a fecundidade dos relacionamentos e deixando as
pessoas com medo de conviver uns com 0s outros e consigo mesmo (SOUZA, 2020).

Na contemporaneidade, fica forte 0 dominio da parte subjetiva da consciéncia que é movida

por afetos, sentimentos, ao invés da consciéncia moral — que é regida pela reta razdo — dando

®0 novo coronavirus que comegou a circular na China no ano passado ganhou o nome temporario de 2019 n-Cov e depois
o oficial de SARS-CoV-2, uma sigla para o0 nome completo em inglés "severe acute respiratory syndrome coronavirus.
E 0 nome de uma familia de virus que tém uma estrutura em formato de coroa. Eles causam infecces respiratorias e ja
provocaram outras doencas. Disponivel em: <https://gl.globo.com/bemestar/coronavirus/noticia/2020/02/27/0-que-e-
o0-coronavirus.ghtml>.

" SAKAMOTO,L. Atendimento durante a pandemia. Disponivel em: < https://noticias.uol.com.br/colunas/leonardo-
sakamoto/2020/05/31/atendimento-de-urgencia-relacionado-a-suicidio-cresce-durante-a-pandemia.htm>. Acesso em
28 de outubro de 2020.
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assim vazdo as fantasias e pensamentos histéricos. “Os sentimentos que ndo estdo regidos pela
racionalidade, dificultam o processo de amadurecimento e realizagao do ser da pessoa” (MOLINA,
2006, Pag. 260).

“Os afetos que se apresentam primeiro como um ato afetivo de decidir frente a uma emocéo
e sentimento que pode ser real ou fantasioso, pode causar dor, desespero, ou ligeiro contentamento
podem ser t&o intensos, devido a cegueira e superficialidade do conhecimento de si” (CHALMETA
2003, Pag.107), que tem o poder de levar o homem a construir realidades inexistentes sobre si e
sobre 0s outros, ou até mesmo uma constante fuga de si e de enfrentamento de seus problemas.

O bom uso da afetividade no contexto das praticas humanas é essencial para gerir bons

comportamentos, como cita:

A finalidade do controle dos afetos é qualificar as relagdes e comportamentos humanos,
quem exerce tal controle é a vontade, dirigida pela razdo. A razdo é quem julga a
adequacdo do sentimento com 0 evento que o0 provoca, a intensidade desse afeto e que
acdo interna e externa é apropriada a finalidade da pessoa, para alcancar a felicidade
(SARRAIS 2018, P4g. 97).

Dar razbes a cada um de seus problemas, e nome a seus medos, ajuda o0 homem a se
equilibrar em suas acbes. Fato que acontece muito hoje em dia, sdo as constantes buscas das
terapias psicoldgicas, que ajudam o homem a remontar parte de sua histéria onde é possivel
identificar periodos em que ndo conseguiu viver bem cada etapa da integralidade de suas
dimens0es, seja psicoldgica, que acaba afetando a biologica, espiritual e assim por diante.

Esse estudo demonstra que 0 homem desde os primdrdios da vida, dever ter acesso aos
corretos conceitos da vida moral, péde desenvolver em seu grupo social a capacidade do
entendimento e da busca da sua finalidade, que € ser feliz. Tal finalidade, conseguira ser atingida
guando tal homem se compreende como pessoa, e tem em cada etapa da vida a possibilidade de
desenvolver habitos que ordenem e harmonizem suas dimensdes.

A capacidade de desenvolver vida virtuosa esta propensa a todos, o que demonstra a
realidade é que alguns s@o prejudicados pelo meio em que vivem. Por isso a importancia do
conhecimento de si, e do outro, para que a pessoa que enxerga que algo dentro de si, ndo esta
ordenado satisfatoriamente, busque pelas relagOes interpessoais o aperfeicoamento, que faz parte
dessa busca de finalismo. Tal aperfeicoar-se, passa pelo governo da reta razdo que forma a
consciéncia, gera bons habitos e pode dar maior fecundidade no processo de autoconhecimento e

consequente vida relacional.
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O papel das virtudes morais cardeais sdo de regéncia desses proprios atos humanos,
entendendo que a vontade governada pela razéo, faz com que o homem ordene e harmonize melhor
seus atos, antes de os exercer. O homem que € prudente, alcancga a sabedoria, sabe quais coisas tem
direito e dever, ndo desiste frente as batalhas, luta como forte guerreiro frente ao combate,
temperando sempre a sua forma de agir, de acordo com aquilo que ele entende que é, fato que pode
também perceber quando esta exercendo com liberdade e plenitude uma importante dimens&o do

Seu ser pessoa, que € o relacionamento consigo e com o outro.

6. CONCLUSAO

O desenvolvimento do presente estudo, visou apresentar dentro do pensamento filoséfico e
de forma mais enfatica, na visdo de Tomdas de Aquino, 0s conceitos das virtudes morais,
delimitando-se nas principalissimas que séo as cardeais. Tais conceitos apresentados, demonstram
a necessidade da aplicacdo da vida moral aos constitutivos mais intrinsecos do homem, por isso, 0
estudo buscou aplicar a correta vivéncia de tais virtudes a dimensao relacional do homem, consigo
e com o outro, demonstrando que 0 homem virtuoso, pode elevar-se a condicdes satisfatorias nestas

relacoes.

Levar em conta 0 modo de viver do homem é importante, por isso, dentro do corpo deste
trabalho o leitor, p6de entender como se constrdi a vida de virtude. Ha assuntos aqui contemplados,
que foram tratados de maneira mais objetiva, que mereciam melhor aprofundamento, para tal
construcdo, pode ser feita consultando a obra do Dr. Angélico, a Suma Teoldgica. A virtude
compreendida como habito constante, pode moderar os impulsos irracionais do homem, que por

vezes, se deixa mover mais por sentimentos do que pela razéo.

De fato, fez-se necessario tal construcdo, para entender que a vontade que tende tanto ao
sensivel como ao racional, precisa de um agente moderador, e este € a razdo, que em seu trono de
regéncia, € a norma que torna a vida do homem virtuosa. Entendidos tais pressupostos, vé-se que
a reta razdo transforma a consciéncia subjetiva do homem em moral, dando-lhe a possibilidade de

julgar melhor suas ac¢des e também se compreender interiormente, seus medos e desafios.

As virtudes morais cardeais, propriamente, formaram o ponto central de analise para

aplicacdo na dimensao de relagdo do homem, pois sdo estas as que estdo mais ligadas a vida pratica
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do cotidiano do homem, e, portanto, as que geram maior obtengdo de vida virtuosa. O homem
vivente precisa a todo momento, decidir entre algo certo e errado, mas antes € importante ele julgar
0 porqué disso. Dentro do trono das virtudes, a prudéncia que € sua rainha, tem papel tanto moral,
quanto intelectual, para reger todas as outras virtudes, por isso ela precaver as acdes humanas, e é

o meio eficaz do inicio da formacdo da vida virtuosa.

O homem prudente, vai procurar na virtude o local de encontro de sua finalidade de vida,
todos os homens realmente almejam a felicidade. Contudo, € preciso usar do meio da moralidade,
para dar razdes aos seus anseios, e ndo se deixar controlar por sentimentos evasivos, mas dar
respostas a cada uma de suas perguntas mais essenciais. A razdo dando tal subsidio aos homens,
o0s ajudam a se aprofundarem nesta dimenséo intersubjetiva, que os levam a um autoconhecimento
satisfatorio. Além disso, 0 homem estando bem relacionado consigo, consegue no outro também

se encontrar, e 0 ajudar nesse processo bilateral, a também se reconhecer.

A cada homem, cabe viver de maneira justa, saber o que tem direito e dever, ndo desistir
das lutas que trava na vida, por isso foi importante citar a forte influéncia das virtudes cardeais bem
ordenadas nas decisdes praticas da vida do homem. O exemplo citado, da atual pandemia, traz um
retrospecto interessante da resolugéo deste trabalho.

Os homens que tém se colocado diante de si, e dado nome a seus problemas, e condigdes
de alcancar seus anseios, obtém respostas satisfatdrias no campo intersubjetivo, ndo se isolam,
“mesmo estando meramente isolados”. Gera, contudo, condicdo de melhor relacionamento
familiar, produz iniciativas de encontro, seja pelos meios sociais, como video chamadas, seja pela
retomada das ligaces ou outras formas. Tudo depende, da capacidade de cada pessoa em decidir
livremente, se deseja de fato, deixar sua vontade ser ordenada pela razdo, ou preferem submergir

na cultura do nada, e continuar a viver isoladas sem respostas aos seus anseios.

Por fim, esse trabalho que tem primeiro objetivo ser conclusdo de uma licenciatura
filosofica, significa uma breve, mais rica explanagdo de conceitos, das virtudes, para a praxis
humana. Ha muito o que aprofundar, porém, dar a oportunidade de entender que a vida do homem
necessita de ordem e harmonia de seus constitutivos, a fim de que ele possa alcangar a felicidade.

Talvez muitos de nds, possamos estar atras de respostas que ndo vao ser encontradas somente
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dentro de n6s mesmos, por isso a importancia da relacdo com o outro. E o outro, que se apresenta

a nds, também necessita de certo modo, dessa bilateral relacéo.

Abramos a nossa inteligéncia, a nossa razdo, para serem dedicadas servas do
desenvolvimento integral das nossas dimensdes. Assim poderemos alcancar a virtude,
harmonizando o modo de viver e dando a ndés mesmos e as pessoas que nos cercam a capacidade
de nos conhecermos melhor, gerando dessa forma intimidade com nosso Eu, e com o outro, para
vencer as barreias das relacBes superficiais e alcancar um grau satisfatorio e fecundo de nossas
capacidades de contrair relagfes intersubjetivas. Através das virtudes morais bem ordenadas em
cada um de nds, é possivel, alcancar tal objetivo. S6 podemos dar sentido a vida de alguém, quando
estamos dispostos a perceber aquele que esta ao nosso lado, buscando primeiro, € claro, estarmos
bem conosco e com as nossas capacidades de relacdo bem entendidas e entregues também ao

governo da vida virtuosa.

34



REFERENCIAS

AQUINO, T. Condensado do Comentario & Etica Nicomaco de Aristoteles, 2006.
Disponivelem:<http://documentacatholicaomnia.eu/03d/12251274, Thomas_Aquinas,_Aristoteli
s_Libri._Sententia_Libri_Ethicorum, PT.pdf>>. Acesso em 31 de marco de 2020.

AQUINO, T. As Virtudes Morais — Questdes Disputadas sobre a Virtude. Campinas: Ecclesiae,
2012.

“BIBLIA SAGRADA, A.T. Sabedoria. In Biblia Portugués. Biblia Sagrada Catdlica: Antigo e
Novo Testamentos. Edicdo e Traducdo: CNBB. 17° Red. Brasilia- DF, 2012. p.818”.

BOCCA, F.V. Etica em movimento. Sdo Paulo: Paulus ,20009.
BUBER, Martin. Do diélogo e do dialdgico. Sao Paulo: Perspectiva, 1982.

CHALMETA,G. Etica Social: Familia, profesion y ciudadania. 22 edicdo. Ed: Ediciones
Universidad de Navarra, S.A. Navarra- Espanha. 2003.

FRAILE, G. Historia de la Filosofia. Ed. Blibioteca de Autores Cristianos. Madrid , 2015.
GIL, A.C. Métodos e técnicas de pesquisas sociais. Sdo Paulo: Atlas,1999.

AQUINO, S.T. Suma Teoldgica: Das distingdes entre as virtudes morais e as intelectuais. Sdo
Paulo: Ecclesiae,2016 v.2.

REALLI, G. Histéria da filosofia: patristica e escoléstica, v.2. ed:Paulus. Sdo Paulo, 2003.

AQUINO,S.T. Suma contra os gentios: A felicidade ndo consiste nos atos das virtudes morais.

Séo Paulo: Ecclesiae, 2016.

JOLIVET, R. Tratado de Filosofia Il Psicologia. Trad: Gerardo Dantas Barretto. Rio de Janeiro:
Editora Agir, 1967.

35


http://documentacatholicaomnia.eu/03d/12251274,_Thomas_Aquinas,_Aristotelis_Libri._Sententia_Libri_Ethicorum,_PT.pdf
http://documentacatholicaomnia.eu/03d/12251274,_Thomas_Aquinas,_Aristotelis_Libri._Sententia_Libri_Ethicorum,_PT.pdf

MARTINS, J, S. A existéncia intersubjetiva em Martin Buber. Disponivel em:
<http://www.periodicos.ufc.br/argumentos/article/view/18969/29688> Acesso em 10 de setembro
de 2020.

MOLINA, E. Moral de la persona. 1% edi¢do. Ed: EUNSA (Ediciones Universidad de Navarra,
S.A.), Pamplona —Spain. 2006.

PIEPER, J. Virtudes fundamentais: as virtudes cardeais e teologais. Ed: Cultor de Livros. S&o
Paulo, 2018.

SAKAMOTO,L. Atendimento do Samu relacionado ao suicidio cresce durante a pandemia.
Disponivel em: < https://noticias.uol.com.br/colunas/leonardosakamoto/2020/05/31/atendimento-
de-urgencia-relacionado-a-suicidio-cresce-durante-a-pandemia.htm> . Acesso em 28 de outubro
de 2020.

SARRAIS, F. Compreender a afetividade. Ed: Cultor de Livros. Sdo Paulo , 2018.
SIMON, R. Moral: Curso de Filosofia Tomista. 42 edi¢cdo. Ed: Herder. Barcelona, 1981.

SILVA,G.G. O vicio da gula e a virtude do bom combate, a temperanca. 65 paginas.
(Monografia, Teologia) — Faculdade Catolica de Anapolis, Anapolis, 2018.

SILVA, J, P, S. O Hilemorfismo na pessoa humana segundo Santo Tomas de Aquino.
Brasilia —DF, 2006.

SOUZA. R. Vicio em jogos eletronicos aumenta em meio a pandemia do coronavirus. Jornal Record News.
Disponivel em : < https:/ndmais.com.br/noticias/vicio-em-jogos-eletronicos-aumenta-em-meio-a-pandemia-do-
coronavirus/>. Acesso em 28 de outubtro de 2020.

STORCK, Ricardo Yepes; ECHEVARRIA, Javier Aranguren. Fundamentos de Antropologia.
Um ideal da exceléncia humana. 22 edicdo. Ed: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia
Raimundo Lulio. S&o Paulo, 2005.

VEIGA, B. A Etica das virtudes segundo Tomés de Aquino. Ed: Ecclesiae. Campinas -SP,
2017.

36


http://www.periodicos.ufc.br/argumentos/article/view/18969/29688
https://noticias.uol.com.br/colunas/leonardosakamoto/2020/05/31/atendimento-de-urgencia-relacionado-a-suicidio-cresce-durante-a-pandemia.htm
https://noticias.uol.com.br/colunas/leonardosakamoto/2020/05/31/atendimento-de-urgencia-relacionado-a-suicidio-cresce-durante-a-pandemia.htm
https://ndmais.com.br/noticias/vicio-em-jogos-eletronicos-aumenta-em-meio-a-pandemia-do-coronavirus/
https://ndmais.com.br/noticias/vicio-em-jogos-eletronicos-aumenta-em-meio-a-pandemia-do-coronavirus/

