FACULDADE CATOLICA DE ANAPOLIS
BACHARELADO EM TEOLOGIA

JULIO CEZAR DE JESUS MONTEIRO

ENCARNACAO: PROCESSO DE HUMANIZACAO E DIVINIZACAO

ANAPOLIS - GO
2020



JULIO CEZAR DE JESUS MONTEIRO

ENCARNACAO:
PROCESSO DE HUMANIZACAO E DIVINIZACAO

Trabalho de Conclusédo de Curso apresentado a
Faculdade Catdlica de Anapolis, como requisito
essencial para obtencéo do titulo de Bacharel em
Teologia, sob a orientacdo do prof. Me. Pe. Carlos

Bernardes.

ANAPOLIS - GO
2020



FOLHA DE APROVAGAO

JULIO CEZAR DE JESUS MONTEIRO

ENCARNACAO:

PROCESSO DE HUMANIZACAO E DIVINIZACAO

Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado a
Faculdade Catdlica de Anapolis, como requisito
essencial para obtengao do titulo de Bacharel em
Teologia, sob a orientagdo do prof. Me. Pe. Carlos
Bernardes com nota avaliativa:

Data da aprovagao:



Dedico
Esse trabalho a todos que percebem a centralidade da vida
no Verbo encarnado, e N'ele descobrem a cada dia o verdadeiro

sentido de viver.
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RESUMO

Este trabalho de conclusédo de curso visa mostrar que a encarnagao gera no
homem o processo de humanizacdo e divinizagdo, sendo a encarnagao a acgao
salvifica de Deus. O homem em Adéao perde a sua intimidade com Deus, em Cristo
esta intimidade é restaurada, pois Cristo vive em si, a unido perfeita do humano com
o divino.

O presente trabalho vai apresentar o homem imago Dei a perda do
relacionamento, e o retorno do homem a Deus, tendo como mediador o Cristo Verbo
encarnado, a encarnagao humaniza o homem que se afastando de Deus, afastou-se
de si mesmo, e o diviniza ao leva-lo a profunda intimidade com Deus. Tornado a

dimensao humana porta para se chegar a Deus.

Palavras-chave: Encarnagdo, humanizacdo, divinizagdo, verbo, Cristo, criador,

imagem, semelhanca.
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1 INTRODUGAO

Este trabalho visa abordar a questdo da encarnacdo e o processo de
humanizagao e divinizagdo que o Verbo encarnado gera no ser humano. Ele torna o
homem “capaz de Deus” (CIC, 2000, n° 27), mostra a verdade do préprio homem, de
onde ele veio e para onde ele deve ir. Elevando o seu ser criatural, a dignidade de
filho de Deus, a encarnacdo nos conduz a salvacéo através da humanizacao e da
divinizagao que é gerada em nos através da vinda de Deus que assume o0 homem, e
da abertura do homem ao verbo encarnado como resposta a Deus. O Verbo
encarnado é o modelo supremo da humanidade.

Buscarei mostrar nesse trabalho o que o Verbo encarnado gera na
humanidade, a humanizacido e divinizacdo, esse processo € a acao salvifica de
Deus criador na humanidade, sua obra criada. Deus tem o desejo de salvar o
homem que se distanciou em Adao, e agora s6 pode voltar tendo um mediador, que
perceberemos ao longo do trabalho que € o Cristo Verbo encarnado.

A encarnagdo nos ensina a valorizar nao apenas o divino, mas também, a
perceber a dignidade do humano, dignidade essa, que é alcangada por Cristo e em
Cristo. Perceberemos que ao longo da histéria da Igreja, a grande dificuldade acerca
da compreensao da encarnagao era a questdo da humanidade de Jesus, e a uniao
do humano com o divino.

Perceberemos que os concilios cristolégicos nos deram a bases da cristologia
que temos hoje e a possibilidade de perceber a dignidade humana a partir de Cristo
Verbo encarnado.

O presente trabalho esta compreendido em trés capitulos: no primeiro
capitulo abordarei a antropologia teoldégica, o “homem imago Dei’, e 0 seu
relacionamento com Deus, bem como a questao da queda e o seu distanciamento
de seu criador. No segundo capitulo, a questdo cristolégica no que toca a
encarnacao do Verbo, trabalharei a compreensao dos primeiros cristdos a respeito
do Verbo encarnado, a teologia paulina sobre a encarnagao. No terceiro e ultimo
capitulo, trabalharei a questao da divinizagdo e humanizagdo do homem através da
encarnacgao, o Verbo encarnado restaura o homem por dentro, esta humanizacao e

divinizagao ja constituem a salvagdo da humanidade, a encarnagéo ja € salvagao.
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Findo o terceiro capitulo apresentando a morte e ressurreicido do Verbo como
apice de nossa humanizagao e divinizacao, ultima palavra no que se diz de nossa
salvagao, do retorno definitivo do homem a Deus. O presente trabalho pode ser uma
ajuda no campos pastoral pois ainda corremos o grande risco de deixar de lado a
verdadeira imagem de Cristo, deixar de lado um Deus que se fez homem, que viveu
neste mundo como Homem-Deus, mostrando a humanidade o seu verdadeiro
destino, ainda encontramos espiritualidades que menosprezam o humano na
tentativa de “salvar” o divino.

Muitas pessoas tem a dificuldade de perceber no humano a abertura para
Deus, e tentam viver, ou alcancar a salvagao, vivendo o total desprezo ao humano e
valorizando apenas o divino, o presente trabalho tentara contribuir com o equilibrio
desta realidade, ou ao menos, mostrar que a salvagao passa pela unido do humano

com o divino.



2 O HOMEM CRIADO POR DEUS

2.1 O HOMEM IMAGEM DE DEUS

O tema do homem Imago Dei ja de inicio ressalta a importancia que ele tem
em meio a criacdo. A distincdo que o homem tem em relagao as outras criaturas esta
no seu ser Imago Dei. O homem assim como todo ser vivente é criatura, € ser criado
por Deus, “¢ uma criatura entre as criaturas, mesmo se neste mundo criado ele
tenha uma evidente centralidade” (LADARIA, 1998, p.37)

O destaque que o0 homem possui ndo esta em si mesmo, mas naquele que o
criou, Deus, e ele foi criado de forma distinta de toda a obra da criacido. O livro de
Génesis relata que ao criar o homem, Deus o faz de forma diferenciada das outras
criaturas, “Fagamos o homem a nossa Imagem e semelhanga” (cf. Gn 1,26), Deus
cria 0 homem a partir de si, da sua imagem; Deus é o referencial do homem.

Esse mesmo homem em Gn 1 é o que Deus constitui como seu representante
frente a obra criada. Ele coloca “a frente dela o ser humano, sua imagem, para que
em seu nome presida, governe e conduza a consumagcéo.” (LA PENA, 1998, p. 31).
O homem é um ser mistérico que sé pode ser corretamente compreendido a partir
de seu Criador. O homem é um mistério para si mesmo, pois € criado a Imagem e
Semelhanca de seu Criador.

Quando falamos de homem imagem e semelhanga de Deus, esbarramos no
que é proprio do mistério, nos faltam dados empiricos. Na maioria das vezes para
falar da criagdo a imagem e semelhancga, nos utilizamos de Gn 1,26; mas é dificil
falar desta imagem se quisermos ver o relato de Génesis como um livro histérico-
cientifico.

Logicamente o livro de Gn ndo é um texto histdrico, mas traz em si uma
intuicdo, onde podemos perceber a intima relagcdo de Deus com o homem. O
homem adamico goza da profunda amizade com Deus. O escrito de Gn 1,1-11, onde
encontramos o relato da criagcdo € escrito a partir do exilio no século VI. Nao esta

disposto na biblia de forma cronoldgica, por isso s6 podemos analisa-lo tendo em
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vista a revelacdo de Deus para com seu povo; um Deus que entra na histéria da
humanidade.

A verdadeira compreensao de imagem so teremos no NT, pois Jesus “[...] € a
imagem do Deus invisivel, Primogénito de toda a criatura, [...]" (cf. Cl 1,15). E Ele
qgquem nos revela quem é Deus, pois ele mesmo diz “Aquele que me viu, viu o Pai”
(cf. Jo 14,9). Jesus € quem vem “[...] revelar a verdadeira identidade do homem.”
(GS n. 22).

No NT a idéia da imagem, que no AT esta centrada na criagdo do homem,
transforma-se num tema cristologico-escatologico, pois Jesus € quem restaura o
homem e mostra a sua verdadeira origem, Deus.

Paulo em suas cartas trabalha a realidade da figura de Cristo como
verdadeira imagem, pois Adéo é a “[...] figura daquele que havia de vir.” (cf. Rm
5,14). Jesus € quem da o real sentido a criagcdo, € Aquele que vem consuma-la,
“Tudo foi criado por Ele e para Ele [...]" (cf. Cl 1,16). E Jesus que revela a verdadeira

natureza do homem e sua verdade.

2.1.1 O Homem Imago Dei Criado Para O Relacionamento Com Deus

O homem foi criado por Deus, com a capacidade de relacionar-se com Ele e
seus irmaos. Existe entre o0 homem e Deus um relacionamento, e o homem neste
relacionamento é profundamente dependente de Deus, (RUBIO, 2007, p. 73), existe
ai um relacionamento entre Deus-criatura, criatura-Deus, um Deus que vem ao
encontro do ser criado, e esse ser criado, que mesmo as apalpadelas busca o seu

criador, o qual é profundamente dependente
A propria criagdo ja € um ato de Deus relacionar-se com o homem. Ele que

nao somente cria 0 homem, mas se comunica a ele, pois “[...] cada homem, foi feito
para existir em relagdo com Deus, nisso consistira sua condigdo imagem.”
(LADARIA, 2002, p. 51). Deus ao longo da histéria biblica relaciona-se com aquele
que foi feito a sua imagem e semelhanca, o homem descendente de Adao. A “[...]
imagem é vinculada a capacidade de relacionar-se com Deus; nisso se reconhece,

sem duvida, uma profunda intuicdo.” (LADARIA, 2002, p. 56). O homem possui a
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capacidade de relacionar-se com Deus, pois € criado a imagem e semelhancga de

seu Criador.
O desejo de Deus esta inscrito no coragdo do homem, de forma que esta no

interior do homem a certeza de que sua realizacédo esta em seu Criador e n&o fora
dele (CIC n. 27). “A razéo principal da dignidade humana estd na vocagao do
homem a comunhdo com Deus. Ja desde o inicio o homem €& convidado para o

dialogo com Deus.” (GS n. 19).
Esta unido intima e vital do homem com Deus pode ser rejeitada pelo proprio

homem mediante suas escolhas, de acordo com a liberdade que Ihe foi dada por
Deus no ato da criagdo. O mesmo homem capaz de Deus é capaz também de negar

a sua natureza de ir ao encontro de seu Criador.

2.1.2 O Pecado Original: Quebra Da Relagdo Com Deus

Os primeiros capitulos de Géneses relatam a condicdo do homem no paraiso
bem como seu relacionamento diferenciado com Deus. O homem adamico “[...]
aparece plenamente feliz, reconciliado consigo mesmo, com a natureza e com
Deus.” (QUEIRUGA, 1999, p. 159). O livro do Génese nao tem o objetivo de mostrar,
como onde ou quando o homem foi feito, mas sim apresentar numa perspectiva
sapiencial a situagado atual da humanidade (RUBIO, 1989, p. 515), como também o
relacionamento inicial do homem com Deus, onde ele gozava da plena amizade do
seu Criador.

O capitulo 3 de Géneses ja nos vem relatar a queda do homem, o que
comumente chamamos de pecado original, o que € uma forma de analogia, pois ai
foi gerada a ruptura do homem com Deus. O homem [...] iludido pela sua auto-
suficiéncia insensata e orgulhosa.” (RUBIO, 1989, p. 516) quer ser como Deus. A
queda ou pecado original como conhecemos “consiste na soberba que leva o ser
humano a considerar-se em pé de igualdade com Deus, traindo a sua condi¢ao
criatural” (RUBIO, 1989, p. 516).

O homem criado por Deus a sua Imagem e Semelhanga, que nutria de um
profundo relacionamento com seu Criador, nega a si mesmo, afasta-se de Deus por
um ato de desobediéncia e auto-suficiéncia, “[...] rejeitando a relagao dialégica com

Deus e com os irmaos.” (RUBIO, 1989, p. 516). Deus deixa de ser o referencial do
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homem, o homem busca a sua plena autonomia, rejeitando assim a amizade, os
cuidados de Deus, querendo julgar por si proprio “[...] o que nao lhe faz bem, o que
Ihe é prejudicial” (RUBIO, 1989, p. 517). O homem tenta ser senhor de si, tenta
romper com o seu ser criatural, o mesmo ser criatural que o torna eternamente
dependente do seu Criador.

A desobediéncia vivida pelo homem acarreta a ele consequéncias
desastrosas, “[...] quiseram ser como Deus, e se descobrem nus, desvalidos,
entregues a propria fraqueza.” (RUBIO, 1989, p. 517).

O homem faz a experiéncia de afastar-se de seu criador, que € também o seu
provedor, o seu ponto de chegada e de partida, desta forma afasta-se de si mesmo,
ficando perdido, ndo prosseguindo por si mesmo.

Reza a Santa Mae Igreja que o pecado original é transmitido por propagagao
a todo o género humano, e ndo € uma mera questdo de imitagdo de um mau
exemplo, em Adao, pecador, o homem ¢é atingido em seu interior, onde ele ndo pode
ser restaurado sozinho, ou seja, por si, mas sim, por intermédio de Jesus Cristo
(DENZINGER, 2007, p. 398). Essa propagacgao afirmada pela Igreja diz respeito ao
ser de cada individuo, e ndo a questao biolégica, o homem é afetado em seu interior,
em seu ser, nao podemos ver essa propagagao como se fosse um virus.

A humanidade, mediante o pecado original, encontra-se afastada da amizade
que o primeiro homem gozava no paraiso, e isso ndo € uma questado de escolha,
como sugeriam os “pelagianos” ', mas sim de que “[...] por um s6 homem o pecado
entrou no mundo, e pelo pecado, a morte, e assim a morte atingiu todos os homens:
alias, todos pecaram [...].” (cf. Rm 5,12) a partir do primeiro Adao todos pecaram e
estdo inseridos neste distanciamento, distanciamento esse que é resultado da
quebra da relagao ocorrida apds a desobediéncia de Addo. A humanidade herda de
Addao o mesmo destino dele, a quebra da relagdo homem/Deus, ou seja, o
distanciamento do homem adamico que foi feito pra existir em profunda relagdo com

Deus, a partir do pecado original se distancia de seu criador.

! Seguidores de Pelagio, que acreditavam que o pecado original era apenas um mau exemplo, e que
nao era transmitido de geragdo por propagagao, € que o homem por si s6 poderia liberta-se,
desprezando assim o batismo de criangas por acreditar que elas n&o tinha o pecado original, o
pelagianismo foi combatido por Agostinho de Hipona.
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O homem é o unico ser capaz de Deus, mesmo inserido na dimensao que
conhecemos como pecado original, ele pode conhecer a Deus, mesmo que de forma
limitada, mas ainda sim pode conhecé-lo; a capacidade que o primeiro Adao tinha de
tal conhecimento foi enfraquecida pelo pecado original, agora o homem traz em si a
necessidade de retornar ao seu estado original, porém a esse estado ele ndo é
capaz de retornar com suas proéprias forgas.

Segundo Ladaria em seu livro introdugao a Antropologia teoldgica, a doutrina
do pecado original ou queda tem dois marcos histéricos, um marcado pela doutrina
de Agostinho, que foi o primeiro a elaborar e sistematizar esta doutrina, onde
combate o pelagianismo; o outro € o Concilio de Trento, onde encontramos as
declaragdes magisteriais mais importantes sobre o pecado original.

A expresséao pecado original é de origem latina: Agostinho sera o responsavel
por seu éxito na histéria da doutrina e catequese. (SESBOUE, 2003, p. 133). O
trabalho de Agostinho na sistematizagdo da doutrina do pecado original, como
também a defesa contra os pelagianos, foi tdo significativo para a historia dos
dogmas que muitos vao se perguntar se nao foi ele quem inventou o pecado original
(SESBOUE, 2003, p. 134). Todavia, & luz das Sagradas escrituras, percebemos que
o pecado original ndo € uma inveng¢ao, ma sim uma realidade de fé.

A doutrina do pecado original ndo € bem aceita por todos, muito menos por

considerarem Agostinho seu pai, devido a dogmatizagao desta doutrina:

Agostinho &, pois, no pleno sentido da palavra, o pai do dogma do pecado

original. E por isso que o fato da Igreja ter elevado ao nivel de dogma, ou
seja, de artigo absoluto de fé, de valor eterno e irreformavel, partes
essenciais da teologia do pecado original de Agostinho, condicionada no
tempo e no espago, ndo prestou servico nem a humanidade nem a ela
mesma. (SESBOUE, 2003, p. 136).

A Igreja reconhece a importancia da ajuda de Agostinho na defesa da doutrina

sobre o pecado original, como também na sistematizagéo feita por ele desse dogma

Contra os pelagianos, Agostinho defende um pecado de origem
entendido como falta hereditaria para todo o descendente de Adao, com a
conseqliéncia penal de condenagao eterna para aqueles que dela ndo sao
libertos por Cristo (SESBOUE, 2003, p. 135).
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Agostinho via a encarnag¢ao do Verbo a partir da doutrina do pecado original,
o homem esta condenado por estar contaminado pelo pecado original, que é
transmitido por propagacao de forma hereditaria, o homem n&o poderia salvar-se
desse pecado por forca e vontade propria, precisaria de um mediador, e esse
mediador € Jesus. A teologia a respeito do pecado original de Agostinho foi a
teologia aceita e difundida pelo Concilio de Trento na Sessao 5%. Esse Concilio vai
afirmar que Adao pecou e nele todos pecaram e s6 Cristo € o redentor da

humanidade. Vejamos alguns trechos das definicbes a respeito do pecado original:

[...] o primeiro Ad&o, tendo transgredido no paraiso a ordem de Deus,
perdeu imediatamente a santidade e a justica nas quais tinha sido
constituido, e que, por este pecado de prevaricagao, incorreu na ira e na
indignagéo de Deus e, por isso, nha morte com que Deus o havia ameagado
anteriormente e, com a morte, na escraviddo sob o poder daquele que
depois “teve o dominio da morte” (Hb 2,14), isto &, o diabo; e que o Adao
inteiro por aquele pecado de prevaricagdo mudou para pior, tanto no corpo
como na alma, seja anatema. (DEINZINGER, 2007, p. 398)

O Concilio afirma que a transgressao vivida pelo homem fez com que ele
perdesse a santidade e a justica de que ele gozava, tendo como resposta a tal ato
as consequéncias as quais Deus Ihe havia prevenido, no caso a morte. O homem se

torna escravo do pecado e todo o ser de Adao € atingido pelo pecado. Portanto,

“Se alguém afirma que a prevaricagao de Adao a ele s6 e ndo a sua
descendéncia; que perdeu somente para si € ndo também para nds a
santidade e a justica recebidas de Deus; ou que, manchado pelo pecado da
desobediéncia, ele transmitiu a todo o género humano “s6 a morte” e as
penas “do corpo, € ndo também o pecado, que € a morte da alma” seja
anatema “pois contradiz o Apostolo que afirma: ‘Por causa de um s6 homem
0 pecado entrou ho mundo e com o pecado a morte, assim também a morte
atingiu todos os homens, e nele todos pecaram’ (Rm 5,12) [...]
(DEINZINGER, 2007, p. 398)

O ato de desobediéncia de Adao atinge toda a humanidade e ndo s6 Adao,
como os pelagianos afirmavam na época, Adao ndo era apenas um mau exemplo, o
pecado entra no mundo pelo seu ato, com o pecado o homem € entregue a morte,
pois em Adao toda a humanidade pecou.
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Se alguém afirma que esse pecado de Adao, que é um s6 quanto a
origem e a todos transmitido por propagacéo, ndo por imitacéo, pertence a
cada um como préprio, pode ser tirado com as forgas da natureza humana
ou com outro remédio que ndo os méritos do Unico mediador, nosso Senhor
Jesus Cristo (cf. 1347), que nos reconciliou com Deus no seu sangue (cf.
Rm 5,9s), tornado por nds justica, santificacdo e redencgao (cf. 1 Cor 1,30);
ou nega que este mérito de Jesus Cristo é aplicado, tanto aos adultos como
as criangas, mediante o sacramento do batismo devidamente administrado
segundo a maneira da Igreja, seja anatema. (DEINZINGER, 2007, p. 398).
O pecado de Adao transmitido a toda a humanidade, ndo pode ser tirado pela
acao do proprio homem, ou de qualquer outra forma que nao seja através dos
méritos de Cristo. O mundo € reconciliado por meio de Cristo, e esta mediagao é
alcangada pelo homem através do batismo, tanto o de adultos, como o de criangas,
que era negado pelos pelagianos.
O pecado original foi a quebra da relagcdo do homem com Deus, relagao a
qual o homem n&o pode retornar por suas proprias forcas, fazendo-se necessario
um intermediario, que é Cristo, imagem visivel de Deus, aquele que tem plena

comunhao com Deus, que é o proprio Deus que vem em auxilio da humanidade.
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3 ENCARNAGAO: O HUMANO E O DIVINO ENTRE NOS

3.1 O VERBO SE FEZ CARNE E HABITOU ENTRE NOS

Ao longo da histéria veterotestamentaria percebemos a manifestagao de Deus
na histéria do homem. Ele constantemente vem em favor de seu povo: “[...] vi a
opressao de meu povo [...]. Sim, conhec¢o seus sofrimentos. Desci para liberta-lo das
maos dos egipcios e fazé-lo subir desta terra para uma terra boa e vasta [...].” (cf. Ex
3,7-8). Esta passagem mostra claramente Deus vindo em favor de seu povo,
intervindo, entrando na historia.

O homem no inicio da criacdo gozava de plena amizade com Deus, porém
essa amizade foi enfraquecida e até mesmo esquecida pelo préprio homem, esse
esquecimento é de certa forma relatado no capitulo 3 de Exodo, em que Deus se
manifesta a Moisés no episodio da sarca ardente, onde Deus, em sua Teofania?,
chama Moisés pelo nome, mas Moisés ndo sabe quem esta falando. Aqui vemos
claramente que em Adao havia intimidade entre ele e Deus, ja em Moisés
percebemos o profundo distanciamento, ele ndo conhece a Deus.

Para os judeus o grande marco histérico é a libertagao do Egito, que acontece
de for
ma prodigiosa, pois Deus é o libertador de seu povo. Essa libertagdo é a
prefiguracdo da grande libertagcdo que esta por vir através da Encarnacdo, o
momento que em definitivo Deus entrara na historia.

No NT encontramos o grande marco histérico para toda a humanidade, pois
esse marco ndo envolve apenas os cristdos, e sim todo o género humano, “E o
verbo divino se fez carne e habitou entre nés vimos sua gloria; gléria essa que o

Filho unico cheio de graga e verdade tem da parte do Pai.” (cf. Jo 1,14).

2 No AT Deus se manifesta ao povo de vérias formas, como elementos da natureza vento, fogo e também fala aos israelitas através dos anjos e

até mesmo através dos profetas.
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O Filho é o verbo, que desde sempre esta com Deus, “Tudo foi feito por meio

Dele; e sem ele nada se fez do que foi feito.” (cf. Jo 1,3); Jesus é o verbo de Deus
que desde sempre estava com Deus e era o proprio Deus. Essa afirmagao de certa
forma nos remete a Gn 1,26, onde vemos o “fagamos”, que traz o homem a
existéncia, que cria o homem adamico. O verbo era desde o inicio o proprio Deus,
que se revela ao homem em sua gloria.

O evangelho joanino atesta de forma enfatica que o Verbo de Deus se fez
carne, mostrando que Deus entra na historia de forma nova, palpavel, visivel ao
homem. Deus escuta o clamor de seu povo e lhe vem em auxilio. Jesus se faz
semelhante ao homem, assume a sua carne, suas fraquezas, elevando essa
humanidade a partir de entdo a uma nova dimensao. “O termo grego sarx (carne)
muito proximo ao termo hebraico bdsar, designa o homem em sua fragilidade e
transitoriedade de criatura mortal.” (ETCHEGARAY, 1996, p. 17). Jesus assumiu a
nossa humanidade por inteiro aproximando o que estava distanciado por forgca do
pecado original. Na encarnagdao, Deus assumiu o homem fazendo com que o

mesmo viva o retorno ao seu estado de origem, que é o de proximidade com Deus:

“A encarnacéao € ato salvifico de Deus, é economia de salvagao, € o proprio
Deus que vem resgatar a imagem do homem, e eleva-la a sua consumacao,
o verbo encarnado € o verdadeiro homem, visivel, palpavel, mortal, é a
eficacia salvifica na terra.” (ETCHEGARAY, 1996, p. 19).

Na encarnacgao € “[...] Deus que vem em pessoa falar de si ao homem e
mostrar-lhe o caminho por onde € possivel atingi-lo” (ETCHEGARAY, 1996, p. 17).
Deus apresenta ao homem o proprio homem, e revela que mesmo o homem sendo
um ser criatural tem um papel diferencial entre a criacdo, que ele € um ser capaz de
Deus, e esta capacidade s6 pode ser restabelecida por Jesus, o Verbo encarnado.

O povo de Deus sempre teve um ideal de salvagao, pois foi inUmeras vezes
ocupado por outros povos sendo assim oprimido e até feito de escravo pelos povos
que o dominavam. A ultima ocupacdo foi a romana em 63 a.C, onde todos os
esforcos de libertagdo da opressdo dos outros povos que os dominavam foram
fracassadas, todas as mediagdes salvificas da época acabaram falhando

(ETCHEGARAY, 1996, p. 21). Jesus entra na histéria para trazer a salvacao tao
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esperada, porém, ndo era uma salvagao politica, mas sim, para salvar o homem

como um todo, a grande novidade do NT é a “intervencgao divina que irrompe com
novidade absoluta no marco zero da histéria para fazer imergir nela a sua salvagao
definitiva acessivel a toda a humanidade.” (ETCHEGARAY, 1996, p. 22).

Jesus é o verbo encarnado que Jo&o fala no primeiro capitulo do evangelho, é
a plena revelacdo de Deus que vem dar-se ao homem, mostrando ao homem sua

prépria identidade. Ele é a salvagao personificada que vem ao homem:

“E preciso que o homem Jesus em si mesmo, e ndo s6 mediante suas
palavras, seja a auto-revelagdo de Deus, e propriamente ndo o pode ser, se
precisamente essa sua humanidade nao for a expressao de Deus.” (Rahner,
2004, p. 267).

Deus, na encarnagdo revela na humanidade a divindade, na divindade a
humanidade, Leonardo Boff diz o seguinte:” [...] humano assim como Jesus, sé pode
ser Deus mesmo.” (Boff, 1977, p. 193).

Na encarnacdo Deus aproxima duas realidades que até entdo haviam se
distanciado, a realidade humana e a divina, distancia essa que ocorre por causa do

pecado original, em Jesus 0 humano se mostra plenamente capaz de Deus.

3.2 Teologia De Paulo Sobre A Encarnacgéao

Paulo foi “o primeiro tedlogo da Igreja a desenvolver uma concepgao propria
da historia da salvacao [...].” (SCHREINER, DAUTZENBERG, 2004, p. 84), e nessa
concepgao Cristo é o cume desta salvagdo e n&o o fim, mas sim, € Nele que se
concretiza a verdadeira salvagéo, ou seja, para Paulo a historia da salvacao de
Israel ndo termina em Cristo, no ato da encarnacido, mas sim, comega em Cristo,
pois € Ele o seu verdadeiro cumprimento.

Na teologia paulina o ato da encarnagdo ndo € em si salvagdo, mas sim
preparacao para a salvagao, pois em seu pensamento a salvagao se da na morte e

ressurreicdo do verbo encarnado, essa preparacdo € considerada por ele a
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humilhacdo do préprio Deus, que vive a kenosis®, que é relatada em FlI 2,7

(SCHREINER, DAUTZENBERG, 2004, p. 132).

No pensamento religioso de Paulo, Deus € o principio e o fim de seu universo,
nao um Deus oculto em uma metafisica distante, mas sim um Deus que assim como
no AT se revela de forma pessoal ao homem e que traz em si um unico desejo, o de
salvar o homem; para Paulo tudo o que se fala ou pensa de Deus vai ao encontro do
homem, e tudo o que se pensa e diz do homem nos conduz de imediato a Deus
(Schreiner, Dautzenberg, 2004, p. 80). Na teologia paulina 0 homem €& peca chave
para qualquer elaboragao teoldgica, pois 0 homem € o destinatario da mensagem de
Deus, mensagem essa que € a salvacgao, esse profundo desejo de Deus de resgatar
a humanidade que outrora estava perdida.

Na teologia paulina a salvacdo ndo é um pensamento vago apenas retdrico,
mas sim uma realidade palpavel, pois a salvacdo de Deus se personifica, ela entre
na histéria de forma que todos possam ter contato com ela, “Mas ao chegar a
plenitude dos tempos, Deus enviou o seu Filho, nascido de uma mulher e sujeito a
lei, para pagar a alforria daqueles que estdo sujeitos a lei [...].” (cf. Gl 4,4-5) A
salvagao se faz presente em Jesus Filho de Deus, Ele é a encarnagao da salvacéo,
€ o Deus que de forma pessoal se manifesta ao homem para salva-lo, Jesus nao é
simplesmente um profeta que anuncia a salvagao, mas sim, Ele proprio € a salvagao
gue vem ao encontro a humanidade.

A salvagdo na teologia paulina se manifesta de forma clara na unido
paradoxal, entre a fraqueza humana e o poder de Deus, um Deus que assume a
fragilidade humana, como vimos ha pouco, que vive a kenosis, que vai ao mais
baixo para salvar homem, um Deus que assume o0 homem em sua totalidade.

“Com uma confianga inabalavel na certeza da salvagao, Paulo ja vé como um
fato consumado a conglorificagdo com Cristo, ainda por realizar-se na ressurreigao
futura.” (SCHREINER, DAUTZENBERG, 2004, p. 82). A encarnagao ja € uma agao

salvifica, mas a sua consumacédo se da na morte e ressurreicdo, onde todos nds

3 Significa esvaziamento, é encontrado no novo testamento como o esvaziamento de Jesus (Fl 2,7),
esta relacionado a sua divindade, mas precisamente ao deixar de lado seus atributos divinos sem
perder sua natureza divina. Jesus deixa de depender de seu poder divino para depender do Espirito
Santo.
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com ele ressuscitaremos, “Digna de confianga é esta palavra: Se com ele morremos,

com ele viveremos, [...]" (cf. I Tm 2,11) .

Para Paulo, Adao ¢é a figura de Cristo, € a imagem daquele que devia vir, ndo
foi o Cristo feito a imagem de Ad&o, mas sim, Adao foi feito a imagem de Cristo, “Ele
€ a imagem do Deus invisivel, o Primogénito de toda a criatura, pois nele tudo foi
criado, nos céus e na terra, tanto os seres visiveis como os invisiveis [...],” (cf. Cl
1,15-16). Cristo € o homem verdadeiro e ndo Adao, é em Cristo que o0 homem toma
a real consciéncia de sua identidade, é no contato com o divino que temos 0 acesso
ao humano, é no contato com a humanidade verdadeira que temos o real
conhecimento do divino.

Segundo Paulo, Jesus € sujeito a lei, para ele, ser sujeito a lei em si, tem um
carater negativo, pois a humanidade é sujeita a lei mosaica, e devido as suas
transgressoes ela deve pagar por seus erros, como bem diz a lei; Cristo em nome de
toda a humanidade se sujeita a lei, manifestando ainda mais o seu plano de
salvacao. (SCHREINER, DAUTZENBERG, 2004, p. 87). “O que era impossivel a lei,
por que a carne a votava a impoténcia, Deus o fez: por causa do pecado, enviando o
seu proprio Filho na condi¢cdo da nossa carne de pecado, ele condenou o pecado na
carne, afim de que a justica exigida pela lei seja realizada em nés, que ndo andamos

sobre o dominio da carne, mas do Espirito.” (cf. Rm 8,3-4)

3.2.1 A Compreensao Da Encarnacgao Do Verbo Nos Primeiros Concilios

O entendimento a respeito da encarnacdo nunca foi de facil compreensao,
encontramos nos primeiros séculos do cristianismo, varios pensamentos sobre a
encarnagao, porém entre esses pensamentos, encontram-se muitos problemas
teoldgicos, as heresias cristologicas comumente conhecidas, e respondendo a elas
os primeiros concilios, que trabalharam na defesa da fé e da compreensido da
encarnacao, da existéncia Deus-homem, homem-Deus.

Neste capitulo vamos nos ater aos problemas teologicos acerca da

encarnagao do Verbo, nos utilizaremos tanto das heresias como dos concilios, que

* No terceiro capitulo trabalharemos de forma mais aprofundada a questdo da morte e ressurreicédo
como consumacao da acdo salvadora de Deus.
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sdo a resposta da Igreja frente as heresias, no caso deste trabalho, as heresias

cristolégicas.

Em 325 aconteceu o concilio de Nicéia, que combateu o arianismo, essa
heresia surgiu por volta de 318.

Ario era um presbitero da Igreja de Alexandria, colocado como responsavel da
igreja de Baucalis no bairro portuario, nasceu por volta de 256-260 em Libia. Ja
como diacono tivera problemas disciplinares com seu bispo Pedro, que o
excomungou, Ario fora admitido mais tarde pelo sucessor de Pedro, Alexandre que o
ordenou para Baucalis.

Por volta de 318-320 Ario comeca a provocar incomodos entre seus fiéis com
pregacoes sobre o Filho de Deus, onde ele afirmava que Jesus havia sido gerado no
tempo como toda a criacdo. Seu bispo alertado pelos fiéis da Baucalis chama Ario
para um debate publico com o clero, que acontece por duas vezes e entdo, pede-lhe
que rejeite essas afirmacdes a respeito de Jesus, e Ario para se sair bem da
situagdo o acusa de Sabelianismo®.

De forma rapida a doutrina de Ario se espalha no Egito, Libia, nas provincias
do Oriente e da Asia menor.

Alexandre preocupado com a expansdo das idéias de Ario, em 320 convoca
um sinodo local do Egito, onde sdo condenadas as idéias de Ario e ele é
excomungado, por sua vez ele vai se refugiar com seu amigo da Nicomédia
Euzébio.

Em 325, Constantino, ao conseguir a paz do Império, em 324 ao vencer
Licinio®, viu a paz do Império ameacgada pelo racha que estava acontecendo na
Igreja com os embates teoldgicos daquele momento histérico, assim, ele convoca o

concilio de Nicéia, com o desejo de alcangar a paz religiosa de seu Império também.

® Sabelianismo (também conhecido como modalismo) é a crenca estabelecida no século Ill de que a
Trindade n&o se configura em trés pessoas, mas em modos, ou atributos de Deus. Ela é atribuida a
Sabélio, que ensinou uma forma desta doutrina em Roma na época.

6 Valério Liciniano foi um co-imperador romano. Seu reinado compreende o periodo de 308 a 324,
sendo que em 30 de abril de 313 unificou todo o Império Romano do Oriente. Foi seu cunhado,
Constantino, o Grande, imperador do ocidente, quem o tirou do trono, apds uma batalha militar entre
os dois e condenou-o a morte, e assim transformou-se no comandante supremo de todo o Império
Romano.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Roma
http://pt.wikipedia.org/wiki/Sab%C3%A9lio
http://pt.wikipedia.org/wiki/Sant%C3%ADssima_Trindade
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_III

22
A doutrina de Ario é subordinacionista’ e até mesmo monarquista, para ele

Deus € um ser unico, ndo gerado e Todo Outro, que desde sempre existiu; ja o
Verbo-Filho é gerado, na compreensdo de Ario, se o verbo fosse também gerado
nao existiria um Deus e sim dois deuses, o que feriria 0 monoteismo, Deus nao foi
Pai sempre, ele foi um dia a partir do momento em que o Filho foi gerado.

O Verbo-Filho € um ser que vem de Deus, porém nao tem o mesmo substrato,
mas sim é uma criatura, que “estd no mais alto nivel dessa escala” (SESBOUE,
2002, p. 210), ele pode ser intermediario entre o homem e Deus por estar neste
nivel elevado da criagao.

Poucos s3o os textos que temos das idéias de Ario, o motivo era o tratamento
dado aos condenados por heresias na época, as obras eram queimadas, mas
mesmo com essa perda os fragmentos que temos nos ajudam a ter uma
compreensdo mais clara das idéias de Ario, por exemplo, a carta a Euzébio da
Nicomédia:

O bispo n&o para de nos espicagar e de nos perseguir com todas as velas
defraudadas; ele nos expulsou da cidade como ateus, sob o pretexto de
fazermos coro com ele quando declara em publico: “Um Deus eterno, um
Filho eterno: ao mesmo tempo um Pai, ao mesmo tempo um Filho, o Filho
coexiste com Deus sem ser gerado, ele é sempre-gerado, ndo tornado por
geracao, e Deus ndo precede o Filho, nem num pensamento, nem num ato
de tempo: um Deus eterno, um Filho eterno, o Filho vem do préprio Deus”.
[...] Ora, n6s somos perseguidos por ter dito: “O Filho tem um comego, mas
Deus é sem comego”. Eis por que somos perseguidos, e também por que
dissemos: “Ele é a partir do nada”. Assim falamos, dado que ele ndo é uma
parte de Deus, nem proveniente de substrato. (SESBOUE, 2002, apud
Ario).

Ario deixa bem claro que em sua cristologia, o Verbo ndo é Deus, e ndo
existiu desde sempre, percebemos isso claramente nesta carta a Euzébio, para ele o
Verbo teve um comeco, pois ele ndo é nao-gerado, nao possui o substrato de Deus,
Deus ¢é Pai a partir da existéncia do Filho.

Para Ario Deus nao poderia suportar as fragilidades vividas por Cristo em sua

vida terrena, ele tem como fragilidades a vivéncia de Jesus relatada nos evangelhos.

" O subordicionalismo era a crenga cristé primitiva de que Jesus Cristo era subordinado a Deus, o Pai.
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“O esquema cristoldgico de Ario é o seguinte: o Verbo do Pai, inferior a ele,
preexistente ao nosso mundo e aos anjos, mas capaz de mudancga, uniu-se
a uma carne humana, a titulo de instrumento, de tal modo que desempenha
nessa carne o papel da alma, que ele substitui. Assumindo assim a
condigdo humana, ele participa de todas as suas mudangas e de todas as
suas paixdes. Mas porta-se de maneira t&o meritoria que € tornado perfeito
e associado a divindade.” (SESBOUE, 2002, p. 211)

Segundo Ario Jesus ndo é Deus, pois ndo ha em seu pensamento esta unido
do perfeito com o imperfeito, Deus-homem, homem-Deus, o Verbo seria a alma
deste corpo humano, que estaria no lugar da alma, e seria associado a divindade
por uma mera questdo meritéria. Jesus teria sido santificado pelo Pai, em seu
batismo, onde teria recebido a filiagado divina, o Verbo encarnado € um ser mutavel,
e Deus é imutavel. Ario se utiliza de passagens biblicas para fundamentar suas
idéias, “lahweh me criou, primicias de sua obra, de seus feitos mais antigos.” (cf. Pr
8, 22), “ porque o Pai é maior do que eu.” (cf. Jo 14,28). No arianismo Deus Pai é
superior ao Verbo-Filho, o Filho por sua vez, foi criado e ndo é do mesmo substrato
do Pai.

O Concilio de Nicéia (325) vem em resposta & teologia de Ario e afirma em

sua resolucgao final a cristologia da igreja:

“Cremos em um s6 Deus, Pai onipotente, artifice de todas as coisas visiveis
e invisiveis. Em um sé Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus, gerado
unigénito do Pai, isto €, da substancia do Pai, Deus de Deus, luz da luz,
Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado, nao feito, consubstancial ao
Pai, por meio do qual vieram a ser todas as coisas, tanto no céu como na
terra; o qual, por causa de nés homens e da nossa salvagéo, desceu e se
encarnou se en-humanou, padeceu, e ressuscitou ao terceiro dia, [e] subiu
aos céus, havendo de vir julgar os vivos e 0os mortos; e no Espirito Santo.
[...]”. (DENZINGER, 2007, p. 51)

O Concilio entao afirma que Jesus é Deus assim como o Pai, € da mesma
substancia, é gerado e ndo criado, ao contrario do que pregava Ario, Jesus ndo é
criatura, ndo foi criado por Deus, mas sim é Deus, e se encarnou, assumindo a
humanidade, mas ainda sim sendo Deus.

A cristologia de Ario foi condenada, e ele foi anatematizado, se por um lado
Ario se utilizou de passagens biblicas para fundamentar suas idéias, o concilio néo

as utilizou explicitamente, mas sim se utilizou de termos gregos como “opoouciog”
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(substancia), para designar que o Pai e o Filho sdo da mesma substancia, e para

evitar confusdes hermenéuticas.

Em 431, ao contrario do Concilio de Nicéia o de Efeso “[...] ndo formulara
definicdo dogmatica [...]" (Sesboué, 2002, p. 318); mas sim, condenou Nestério de
Heresia e dogmatizou a carta de Cirilo a Nestorio, que trazia em seu conteudo a
compreensao cristolégica de Cirilo.

Um novo embate teoldgico surge a respeito da encarnagao do Verbo, agora
de um lado temos Nestério que diz que Maria € Christotokos e ndo Theotokos, e
Cirilo do outro lado defendendo que Maria € a Theotokos. O que esta em jogo aqui €
a unido entre a divindade e a humanidade no Cristo.

“Nestorio nasceu no ultimo quarto do século IV, em Germanicia na Siria de
Eufrades.” (SESBOUE, 2002, p. 319) Era um pregador célebre e tivera sua formacéo
na escola de Antioquia, tornou-se em 428 patriarca de Constantinopla, e la provocou
escandalos entre os fiéis ao afirmar que Maria era apenas Christotokos, e nao
Theotokos como amplamente era divulgado e aceito ja naquela época. O povo
daquele patriarcado logo reagiu as pregag¢des de Nestorio, colocando nas portas da
Igreja um contestatio®, e as teses de Nestdrio em paralelo as teses de Paulo de
Samosata®. (SESBOUE, 2002, p. 318)

Na teologia de Nestdrio, em Cristo existem dois personagens (prosopons) um
divino e outro humano, duas naturezas distintas, que estariam “intimamente ligadas
por uma ligagéo de habitacdo.” (SESBOUE, 2002, p. 310)

“Ele se proibe, todavia, de dividir o Cristo em dois Filhos, e insiste na
conjuncgdo das duas naturezas em uma sO pessoa ou personagem, que representa o
que é comum a um e a outro.” (SESBOUE, 2002, p. 319).

Cirilo de Alexandria vai entrar nesta briga, ele defende a ndo divisdo das
naturezas, Jesus seria, homem-Deus, Deus-homem sem distingdo, ndo tendo como

separar um de outro.

8 Forma juridica que enuncia a causa do processo.

® Paulo de Samdésata foi um religioso cristdo do século Il (viveu, aproximadamente, entre 200 e 275),
tendo sido bispo de Antioquia entre 260 e 268. Foi acusado de adocionismo, segundo ele Jesus
nascera de forma humana, e teria sido divinizado ao longo de sua vida terrena.
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Cirilo nasceu em Alexandria entre 370 e 380, era sobrinho de seu antecessor

Tedfilo, ele era extremamente rigido no tocante da doutrina, rigoroso no trato com os
hereges.
Na concepgéo cristologica de ambos perceberemos, em cartas trocadas entre

eles, que foram apresentadas no Concilio.

Cirilo usa as definicdes do Concilio de Nicéia para afirmar o seu pensamento
teologico:

“O santo e grande concilio disse, portanto, que o Filho gerado segundo a
natureza de Deus Pai, unico gerado, o verdadeiro Deus que provém do
Deus verdadeiro, a luz proveniente da luz, por quem o Pai criou todas as
coisas, desceu, e encarnou-se, fez-se homem, sofreu, ressuscitou ao
terceiro dia e subiu aos céus. Nés também devemos nos apegar a essas
palavras e a essas afirmagdes doutrinais, considerando o que significa o
fato de o Verbo derivado de Deus ter se encarnado e ter-se feito homem.
Com efeito, ndo dizemos que a natureza do Verbo, por causa de uma
transformagéo, se tornou carne, nem tdo pouco que ela foi mudada num
homem completo, composto de uma alma e de um corpo, mas sim isto: o
Verbo, tendo-se unido segundo a hipdstase ( Kath’ Hypostasin) a uma carne
animada de uma alma racional, tornou-se homem de uma maneira indizivel
e incompreensivel e recebeu o titulo de Filho do homem, ndo por mero
desejo ou complacéncia, nem tampouco porque teria assumido dele
somente o personagem (prosopon); e dizemos que diferentes sdo as
naturezas reunidas numa verdadeira unidade, e que das duas resultou um
s6 Cristo e um s6 Filho, ndo que a diferengca das naturezas tenha sido
suprimida pela unido, mas, sim, porque a divindade e a humanidade forma
para nés o unico Senhor Cristo e Filho por seu inefavel e indizivel concurso
na unidade.” (SESBOUE, apud Cirilo de Alexandria 2002, p. 320)

Cirilo utilizando-se do concilio de Nicéia faz um apelo a tradicdo e mostra para
Nestorio que a cristologia pregada por ele € a mesma de Nicéia.

Em sua cristologia Cirilo afirma que o Verbo divino se fez carne, assumiu a
humanidade, e nado foi gerado a partir de Maria, pois ele existe desde sempre, como
Jodo vai afirmar no quarto evangelho, “No inicio era o Verbo, e o Verbo estava
voltado para Deus, e o Verbo era Deus.” (cf. Jo 1,1-2).

Cirilo afirma também que o Verbo se une segundo a hipdstase, sendo apenas
um unico sujeito, e ndo dois prosopons como vai afirmar Nestorio. O Verbo assume
uma nova forma de subsistir e existir um modo humano, em Cristo ndo ha uma
transformagao, mas sim uma unido, segundo a hipdstase.

Cirilo ndo nega a distingao entre as duas naturezas, que acontece na uniao,
mas nega e condena o dualismo de pessoas no Cristo. Defende de forma enfatica a

perfeita unido entre o Verbo e a carne, de forma a existir um unico sujeito, o Verbo
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assume a geragao segundo a carne, o que segundo Cirilo possibilita dizer que Maria

é Theotokos:

“Assim, embora Cristo tenha gozado da existéncia antes dos séculos e
tenha sido gerado do Pai, diz-se também que foi gerado segundo a carne
de uma mulher, ndo que sua natureza divina tenha recebido o comego do
seu ser na Santa Virgem, nem que tenha precisado necessariamente por si
mesma de uma segunda geracdo, apos a que recebeu do Pai, [...] mas ja
que, tendo-se unido segundo a hipdstase ao elemento humano por nossa
causa e para a nossa salvagao, ele nasceu de uma mulher, por esta razédo

se diz que ele foi gerado segundo a carne. [...].” (SESBOUE, 2002, p.
321)

Jesus nao se uniu ao humano por necessidade sua, mas sim por causa da
humanidade, para a sua salvagéo, por causa da economia da salvagao. Afirma a
geragao segundo a carne ndo para determinar o momento em que Ele comecgou a
existir, mas sim, poroOque Ele assumiu a nossa humanidade, aproximando o que
estava distante.

A geracéo segundo a carne nos leva a compreender como o impassivel pode
sofrer na cruz, e também como pode sofrer as alteragdes do dia-a-dia que o homem
geralmente sofre, pois existe Nele a distingdo de naturezas, mas nao a de pessoas,
e isso é proveniente das duas geragdes, a divina e a segundo a carne; na geragao
divina o Verbo desde sempre é impassivel, porém na geragéo segundo a carne, que
acontece pela salvagcdo da humanidade o Verbo assume a natureza humana por
completo, potencialidades e fragilidades, existe ai a profunda unido do humano e do
divino.

Em resposta a carta de Cirilo, Nestoério envia uma carta utilizando-se também
do Concilio de Nicéia, onde fica claro um conflito hermenéutico, pois ele faz a sua

prépria interpretacdo do Concilio, que diverge da interpretagéo de Cirilo:

“[...] Lendo superficialmente a tradicdo destes santos Padres, caistes numa
ignorancia perdoavel, tendo estimado que eles disseram que o Verbo
coeterno ao Pai é Passivel (patheos). Debruga-te, por favor, com um olhar
mais penetrante sobre as palavras deles e descobriras que este divino coro
dos Padres, nao disse que a divindade consubstancial (homoousios) era
passivel nem que foi recentemente gerada, ela que é coeterna ao Pai, nem
que foi ressuscitada, ele que ressuscitou seu templo destruido [...].”
(SESBOUE, 2002, p. 323)
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Nestério ndo concebe a distingdo das naturezas no Cristo, desta forma, ele

condena os que dizem que Cristo sofre sendo uma unica pessoa. Para ele a pessoa
do Verbo nao poderia sofrer, sendo ela divina, apenas o homem Jesus sofreria, e
sofreu na cruz, bem como sofreu as alteragdes naturais que fazem parte do ser do
homem. Ele faz confusdo entre hipdstase e natureza, mas acerta ao fazer distingéo
das naturezas, mas erra quando afirma dois sujeitos ou duas hipdstases.

Enquanto Cirilo afirma a unido (henosis) entre as duas naturezas que
acontece de forma perfeita, Nestorio afirma a conjuncéo (synapheia) entre as duas

naturezas, que € uma oposigao:

“Para ele, Cristo é formado da conjun¢do das duas naturezas,
natureza\hipéstase, e as do Verbo\divindade e do homem\humanidade em
uma s6é pessoa, chamada Cristo e Senhor, admitindo-se que nada que
concerne a humanidade de Cristo pode afetar o Verbo enquanto tal.”
(SESBOUE, 2002, p. 324)

Para Nestério as naturezas sao distintas, e nelas ndo ha unidade. As
vicissitudes da humanidade nao podem de forma alguma afetar ou serem aplicadas

ao Verbo, pois ndo ha comunicagao entre as naturezas humanas e divinas.

“Quando Nestorio diz duas naturezas, pensa em duas hipostases; quando
Cirilo diz uma natureza, pensa em uma hipdstase, mas admite a diferenca
especifica das duas naturezas antes da unido.” (SESBOUE, 2002, p. 326)

Cirilo reconhece a existéncia de uma natureza humana em Cristo, de certa
forma que poderia falar em duas naturezas, porém evita para permanecer fiel a uma
terminologia tradicional. Mesmo com sua grande capacidade teolégica, Cirilo nao
consegue fazer a distingdo entre hipostase e natureza.

O Concilio de Efeso néo cria definicdo dogmatica, apenas dogmatiza a carta
de Cirilo e condena a Nestério. Mediante a isso os proximos Concilios ndo se
utilizardo de Efeso, mas sim do Ato de Unido que acontece em 433, onde ha a
reconciliacado de Jodo de Antioquia e Cirilo. Jodo escreve a Cirilo uma carta com
uma féormula bem equilibrada que é aceita com muita alegria por Cirilo, em acordo
aceitam a condenacdo de Nestério, mas retiram os anatemas. A carta de Jodo de

Antioquia vai ser usada no Concilio de Calceddnia como uma féormula aceitavel:
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“Nos confessamos, pois, que Nosso Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus,
unico gerado, é Deus perfeito e homem perfeito, composto de uma alma
racional e de um corpo, gerado do Pai antes de todos os séculos segundo a
divindade, o mesmo no final dos tempos, por causa de nds e para a nossa
salvagao, gerado pela Virgem Maria segundo a humanidade [...]. Houve,
com efeito, unido (henosis) de duas naturezas [...]. confessamos que a
Santa Virgem Maria é Mae de Deus (Theotokos) (SESBOUE, 2002, p. 323)

O texto de Jodo é em si uma cristologia equilibrada, e se utiliza de um termo
que era proprio da cristologia de Cirilo, henosis (unido), e ndo do termo synapheia
(conjungao) usado por Nestério em oposicéao ao termo de Cirilo.

Vinte anos ap6s o concilio de Efeso acontece o Concilio de Calcedénia, que é
de certa forma a continuacdo da discussdo de Efeso. Os radicais cirilianos nao
aceitam falar em duas naturezas, pois para eles “falar de duas naturezas apods a
unido equivale a confessar dois Filhos.” (SESBOUE, 2002, p. 335). Entre os
cirilianos radicais continua a confusido da distingao entre hipdstase e natureza.

Em meio a confusao entre os radicais antioquenos e alexandrinos, Précolo
patriarca de Constantinopla propde uma cristologia equilibrada, que faz a distingao
entre hipdstase e natureza: “A economia da salvagéo une duas naturezas em uma
hipostase [...].” (SESBOUE apud PROCOLO, 2002, p. 335) Nesta férmula ele usa o
termo unido, que nao era aceito por Nestério, mas termo chave de Cirilo.
Encontraremos esta férmula nas entrelinhas do Concilio. Em 455 ele escreve o tomo
aos arménios de uma forma que é aceita tanto por Cirilo como também por Joao de
Antioquia. “Confesso uma sé hipdstase do Verbo encarnado [...]” (SESBOUE, 2002,
p. 335), essa formula é uma recapitulacéo de Efeso.

O pivd da quirela cristolégica agora € Eutiques, “superior de uma grande
comunidade monastica em Constantinopla.” (SESBOUE, 2002, p. 336). Ele foi
partidario de Cirilo no Concilio de Efeso, e foi o representante dos radicais cirilianos
gue nao aceitam o ato de unido. Ele ndo aceita a afirmacado das duas naturezas
apo6s a unido, para ele existe apenas uma unica natureza: “Reconhec¢o que o Senhor
era de duas naturezas antes da unido, mas apos a unido so reconhe¢o uma unica
natureza.” (SESBOUE, 2002, p. 336).
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Para Eutiques apds a unido as duas naturezas se misturam de tal forma que a

natureza humana era absorvida pela divina. “A natureza humana se perdia na
natureza divina como uma gota d’agua no mar.” (SESBOUE, 2002, p. 336). Desta
forma, a carne de Cristo ndo seria a nossa carne, ele n&o teria assumido a totalidade
de nossa humanidade, o que gera um grande problema na questdo da economia da
salvagao, pois, como diz Gregério de Nanzianzo; “[...] o que nao foi assumido n&o foi
salvo; mas aquilo que foi unido a Deus é o que foi salvo.” (SESBOUE apud
NANZIANZO, 2002, p. 295). A cristologia monofisita de Eutiques aniquila a
humanidade no Cristo, pondo em cheque a salvagado da humanidade.

Eutiques nao erra por completo em sua analogia da gota d’ 4gua no mar, pois
o divino é imensamente superior ao humano. Porém ele desmerece a unido perfeita
e a distingdo entre as duas naturezas, anulando assim a humanidade assumida pelo
Cristo.

Em 448 ele é convocado por Flaviano, patriarca de Constantinopla que reune
um sinodo local e propde uma férmula cristolégica: “Reconhecemos que Cristo é de
duas naturezas apos a encarnagao, em uma hipostase e uma pessoa, confessamos
um so6 Cristo, um sé Filho, um sé Senhor.” (SESBOUE, 2002 p. 337). Eutiques rejeita
a formula de Flaviano e continua afirmando sua propria férmula, pois ele contesta
tanto as duas naturezas como o avancgo cristologico da formula que faz a distingao
entre prosopon e hipdstase, o sinodo depde e excomunga Eutiques, que recorre a
Roma na pessoa do Papa Ledo Magno, e de Didscoro sucessor de Cirilo, “[...]
personagem que herdou de seu antecessor mais 0s excessos de violéncia do que a
inteligéncia cristolégica.” (SESBOUE, 2002, p. 337).

Eutiques na época gozava de muita influéncia, tanto no meio eclesial como na
politica. Ele tinha ao seu lado o Imperador Teoddsio e o patriarca Didscoro: “Tinha
em Didscoro um aliado natural. O imperador Teoddsio |l estava todo conquistado a
sua causa gragas a interferéncia do eunuco Crisafo, afilhado de Eutiques [...].”
(SESBOUE, 2002, p. 337). O imperador convoca um sinodo em Efeso, e pde
Diéscoro como dirigente, com a intengdo de “[...] reabilitar Eutiques [...] e de
condenar de maneira definitiva todos que a seus olhos pactuavam com o
nestorianismo, em particular Flaviano.” (SESBOUE, 2002, p. 337)
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O Papa Ledo Magno envia como seus legados, Julio, bispo de Pazzuoli; o

presbitero Renato e o Diacono Hilario. Ele escreve um memorial, onde expde a fé da
Igreja a respeito da encarnagao do Verbo que ia contra a férmula cristolégica de
Eutiques. O Papa afirma uma pessoa e duas naturezas apos a unido. Esse tratado
fica reconhecido como Tomo a Flaviano, porém Didéscoro ndo permite a leitura do
Tomo, que so vai ser usado em Calcedénia, e faz aclamar a seguinte formula: “Se
alguém diz duas naturezas que seja anatema [...].” (SESBOUE, 2002, p. 338)

Flaviano e Euzébio sdo excomungados. Flaviano, por sua vez, contesta a
Didscoro, que enraivecido manda abrir as portas da igreja, e pede que 0s monges
armados entrem, comegando ai uma guerra brutal dentro da igreja, “[...] Flaviano
tenta ganhar o altar, lugar sagrado de asilo, mas ndo pode chegar 14.” (SESBOUE,
2002, p. 338).

O Papa Leédo condena o Concilio “N&o foi um julgamento, foi um latrocinio
(latrocinium).” (SESBOUE, 2002, p. 338), e com isso o Concilio de 449 fica
conhecido como Latrocinio de Efeso.

Com a morte de Teoddsio em 450 e com a subida ao poder de Marciano, o
Papa Ledo Magno consegue convocar um Concilio, que de inicio seria em Efeso,
porém devido as batalhas da época é transferido para Calcedbnia, para que o
imperador pudesse vistoriar o Concilio, impedindo que os ultimos acontecimentos se
repetissem.

“O Concilio se desenvolveu entre 8 e 31 de outubro de 451 na basilica de
santa Eufémia [...].” (SESBOUE, 2002, p. 343). Os legados romanos por escolha de
Ledo Magno foram Pascacinio e Lucéncio. De inicio volta-se ao assunto do
Latrocinio de Efeso. As confusdes desse Concilio eram recentes no pensamento de
todos ainda. O primeiro ato de Pascacinio é pedir que Didscoro nado tenha assento
no Concilio, “[...] visto 0 modo que conduziu o sinodo de Efeso.” (SESBOUE, 2002,
p. 434). O Concilio € convocado por Ledo Magno na tentativa de por fim a quirela
cristoldgica, que no momento se manifesta no monofisismo de Eutiques. “No final do
dia, Flaviano é reabilitado. Didscoro por seu turno sera deposto ([...] assim como (...)
outros bispos de tendéncia monofisista).” (SESBOUE, 2002, p. 343). A reabilitacéo



31
de Flaviano acontece pés-morte, pois ele morreu a caminho de seu exilio, devido

aos ferimentos sofridos no Latrocinio de Efeso.

Apos as resolugdes destes casos em aberto, diante da ilegalidade de do
Latrocinio de Efeso, que foi anulado por Ledo Magno, comega-se a discutir a
questdo de fé sobre a encarnagao do Verbo, sdo formados dois grupos no Concilio,
um que queria que fosse elaborado um novo texto “[...] de consenso sobre a fé, a fim
de encerrar definitvamente o caso.” (SESBOUE, 2002, p. 343), o que ndo
significaria o fim das discussdes sobre o assunto da encarnagcdo, bem como as
divergéncias e tendéncias monofisitas, ja o outro grupo, tem em mente as proibi¢cdes
de Efeso sobre novos textos,” querem se limitar aos simbolos tradicionais e as
cartas de Cirilo e de Ledo [...].” (SESBOUE, 2002, p. 344)

O Concilio de Calcedbnia tem como textos base o simbolo de Nicéia (325) e o
de Constantinopla (381), “[...] que reaparece assim depois de trés quartos de
séculos de esquecimento [...]". (SESBOUE, 2002, p. 344). Também s&o colocadas
em relevo as cartas de Cirilo dirigidas a Nestorio e a Jodao de Antioquia e o Tomo de
Ledo Magno a Flaviano. “Tanto os textos de Cirilo como o de Ledo Magno séo
aclamados.” (FRANGIOTTI, 2007, p.131).

Ao contrario do Concilio de Efeso, o de Calceddnia ndo vai simplesmente
dogmatizar estes textos, apesar da aclamacao feita a eles, existe uma minoria que
nao esta de acordo com a formula de Ledo Magno, que afirma duas naturezas. “Um
texto preparado a pedido dos comissarios € criticado pelos legados romanos.”
(SESBOUE, 2002, p. 344). A resolucdo do problema sé se deu com a intervengédo de
Marciano que, “impde a reunido de uma comissao conciliar que prepara um texto de
definicdo.” (SESBOUE, 2002, p. 344).

O texto final visa expor uma férmula diofisita, onde as duas naturezas sejam
preservadas, e se afirme a unicidade de pessoas no Cristo, levando ao fim as
heresias cristoldgicas dicotdmicas. Nao ha a “[...] intengdo de acrescentar um ponto
que faltava as proposicdes antecedentes.” (SESBOUE, 2002, p. 346) O Concilio de
Calcedbnia, ndo cria um texto novo sobre a fé no Verbo encarnado, mas sim faz a
atualizacao das formulas ja existentes, tendo como base os textos tradicionais.

O Concilio de Calcedbnia faz a seguinte definigao de fé na encarnagao:
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“[...] ensinamos que se confesse que um s6 e o mesmo Filho, o Senhor
nosso Jesus Cristo, perfeito na sua divindade e perfeito na sua humanidade,
verdadeiro Deus e verdadeiro homem <composto> de alma racional e de
corpo, consubstancial ao Pai segundo a divindade e consubstancial a nos
segundo a humanidade, semelhante em tudo a nds, menos no pecado cf.
(Hb 4,15), gerado do Pai antes dos séculos segundo a divindade, e nestes
Ultimos dias, em prol de nés e de nossa salvagdo, gerado de Maria,a
virgem, a Deipara, segundo a humanidade;” ( DENZINGER, 2007, p. 113)

O Concilio apresenta uma formula cristolégica equilibrada, que integra o
Cristo consubstancial ao Pai segundo a divindade e ao mesmo tempo
consubstancial ao homem, nascido da Virgem Maria. Os Padres deixam claro que a
geracdo humana acontece em prol de nés homens, sendo assim ndo é uma

necessidade de Deus. E as defini¢des conciliares continuam dizendo o seguinte:

“[...] um s6 é o mesmo Cristo, Filho, Senhor, unigénito reconhecido em duas
naturezas, sem confusdo, sem mudanga, sem separacdo, nao sendo de
modo algum anulada a diferenga das naturezas por causa da unidao, mas,
pelo contrario, salvaguarda a propriedade de cada uma das naturezas e
concorrendo numa s6 pessoa e numa sO hipostase; nado dividido ou
separado em duas pessoas, mas um Unico e o mesmo Filho, unigénito,
Deus verbo, o Senhor Jesus Cristo, como anteriormente nos ensinaram a
respeito deles os Profetas, e também o mesmo Jesus Cristo, e como nos
transmitiu o Simbolo dos Padres.” (DENZINGER, 2007, p. 113)

Existe apenas um Senhor, existente em duas naturezas, onde as
propriedades de ambas sdo preservadas, uma sO pessoa e nao duas como
afirmavam os heréticos da época, Jesus Cristo € humano e divino ao mesmo tempo.

A encarnacao do Verbo é ato salvifico de Deus que traz em si trés pontos
inseparaveis: “[...] a verdade da divindade de Cristo, a verdade de sua humanidade,
e a verdade da unido das duas pessoas em uma unidade de uma mesma pessoa.”
(SESBOUE, 2002, p. 343)

O Concilio de Calceddnia nao pde fim ao monofisismo, mas firma as bases da
fé e compreensao da Igreja a respeito da encarnagao do Verbo.

De novembro de 680 a setembro de 681, acontece o Concilio de
Constantinopla Ill. E o dltimo cristolédgico que abordaremos neste trabalho, pois ele
vai combater as heresias de Sérgio, ora monoenergismo que diz respeito a energia,

e ora monotelismo da vontade.
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O monoenergismo € elaborado por Sérgio, patriarca de Constantinopla: “[...]

doutrina que supdem uma Unica atividade em Cristo.” (SESBOUE, 2002, p. 368).

Sérgio abre mao do termo natureza para falar de atividade, com a intencao de
unir os diofisitas de Calcedbnia e os monofisitas. Ele se mantém fiel a Calcedénia,
porém deixa de lado o termo natureza no Cristo, para falar de uma unica atividade
no Verbo encarnado, com isso ele faz uma dicotomia no Cristo, onde o humano no
Verbo é deixado de lado. Sem perceber Sérgio elabora um monofisismo grosseiro,
aniquilando a atividade humana. As atividades fazem parte da natureza, porém
Sérgio ndo as relaciona, afirmando uma unica atividade no Cristo.

Dois personagens se destacam na oposigdo da doutrina de Sérgio. “O
primeiro foi Sofrébnio mais tarde bispo de Jerusalém, e em seguida Maximo, o
Confessor.” (SESBOUE, 2002, p. 369) Sofrénio contesta o0 monoenergismo e afirma
que “a atividade se reporta & natureza.” (SESBOUE, 2002, p. 369).

Diante da contestagdo de Sofronio: “Sérgio propde um compromisso, que
exprime num Psephos (julgamento) enviado em junho de 633 a Ciro: ndo se
permitiria mais:” a ninguém doravante falar de uma ou de duas atividades a
respeito de Cristo, nosso Deus, o que é impio, pois € impossivel que em um
unico e mesmo sujeito duas vontades contrarias subsistam ao mesmo
tempo uma ao lado da outra.” (SESBOUE, 2002, p. 369)

Sofrénio e Maximo aceitam o compromisso proposto por Sérgio, por que na
proposta fica proibido se falar das atividades de Cristo, claro que isso nao resolvera
o problema de maneira definitiva.

Em vista da eleicao de Sofrénio como patriarca de Jerusalém, Sérgio recorre
ao Papa Hondrio para expor o debate e as vantagens de suas idéias, Honorio “[...]
faz uma infeliz intervencdo na questdo monotelista pela qual sera posteriormente
condenado como herético.” (FRANGIOTTI, 2007, p. 154)

Em 680 é convocado o Concilio ecuménico de Constantinopla Ill, que
condena todos os defensores do monotelismo e do monoenergismo, assim como o
Papa Hondrio:

“Como eles, também deliberamos banir da Santa Igreja de Deus a Hondrio,
outrora papa da antiga Roma, pois verificamos nas cartas escritas por ele a
Sérgio que ele seguiu todas as opinibes deste homem e confirmou seus
impios ensinamentos.” (SESBOUE, 2002, p. 373)
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Constantinopla Il afirma que em Cristo existem duas vontades e duas

energias, e que elas nao se opdem, a humana se submete a divina:

“Proclamamos da mesma maneira nele, segundo o ensinamento dos Santos
Padres, duas vontades (thelesis) ou quereres (Thelema) naturais e duas
atividades (energeia) naturais, sem divisdo sem mudanca, sem separagdo e
sem confusdo. Os dois quereres (thelema) naturais ndo sdo, como disseram
os heréticos impios, opostos um ao outro, longe disso. Mas seu querer
humano segue seu querer divino e todo-poderoso, n&o |he resiste e ndo se
opde a ele, antes se submete a ele. Foi preciso que o querer da carne fosse
movido e fosse submetido ao querer divino, segundo o mui sabio Atanasio.
Pois assim como sua carne se diz e € a carne do Deus-Verbo, como ele
mesmo declara: “ Pois eu desci do céu para fazer ndao a minha vontade,
mas a vontade d’aquele que me enviou” (Jo 6,38)" (SESBOUE, 2002, p.
374)

As duas vontades e duas energias sdo necessarias para a salvagéo do ser
humano. Elas ndo se opdéem, mas a humana se sujeita a divina. Se em Géneses o
homem se volta contra a vontade de Deus, na encarnagdo o humano se sujeita ao
divino. Em Cristo, como afirma o Concilio, existem duas vontades e duas energias
que correspondem a natureza humana e a natureza divina.

Os Concilios cristolégico nos dao uma cristologia equilibrada, que valoriza as
duas naturezas, percebendo que ambas as naturezas do Verbo s&o necessarias
para a economia salvifica, de forma que o monofisismo até entdo € combatido na
Igreja, ndo s6 o humano, como também nao sé o divino, o Verbo encarnado é

homem-Deus.
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4 HUMANIZAGAO E DIVINIZAGAO: AGAO SALVIFICA-REDENTORA

4.1 A HUMANIZAGAO POR MEIO DE JESUS, O VERDADEIRO HOMEM,
ARQUETIPO DE TODA A HUMANIDADE

O ato da encarnacdo processa no homem sua humanizacdo'™. Vimos no
capitulo anterior a dificuldade nos primeiros séculos dos tedélogos conceberem a
humanidade do Verbo, mas também vimos que eles chegam a compreensédo de que
o Verbo € Homem-Deus, e assume ndo uma mascara de humanidade, mas sim a
humanidade em sua totalidade.

Em Cristo esta o principio de toda a humanidade. Ele “[...] ndo é apenas o
termo e o cumprimento da criagdo, mas é também sua fonte e seu principio.”
(MERTON, 2006, p. 66). Falar do homem tendo em relacdo apenas Adao é nao
somente um perigo, mas sim, um erro, pois Adao nao € o arquétipo da humanidade,
ele é “[...] uma representacao de Cristo que ha de vir.” (MERTON, 2006, p. 66). A
verdadeira esséncia da humanidade se encontra no Cristo e ndo em Adao. Cristo
Verbo encarnado € a verdadeira imagem de Deus, imagem que até antes da
encarnacao estava oculta, mas que a partir da encarnacio, se revela a toda a
humanidade.

Cristo ndo veio ao mundo para se adequar a humanidade, mas para adequar
a humanidade a Ele; restaura-la. A partir de si, pois Ele é o arquétipo da
humanidade, € o seu modelo e referencial. Ele ndo se fez homem em vista da
criagdo, mas sim todo “[...] o carater da criacdo foi determinado pelo fato de que
Deus estava para se tornar humano e morar entre sua criagdo.” (MERTON, 2006, p.
68)

Cristo vem para colocar a criagdo novamente no rumo de sua vocacao. Ele
reaproxima a humanidade que estava distante de Deus, devido a queda de Adao.

Ao distanciar-se de Deus, o homem distancia-se de sua propria humanidade,

pois a realizagao dela esta em seu Criador, e nao fora d’Ele.

1 Humanizacgdo é o termo utilizado para descrever a aguisicdo ou assimilacdo de caracteristicas
humanas positivas por uma pessoa ou grupo de pessoas.
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A referéncia da criagdo é o Cristo, o Verbo encarnado, a humanizac¢ao do

homem se da no Cristo, € Nele que o0 homem se aproxima de sua auténtica
humanidade, pois se, “[...] todas as coisas foram criadas em Cristo e estao, portanto,
contidas de certa forma Nele, com mais raz&o esta contida e incluida Nele a
humanidade.” (MERTON, 2006, p. 68)

O Verbo encarnado revela em si a dignidade da humanidade, e mostra que
essa mesma humanidade, ora distanciada da divindade, Nele se aproxima de forma
nova, e até mesmo definitiva, pois em Cristo acontece a unido perfeita entre o
humano e o divino. O Verbo mostra também que o homem em virtude de sua criacéo
€ aberto ao transcendente, e que nao € no desprezo do humano que se chega ao
divino, mas sim que o humano é porta para o divino.

Em Jesus a humanidade é promovida, pois se conhece Deus a partir do
homem-Jesus. Ele revelou a divindade; na auténtica vivéncia da humanidade.
Diante da humanidade de Jesus o homem descobre nao somente Deus, mas sim,
que Deus é sua origem, e propria identidade. De acordo com Leonardo Boff, “[...] O
homem em sua radicalidade e sua verdadeira humanidade, noés, cristaos,
aprendemos meditando a vida humana de Jesus Cristo.” (BOFF, 1977, p. 195)

E em Jesus que o homem descobre a verdadeira autenticidade da
humanidade, no Verbo encarnado, Jesus Cristo, ele é verdadeiramente humanizado,
pois Deus ao encarnar-se mostra-lhe a sua potencialidade, bem como as suas
fragilidades, e mostra-lhe como ser realmente homem em sua esséncia, em Cristo a
humanidade se descobre, pois, Ele é o revelador ndo apenas de Deus, mas também

de todo ser humano.

4.1.1 O Verbo Encarnado e a Divinizacdo do Homem

No primeiro capitulo trabalhei o tema do homem Imago Dei, 0 homem como
icone de Deus, imagem e semelhangca de seu Criador e também a queda do
homem, que o distancia de seu Criador, e de si mesmo. Apds a queda, 0 homem foi
punido com a expulsao do paraiso e a perda de sua profunda amizade com Deus,

mas o problema real ndo esta na tentativa do homem de, “[...] tornar-se como Deus,
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e sim como tal processo se da.” (TENACE, 2005, p. 29). O problema estd no homem

tentar alcancgar a divinizacdo com suas proéprias forcas, desobedecendo ao seu
criador e querendo estar em pé de igualdade com Deus.
Irineu de Lido em seu livro intitulado Contra as Heresias adverte a soberba do

homem de pensar que é naturalmente igual a Deus:

“[...] ndo abandone a verdade por causa da presunc¢do, como se fosse
naturalmente semelhante a Deus. Este orgulho tornando-o ingrato para com
seu Criador impedia-o de ver o amor que era objeto por parte de Deus,
obscurecia-lhe a mente impedindo-o de ter pensamentos dignos de Deus e
leva-o a comparar-se com Deus e a julgar-se-lhe igual.” (IRINEU, 1995, p.
339)

A capacidade de divinizagdo do homem nao acontece por acdo de suas
forgas, ou por seus proprios méritos, mas pela agao da gracga do préprio Deus, pelo
amor que o Criador tem pela sua criatura.

O homem precisa de Deus para realizar-se por completo e para alcancar a
sua vocacdo divina. A realizacdo desta vocacdo se da no Cristo. E pelos méritos
Dele que o homem é divinizado. “A relagdo com Deus e a nossa capacidade de
conhecé-lo e ama-lo realizam-se com a mediacéo de Jesus.” (LADARIA, 2002, p. 57)

A encarnacdo gera no homem a verdadeira divinizagdo, “[...] Cristo revela a
verdadeira esséncia do homem.” (LADARIA, 2002, p. 64)

Falar na divinizacdo do homem ¢é falar da iniciativa amorosa de Deus, “O
homem tem por destino a divindade segundo a iniciativa de Deus.” (TENACE, 2005,
p. 53), e a encarnagdo € a iniciativa de Deus, que confere ao homem a sua
divinizagdo. O “[...] Verbo de Deus se fez homem para que o homem se tornasse
deus [...].” (TENACE apud ATANASIO, p. 56). “[...] a finalidade da encarnacéo &,
precisamente, a divinizagdo do homem.” (LADARIA, 2002, p. 120)

O homem pelo pecado perdeu a intimidade com Deus, e sua capacidade de
conhecé-lo ficou fragilizada. Percebemos na intuicdo biblica que, apés a queda, o
“[...] homem nao tinha necessidade somente de um modelo, mas necessitava de um
salvador que comunicasse a vida, a verdade, e fosse ele préprio o caminho.”

(TENACE, 2005, p. 67) “A divinizagao esta relacionada com a regeneracao batismal,
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com a nova situacdo que o homem vive pela fé em Jesus, o Filho encarnado.”

(LADARIA, 2002, p. 64)

O homem que fora distanciado de Deus, em virtude da escolha do primeiro
homem Adao, na encarnacéo vive o retorno a Deus seu Criador.

Cristo é o intermediario entre o homem e Deus, somente Nele que o homem
vive a possibilidade do retorno ao profundo relacionamento com Deus, que conduz a
sua vocacgao divina. “A encarnagdo nao € somente libertacdo do pecado, mas,
renovagao total do homem, e a divinizagdo da nossa natureza [...].” (TENACE, 2005,
p. 68)

A divinizacdo do homem nao é proveniente dos seus méritos proprios, mas
também n&o exclui uma resposta livre do mesmo a iniciativa divina. A “[...]
divinizagao € obra do dom de Deus no homem, obra da resposta do homem ao dom
de Deus.” (TENACE, 2005, p. 70). O homem é convidado por Deus a corresponder a
sua iniciativa amorosa. “[...] Deus se fez homem, para reconduzir todos os homens a
sua vocacao divina.” (TENACE, 2005, p. 71)

4.1.2 A Divinizagédo No Verbo Nossa Filiagéo

A divinizacdo que o Verbo gera no homem nao faz com que o homem seja
deus como Deus, mas, leva o0 homem a participar de sua divindade. O homem se
torna divino, na comunicacao de Deus, que ocorre na encarnacao do Verbo. O Verbo
encarnado “[...] pode nos comunicar a vida de Deus [...].” (SESBOUE, 2002, p. 293),
e é neste sentido que somos divinizados, na auto-comunicagao de Deus a nos. A
encarnagcao € acao salvifica, e essa acao leva o homem a uma proximidade com
Deus até entdo nao vivida, pois o relato biblico da criacdo apresenta o homem como
criatura, uma criatura que tem seu destaque na obra da criacdo. Na encarnacao
vemos uma mudanga radical, Deus aprimora a sua obra e eleva a humanidade a
uma dignidade até entdo inimaginavel.

A partir da encarnagdo o homem nao é apenas criatura, pois sua humanidade
assumida por Deus é elevada a filiagao; na encarnacao a humanidade é de tal forma

assumida que Deus Ihe comunica a filiagdo divina, que se da pelo intermédio do
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Cristo Verbo encarnado. A “[...] razao pela qual o Verbo se fez homem e o Filho de

Deus, Filho do homem: é para que o homem, unindo-se ao Verbo e recebendo
assim a filiacdo adotiva, se torne filho de Deus.” (SESBOUE, 2002, p. 293)

A “[...] filiagao divina pode ser definida como a participagdo do homem, em
virtude do Espirito Santo, naquela unica e irrepetivel relacdo que Jesus tem com o
Pai.” (LADARIA, 2002, p. 122) O homem por iniciativa de Deus, que age pela forga
de seu Espirito Santo, torna-se participante da divindade de Deus, do
relacionamento existente na prépria trindade, pois a “[...] vida na graga é a vida na
participacdo do mistério do Deus Trino, para a nossa conformidade a Jesus.”
(LADARIA, 2002, p. 123)

Nao podemos entender a filiagdo divina como os gregos a compreenderam
em sua mitologia, e acabaram, “[...] dando-lhe um significado grosseiramente
biologista.” (LA PENA, 1997, p. 350) a relagdo Pai-filho que nos apresentam os
textos biblicos nao se refere primeiramente a nds, mas ela s6 é possivel por Cristo,
pois, ele é “[...] o Filho por antonomasia, cuja filiacdo se baseia na geracado e na
conseqiiente participacdo de natureza.” (LA PENA, 1997, p. 350) Apenas Jesus é
gerado do Pai, e consubstancial a Ele. N6s s6 podemos alcangar a filiagéo divina em
Cristo, Paulo nos mostra essa realidade em sua carta aos Galatas: “Mas ao chegar a
plenitude dos tempos, Deus enviou o seu Filho, nascido de uma mulher e sujeito a
lei, para que nos seja dado ser filhos adotivos.” (cf. Gl 4,4-5).

A salvacdo do homem para qual a encarnagdao esta orientada é aqui
expressa por Paulo em termos de filiagao adotiva, pois s6 somos filhos no Filho, que

nos agrega a Ele, para Paulo filiagao adotiva vai além do que é usado geralmente:

“[...] no uso paulino, seu conteudo ultrapassa o aspecto puramente juridico
da adocgao para sugerir uma conotagao ontoldgica; [...], com efeito, parte da
eleicdo divina [...], que é sempre criadora de novidade, [...], da direito a
heranca dos bens divinos.” (LA PENA, 1997, p. 352)

O humano é assumido pelo divino, de forma que acontece a auto-
comunicacao de Deus, fazendo com que o homem possa participar mesmo diante

de sua limitacao, da divindade de Deus.
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Mesmo participando da divindade de Deus, o homem ndo deixa suas

limitagdes, Queiruga nos afirma isso com as seguintes palavras: “[...] nem sequer
quando assumida por Deus, nossa finitude pode deixar de sentir o cinturdo de ferro
da limitacéo [...]" (QUEIRUGA, 2005, p. 129).

Jesus assumindo nossa humanidade nos faz participantes de sua divindade,
esta acdo nao é externa a nds, mas sim, vai ao mais profundo do ser humano,

respeitando sua fragilidade, mas ainda sim, nos tornando filhos de Deus.

4.1.3 Morte e Ressurreicdo Apice da Humanizagéo e Divinizagéo

O ato da encarnagao que gera no homem sua humanizagao e divinizagao tem
seu apice na paixao, morte e ressurreicdo do Verbo. E nesta passagem que o Verbo
conduz a humanidade em definitivo para a sua meta, que é a plena intimidade com
Deus.

Cristo rompe com os limites humanos ao assumi-los na encarnagao, o homem
até entédo era entregue ao pecado e a morte, ao distanciamento de Deus na perda
da amizade apds a queda de Adao. O Verbo encarnado € o unico capaz de romper
com as barreiras impostas pela queda do homem, que havia sido entregue a prépria
sorte. O homem por si ndo poderia romper com esse limite, como também néo
poderia viver e alcangcar a divinizagdo e humanizagdo necessarias para a sua
realizacdo. Somente o Verbo é “[...] capaz de romper a tremenda corrente da
impoténcia humana.” (QUEIRUGA, 1999, p. 173)

A humanidade nao esta mais entregue ao destino imposto pela queda, ndo ha
apenas uma ruptura, mas a transformagao da realidade humana. O “[...] ser humano
“torna-se deus”, porque realmente transforma-se e ultrapassa a si mesmo
apropriando-se do destino de Cristo.” (QUEIRUGA, 1999, p. 174) A humanidade, a
partir da encarnagao, € reconduzida por Cristo ao seu ponto de origem. Na
encarnagao, Cristo manifesta-se como o centro de toda a humanidade, ndo somos
mais entregues ao destino de Adao, mas sim ao destino do Verbo encarnado, “ [...]
tudo o que Cristo vive e tudo o que sucede nele nado vale somente para ele, mas
também para o ser humano.” (QUEIRUGA, 1999, p. 174)
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Com a excecédo do pecado, Jesus viveu todas as realidades do ser humano,

pois se Ele “...] ndo tivesse assumido alguma parte, algum constitutivo do ser
humano, essa parte ndo teria sido redimida.” (QUEIRUGA, 1999, p. 176) Desta
forma ndo alcangariamos nem a humanizagdo e nem a divinizagdo geradas na
encarnacgao.

Jesus transforma o que até entdo era sem sentindo, em sentido verdadeiro
para o homem. A morte era o fim ultimo do homem, mas quando Cristo passa pela
morte faz com que ela ndo seja mais o fim, e sim 0 comego de uma nova vida. Se
“[...] Jesus nao tivesse morrido, ndo poderiamos morrer, convertendo a morte num
ato repleto de sentido.” (QUEIRUGA, 1999, p. 176). Cristo viveu a morte, mas a
venceu, de tal forma que a morte ndo tem mais a ultima palavra: “Com efeito, nés
sabemos: ressuscitado de entre os mortos, Cristo ndo morre mais; a morte ndo tem
mais dominio sobre ele.” (cf. Rm 6,9). Jesus ndo para na morte, ndo € vencido por
ela, pois se ele morresse e nao ressuscitasse seria encerrado o processo de
humanizacéao e divinizacdo gerado pela encarnagao. A morte seria o fim do homem,
mas se em Adao a humanidade recebe a morte “[...] em Cristo todos receberao a
vida.” (cf. | Cor 15,21).

Cristo carrega consigo toda a humanidade, Ele atravessa a morte, Nele se
concretiza o que ha de acontecer com a humanidade, € Nele que se realiza o
processo de humanizacgao e divinizacdo que vai acontecer em nos.

O Verbo encarnado “[...] através de seu amor sem reservas, de sua entrega
absoluta, rompeu em sua carne o poder do pecado, eliminando as proprias amarras
da finitude.” (QUEIRUGA, 1999, p. 194).

A libertagdo do homem em Cristo, e a elevagdo da humanidade n&o significa
dizer que a dor nao faca mais parte da vida do homem, pois a “[...] dor ndo nos é
suprimida, ndo somos libertados da tentagdo, nem livrados da morte, pois nada foi
poupado a Jesus.” (QUEIRUGA, 1999, p. 205)

O processo de humanizacgao e divinizagao nao se finda no aqui, no cosmos,
como ja disse, mas sim, na conformacao total ao Cristo, de forma que a morte, n&o

tem mais poder absoluto, e toda a dor ndo tem fim em si, e sim, é porta para Deus.
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“A humanidade pode escapar do poder da morte, pela mediacido de outro

homem, Jesus, que Deus ressuscitou dos mortos para fazer de sua humanidade o
fundamento de uma vida nova.” (MALDAME, 2005, p. 149)

Por meio do Verbo encarnado que morre e ressuscita, o homem tem acesso
definitivo a intimidade com Deus, agora o homem pode estar em definitivo com seu
Criador, pois em Cristo todas as portas que até entdo estavam fechadas ao homem

sdo abertas.
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CONCLUSAO

O presente trabalho buscou mostrar que o processo de humanizagéo e
divinizagdo é consequéncia da encarnagao do Verbo que transforma o homem,
neste processo o homem é configurado ao seu verdadeiro arquétipo o Cristo.

Jesus é o reconciliador entre 0o homem e Deus, o processo de humanizagao e
divinizagdo gerado no homem pelo Verbo encarnado, faz com que ele viva essa
reconciliacdo, consigo e com Deus, o Verbo transforma o homem no homem
pensado por Deus desde sempre.

Noés somos humanizados no Verbo, que € o verdadeiro homem, Ele viveu
toda a nossa humanidade, com exceg¢ao do pecado Jesus viveu de forma profunda a
humanidade. Cristo viveu tudo o que o homem vive, para que o0 mesmo pudesse ter
acesso definitivo a Deus, Ele revela ndo somente o rosto amoroso de Deus, mas
também o verdadeiro rosto da humanidade, o que é ser humano em sua verdadeira
autenticidade. Em Cristo se manifesta a dignidade humana, pois N'ele, 0 homem né&o
€ apenas criatura, mas sim, filho, e essa filiacdo s6 pode acontecer através de
Cristo.

No tornar-se filho, acontece a auto-comunicacdo de Deus, o homem é
verdadeiramente divinizado, pois passa a ser participante da divindade, ndo por
seus méritos, mas sim pela graca de Cristo, 0 homem precisa abrir-se ao Verbo
encarnado para viver esse processo de transformacao.

A divinizagdo e humanizacédo geradas por Cristo Verbo encarnado em nds,
nao se finda aqui no ja, mas sim € o inicio, pois ela se realiza da mesma forma que
Cristo realizou a vontade do Pai, no viver a nossa morte e ressurreigao Nele.

A nossa divinizagdo ndo é como a tentativa de Adado e Eva, que buscaram
ocupar o lugar de Deus, diante da tentagado da serpente “sereis como Deus” (cf. Gn
3, 5), mas sim a unido com Deus, que nao é por méritos humanos, mas sim é graga,
€ a resposta de um Deus amoroso a sua criatura.

A divinizagdo do homem n&o se da em tomar o lugar de Deus, mas em
participar da divindade de Deus, por meio da auto-comunicacédo de Deus, passando

assim a viver de forma definitiva com Deus, nesta participagdo o homem vive a total
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conformagdo com Cristo o Verbo encarnado, pois Ele € o verdadeiro e unico

arquétipo de toda a humanidade, o destino de Cristo torna-se o destino da
humanidade, o homem passa a ser humanizado e divinizado no Cristo.

Na encarnacdo Deus aproxima o que estava distanciado, o humano e o
divino, a salvagao se da nesta perfeita unido, s6 em Cristo que o homem pode viver
este processo restaurador.

Cristo € ndo somente o mediador entre o homem e Deus, mas é o destino de
toda a humanidade, o homem se encontra verdadeiramente em Cristo, ele € a
verdadeira imagem da humanidade e de Deus, pois “Ele € a imagem do Deus
invisivel, primogénito de toda a criatura” (Cl 1,15).

O presente trabalha ressaltou a dificuldade dos primeiros cristdos em
aceitarem que o Verbo encarnado era homem e Deus, os concilios levaram a uma
compreensao mais profunda e verdadeira a respeito da unido hipostatica, mas ainda
nos tempos atuais vamos perceber a dificuldade que muitos cristdos tem
compreender o valor positivo da natureza humana, valor esse que a encarnagao nos
ajuda a perceber, ndo sendo assim necessario desvalorizar o humano para valorizar
o divino, pois a encarnagao torna o humano caminho para se chegar a Deus. Um
futuro trabalho podera nos levar a perceber de forma mais clara a dificuldade de
muitas espiritualidades principalmente no Brasil em valorizarem o humano sem o
medo de deixar de lado o divino, e perceber na humanidade bem vivida a
possibilidade de acesso a Deus.

Por tanto o homem s6 sera profundamente humano aproximando-se do
Divino, e a divinizacdo ou santificagdo no homem nao o desumaniza, mas sim
potencializa a sua humanidade, tornando-o aquilo que Deus em seu amor deseja de
cada pessoa humana “ que os homens tenham vida e a tenham em abundancia.”
(Jodo 10,10).
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