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Aos meus professores de filosofia do Institutum Sapientiae, que se

dedicam ao maximo, sem medir esforcos, na misséo de ensinar.



“O fim da educacdo ndo é a sociedade, mas 0 homem ou, se quiserem,
a inteligéncia” (Dom Lourengo de Almeida Prado, OSB).



RESUMO

Este trabalho busca refletir sobre a educacdo segundo a filosofia perene e a contemplagéo,
abordando a relagdo existente entre a tal concepcao de educacdo e de contemplagédo. Nao busca
responder todos os problemas da educagdo contemporénea, ou de realidades educacionais
especificas, mas apresentar um ponto de extrema importancia e essencial a ser considerado no
campo educacional, que é a contemplacdo. Essa importancia se da pela pelo envolvimento da
contemplagdo com o proprio fim ultimo do homem e também o fim ultimo da educacao em si.
A reflexd@o percorrera pela consideracdo do pensamento dos autores gregos Platéo e Aristoteles,
e do autor medieval Santo Tomas de Aquino, em forma geral, e também a compreensdo que

tais autores deixaram sobre a educacéo e a contemplacao, em particular.

Palavras-chave: Educacdo. Filosofia perene. Contemplagdo. Relagdo. Fim altimo.

ABSTRACT

This work seeks to reflect on education according to the perennial philosophy and the
contemplation, approaching the relationship between this conception of education and
contemplation. It does not seek to answer all the problems of contemporary education or the
specifics educational realities, but it seeks to present an extremely important and essential point
to be considered in the educational field which is contemplation. This importance is due to the
connection of contemplation with the real ultimate goal of man and also the goal of education
itself. The reflection runs through the consideration of the Greek authors, Plato and Aristotle,
and of the medieval author Saint Tomas of Aquinas too, in general way. The reflection seeks

also understanding what these authors taught specifically about education and contemplation.

Keywords: Education. Perennial philosophy. Contemplation. Relationship. Ultimate goal.
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1 INTRODUCAO

Ao observar a histéria, em destaque a do pensamento, percebe-se uma preocupacédo
continua do homem com a sua formagéo. Platdo, no livro trés da Republica, diz ser a educacéao
a virtude perfeita que por toda vida faz-nos abragar ou aborrecer aquilo que merece 0 nosso
amor ou a nossa aversdo (PLATAO, 1970). Virtude é o habito bom, isto &, uma disposicdo para
agir bem.

Aristoteles, sobre a educacdo, diz que educar é conduzir o homem a criacdo de bons
habitos. Bons habitos que conduzirdo o homem a perfeicdo, para seu fim. Educar é entdo levar
a ato, a aperfeicoar. E fomentar a criacdo de bons habitos/ virtudes.

A palavra educacdo vem do latim educere, que significa extrair, tirar. Como afirmam
alguns de forma acertada: educar ¢ tirar de dentro. Visando ainda a etimologia da palavra,
educar é também conduzir, alimentar, parir. E, assim, o processo continuo de desenvolvimento
e formac&o da pessoa como um todo.

Essa forma auténtica de abordagem da educacdo, contemporaneamente, € quase
esquecida ou fingido esquecimento, € como se em nome das praxis ou tecnicidade se perdesse
o0 olhar sobre 0 homem como um todo, fugindo da natureza prdpria da educacdo e dando

enfoque em outras coisas, como diz Marcos Cotrim:

O emprego de abordagens “tecnologicas” ao equacionamento e solucido de
questdes relativas ao livro didatico, a gestdo escolar, ao fluxo curricular, as
técnicas de avaliagdo etc., que vem crescendo desde a década de 1990 no
Brasil, da ao trabalho dentro das escolas um ritmo que estd desfigurando a
natureza mesma da educacdo (BARCELLQS, 2009, p. 1).

A auténtica educacdo abrange o homem integral, em todos 0s aspectos de seu corpo e
de sua alma, ou seja, em toda a extensdo de sua vida sensivel, espiritual, intelectual, moral,
individual, doméstica, social, enfim, na sua totalidade. “A educacdo é uma grande arte de
formar homens” (SILVA, p. 87).

A educacdo é matéria de varias reflexdes e teses na atualidade, dada a quantidade de
problemas relacionados a ela, como o analfabetismo ou até mesmo a falta de producéo
intelectual ou académica de peso no Brasil.

Considerando a abrangéncia do tema “educacdo” o presente trabalho nao tem a
presuncdo de identificar e responder todas as questbes, polémicas ou ndo, que gravitam em

torno deste tema, mas trazer de volta um ponto de relagcdo que deveria ser considerado em
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qualquer plano educacional ou em quaisquer consideracdes de reflexdes sobre educacédo, que é
a contemplagéo.

“O fim da educacéo é auxiliar a atingir a plena formagéo humana e a contemplacao da
sabedoria. Ndo somente a perfeicdo do corpo e alma separadamente, mas a perfeicdo da
natureza total soma e psique em vista de um bem maior que é a contemplacdo da sabedoria”
(SILVA, p. 87).

A contemplacdo como serd demonstrado no presente trabalho esta relacionada ao fim
ultimo do homem, esse fim que a filosofia perene por meio de seus autores, tanto classicos
como medievais, coloca também relacionada a educacgdo. Por este motivo sera considerado a
educacdo segundo a filosofia perene e sua relacdo quase intrinseca com a contemplacéo, feita
por alguns autores de tal filosofia.

O presente trabalho tem como base principal a obra “Educagdo segundo a filosofia
perene”, e aborda o tema da qual € intitulado partindo das obras e interpretacdes de trés autores
considerados os principais da filosofia perene, que séo: Platdo, Aristoteles e Santo Tomas de
Aquino.

Para alcancar o fim de demonstrar a relacdo entre a educacdo segundo a filosofia
perene e a contemplacéo e para fluir de forma melhor foi utilizado como método a abordagem
sobre os trés autores (Platdo, Aristételes e Santo Tomas de Aquino) e uma divisdo em duas
partes: a primeira discorrendo sobre a educacéo e a filosofia perene, identificando nas obras
destes autores suas concepcdes sobre a educacdo, abordando parte de suas respectivas formas
de pensar e em seguida o0 que se encontra sobre a educacdo em suas obras. J& a segunda parte
trata sobre a contemplacéo e também sua compreensdo para a filosofia perene, bem como em

seguida sua relacdo com a educacao.



2 A FILOSOFIA PERENE E A EDUCACAO

O termo filosofia perene utilizado no presente trabalho se refere a filosofia que vai
além, ultrapassa, ou melhor, transcende as circunstancias historicas das quais se inicia, se
desenvolve e se finda, ou seja, um pensamento que influencia ndo somente no contexto de seu
tempo e periodo, mas que se torna base para outros pensamentos que se seguirdo, dado a sua
universalidade e concretude.

Esse termo no presente trabalho ndo é o mesmo utilizado pelo escritor britanico Aldous
Huxley, que o utiliza como um estudo comparativo de misticismo e espiritualidade que vé em
todas as religibes do mundo uma Unica verdade compartilnada, metafisica ou um
desdobramento no qual tem origem todo conhecimento esotérico, exotérico e doutrinal.

A filosofia perene pertence a maioria dos filésofos gregos, os da patristica e 0s
medievais, aléem de outros pensadores posteriores. Na filosofia perene os autores mais
conhecidos sdo: Platéo, Aristoteles, Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquino.

Alguns desses autores destacados acima ndo possuem uma obra especifica sobre ou
relacionada com o tema educacdo, como por exemplo Santo Toméas de Aquino, mas isso nao
significa que seja impossivel encontrar tal tema nas entrelinhas de seus escritos.

Segue, entdo, a visdo de educacdo segundo a oOtica de Platdo, de Aristoteles e de Santo

Tomas de Aquino.

2.1 PLATAO

Para entender a educacdo nos escritos de Platdo, primeiramente deve-se tomar
conhecimento do carater dual da filosofia platénica e o dialogo como fundamento da sua
metodologia. O famoso texto, 0 mito da caverna, presente no livro sete da obra “A republica”,
de Platdo (PLATON, 1974, p. 778-795), “foi interpretado sucessivamente como expediente
utilizado por Platdo para simbolizar a metafisica, a gnosiologia, a dialética e até mesmo a ética
e a mistica platonicas. E o mito que expressa Platdo na sua totalidade” (REALE; ANTISERI,
2003, p. 163, grifo do autor).

Sendo este mito expressdo da totalidade de Platdo (como citado anteriormente), a partir

dele pode-se tirar também sua visdo sobre a educacdo. Mas antes, para uma melhor



compreensdo de tal filosofia, uma breve exposicédo sobre as dualidades na filosofia platonica,

sendo elas de tipo: cosmoldgica, antropoldgica e epistemoldgica.*

A) Dualidade cosmolégica

Para Platdo o mundo ¢ dividido em dois planos do ser, “um, fenoménico e visivel;
outro, insensivel e metafenoménico, captavel apenas com a mente e, por conseguinte,
puramente inteligivel” ” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 139). Platdo denomina essas realidades
inteligiveis como “ideia”?, sendo assim, essas ideias de que Platdo fala sdo diferentes da
concepcao atual de ideia®.

O mundo visivel no mito da caverna “é representado como morada subterranea, a
caverna, onde os prisioneiros estdo acorrentados, imoveis, vendo somente as sombras dos seres
e objetos que passam atras de suas costas” (CORREIA, 2007, p.107).

Esse mundo é dito como simples sombra do mundo inteligivel, é falso, nos engana.

O engano desses prisioneiros consiste em tomar as sombras das coisas pelas
proprias coisas, 0 que resulta num conhecimento falso sobre elas, a chamada
doxa. Se um cativo é libertado, ai ele pode olhar para a luz e, deslumbrado,
Ver as coisas € seres reais que passam as suas costas. A luz do sol o cega. S6
aos poucos ele vai recobrando a visdo, ja no mundo das idéias. Nesse patamar
ele relembra sua morada anterior, a falsa-sabedoria que possuia e retorna para
tentar libertar os companheiros de antes. Volta a caverna na condicdo de
pedagogo socratico e de politico sabio (sophos) para bem governar a cidade
(pélis). No entanto, é rechacado. (Ibid., p. 107-108).

Estamos acorrentados no fundo da caverna, neste mundo imperfeito, desde sempre,
onde tudo € sombra, e além deste mundo de sombras existe 0 mundo inteligivel, das idéias

perfeitas.

1 Cf. CORREIA, 2007, p.107

2 “Com o termo ‘ideia’ se traduzem geralmente os termos gregos idéa e éidos. Infelizmente a traducdo (que neste
caso ¢ uma transliteragdo) nao ¢ mais feliz, porque, na linguagem moderna, ‘ideias’ assumiu um sentido que ¢
estranho ao sentido platdnico. A traducdo exata do termo seria ‘forma’[...] nds modernos, com ‘ideia’ entendemos
um conceito, um pensamento, uma representacdo mental, algo enfim que nos leva ao plano psicoldgico e
nooldgico; Platdo, ao contrario, com ‘ideia’ entendia, em certo sentido, algo que constitui o objeto especifico do
pensamento, ou seja, aquilo a que o pensamento se dirige de modo puro, sem 0 que 0 pensamento ndo seria o
pensamento. (REALE; ANTISERI, 2003, p. 139)

3 “Asideias platdnicas sdo as esséncias das coisas]...], as expressdes mais famosas utilizadas por Platdo para indicar
as ldeias sdo indubitavelmente ‘em si’, ‘por si’, e também ‘em si e por si’[...]. Afirmar que as ideias existem ‘em
si e por si” significa dizer [...] se impOe ao sujeito de modo absoluto” (Ibid., p.140).
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A humanidade € representada na Alegoria por aqueles que estdo acorrentados
desde sempre na caverna do mundo concreto em que se encontram. O desafio
para cada homem e cada mulher é o de livrarem-se dessa prisdo aqui no mundo
sensivel para que alcancem a liberdade no mundo iluminado das idéias
verdadeiras. (Ibid., p.108).

Essa liberdade é alcancada através do conhecimento verdadeiro, que é saber o que € 0
homem, segundo Platdo a episteme.

B) Dualidade antropolégica

Sobre a relagdo entre alma e corpo “Platdo introduz, além da perspectiva metafisico-
ontolégica, a participacdo do elemento religioso derivado do Orfismo, que transforma a
distincéo entre alma (=supra-sensivel) e corpo (=sensivel) em oposi¢cdo” (REALE; ANTISERI,
2003, p. 152); o corpo na visdo platdonica € como um lugar de expiacéo da alma; sdo platonicas
expressoes como “corpo ¢ o carcere da alma”, enfatizando essa oposicao feita entre corpo e

alma.

Enquanto temos um corpo, estamos "mortos", porque Somos
fundamentalmente nossa alma; e a alma, enquanto se encontra em um corpo,
acha-se como em uma tumba; e, com isso, encontra-se em situacdo de morte.
Nosso morrer (com o corpo) € viver, porgue, morrendo o corpo, a alma se
liberta do carcere. O corpo é raiz de todo mal, fonte de amores insensatos, de
paix0es, inimizades, discordias, ignorancia e loucura. (Ibid, p. 152).

A alma esta encarcerada no corpo, e este lhe da sé percepcdes, nada além de ilusdes
do real, somente sombras, sensacfes, conhecimento imperfeito. “Mas esse conhecimento
imperfeito ndo € coisa da alma; é, sim, produto do corpo, essa parte execravel do humano que
ndo alcanca a verdade. A alma, por seu turno, pode apreender a luz da aléthea, da verdade
desvelada no mundo inteligivel” (CORREIA, 2007, p.108).

A alma pode assim transcender, ao invisivel e eterno, ao imortal e sabio, pela ascese
filosofica. ““O corpo [...] destinado ao perecimento, por meio da doenca e da morte, ndo poderia
nunca ultrapassar as correntes, cadeias e algemas da opinido, da fragilidade e das mazelas
variadas que o acomete” (Ibid, p.108).

Socrates através da maiéutica tentava colocar em xeque a doxa, conhecimento pela

opinido, dos seus interlocutores, que os atrapalhavam a ver a realidade, e por esse método, com
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perguntas e respostas, seu interlocutor formulasse conceitos, que chegassem a ideias perfeitas,
que depois Platdo sintetiza, também no mito da caverna (Cf. CORREIA, 2007, p.109).

“Fazer com que a alma se liberte do corpo que conhece imperfeitamente o real, corpo
que € imperfeito em si, constitui toda a ascese filosofica” (Ibid. p.109); pela contemplacéo

alcancar o conhecimento verdadeiro.

C) Dualidade epistemoldgica

Para Platdo o conhecimento é anamnese, e segundo Reale, esse conhecimento é
apresentado por Platdo de modo mitico® e/ou de modo dialético. Podendo ser déxa, que é o

conhecimento por simples opinido, ou episteme, que € um conhecimento pela ciéncia.

S6 o conhecimento identificado como episteme (épisthéme), conduziria a
alma a libertacdo da prisdo do corpo e, ainda que de natureza contemplativa,
esse conhecimento prepararia 0 homem para a vida entre os seus concidadaos,
como legitimo participante do corpo politico e educacional da cidade (Ibid.
p.110).

Complementando com Reale:

Os sentidos nos proporcionam apenas conhecimentos imperfeitos. Nossa
mente (nosso intelecto), ao se deparar com os dados dos sentidos, voltando-se
para a prépria profundeza, quase dobrando-se sobre si mesma, encontra neles
a ocasido para descobrir em si 0s conhecimentos perfeitos correspondentes. E,
visto que ndo os produz, ndo resta sendo concluir que ela os encontra em si e
os extrai de si como algo “originariamente possuido”, ou seja, deles “se
recorda” (REALE; ANTISERI, 2003, p. 148).

A ddxa ou opinido é na maioria das vezes enganadora, ela pode até ser verdadeira, mas
por ser sempre sujeita a mudancas, porque o mundo sensivel da qual a doxa se refere € mutavel,

ela ndo possui em si uma garantida de retiddo ou verdade.

Platdo especifica ainda que tanto a opinido (d6xa) como a ciéncia (epistéme)
realizam-se em dois graus: a opinido se divide em simples imaginacdo
(eikasia) e crenca (pistis), enquanto a ciéncia se desdobra em ciéncia
intermediaria (dianoia) e em intelecdo pura (ndesis). A cada grau ou forma de
conhecimento corresponde um grau ou forma de realidade e de ser. A eikasia
e a pistis correspondem os graus da sensivel, referindo-se a eikasia As

4 “Uma forma de ‘recordagdo’, um emergir daquilo que j existe desde sempre no interior de nossa alma” (REALE;
ANTISERI, 2003, p. 146).

® Que segundo Reale “vincula-se as doutrinas érfico-pitagoricas, segundo as quais, [...] a alma é imortal e renasce
muitas vezes. Consequentemente, a alma viu e conheceu toda realidade, a realidade do outro mundo e a realidade
deste mundo” (Ibid. p. 146-147).
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sombras e as imagens sensiveis das coisas, ao passo que a pistis corresponde
as coisas e aos proprios objetos sensiveis. A dianoia e a noesis referem-se a
dois graus do inteligivel (REALE; ANTISERI, 2003, p. 148).

Essa opinido so deixaria de ser opinido se fosse tratada com o expediente do raciocinio
causal, através do conhecimento da causa, entdo ela deixaria de ser opinido e transformar-se-ia
em epistéme ou ciéncia.

A ndesis, da qual somente o filésofo tem acesso, € a captacdo do principio supremo e

absoluto do qual tudo depende.

Em relagdo ao mito da caverna:

A vida na dimens&o dos sentidos e do sensivel é a vida na caverna, assim como
a vida na pura luz é a vida na dimensdo do espirito. O voltar-se do sensivel
para o inteligivel é representado expressamente como “libertagdo das
algemas", como conversao, enquanto a visao suprema do sol e da luz em si
mesma é visdo do Bem e contemplacdo do Divino (lbid. p. 164).

2.1.1 AEDUCACAO NO PENSAMENTO DE PLATAO

Depois de compreender essa dualidade nos escritos platonicos, de forma mais clara, é
identificada a tendéncia de Platdo a uma educacdo mais racional, contemplativa e menos no
nivel sensivel de simples experiéncia, explicada pela sua oposi¢céo ao corpo e exaltacdo da alma.

“Para Platdo, os prazeres mais excelsos da vida humana sdo aqueles ligados a alma; a
vida feliz ¢ a do homem que tende para o inteligivel e ndo cede a fascinacdo do sensivel. A
felicidade ¢ da ordem do conhecimento. [...] estd na marcha para a fonte do ser” (TEIXEIRA,
1999. p. 31).

“Na Republica Platao expde como deve o homem ser educado se quiser tornar-se um
filosofo” (E.S.F.P.° p. 94). O sistema educacional proposto por Platdo ndo tinha o objetivo de
se estender para todas as pessoas, pois, para ele, nem todos séo iguais, cada qual com sua
qualidade de alma, que ele coloca como sendo de ouro, prata, bronze e ferro.

Platdo elabora um sistema educacional rigoroso e bem pensado que, para ele, seria
apenas para as almas de ouro, que ndo eram muitas, podendo soar como uma descriminacéo,
mas que segundo ele ndo €, seriam as outras “classes de alma” que nao se interessariam por um

aprendizado demorado e dificil.

6 Abreviacdo usada todas as vezes para se referir a obra “Educagio segundo a filosofia perene: Sintese sobre a
educagdo do homem ”.
12



“Mas, ainda que poucas almas de ouro o0 seguissem, isto representaria um bem
imenso para toda a humanidade; as almas de ouro que se tornassem filsofos
tomariam o poder e governariam os povos, tal como o Pai do Universo, que
ao contemplar as idéias eternas produziu o cosmos, estas almas, ao alcangarem
a contemplacdo destas mesmas idéias eternas que plasmaram o cosmos,
plasmariam os povos e suas instituigdes segundo o mesmo modelo, imitando
assim na sociedade humana a mesma funcéo dos deuses quando da formagéo
do Universo” (E.S.F.P. p. 95).

A forma desse sistema educacional pode ndo parecer possivel, mas querendo ou n&o,
pode-se dizer que ela foi levada a ato na pessoa de Aristoteles (discipulo de Platdo), que por
essa pedagogia a “alma de ouro” de seu discipulo alcan¢a 0s cumes da contemplacao.

Essa pedagogia Platonica, segundo a obra “A republica” (PLATON, 1974, p. 665-
824), se inicia pelas criancas, primeiramente por contar fabulas que sdo ficticias, mas mesmo
ficticias e falsas, que haja nelas algo de verdadeiro. As fabulas, na educacdo das criancas,
aparecem antes da ginéstica (Cf. PLATAO, 1970, p.56), Platdo quer também que, além das
historias, a educacgéo das criangas seja de forma sadia, desde cedo, em artes que sdo. Depois,
aos jovens, ele diz, que sejam educados a respeito do abuso do prazer, porque 0 prazer nao tem

ligagdo com a temperanga e nem com a virtude de modo geral.

Sabemos por experiéncia que gquanto mais fortemente somos arrastados pelos
desejos num sentido, mais fracos se mostram eles nos outros; € como uma
corrente que fosse desviada toda para um canal. Aqueles cujos desejos 0
conduzem para o saber sob todas as suas formas se entregara inteiramente aos
prazeres da alma e pora de lado os do corpo, se for filésofo verdadeiro e ndo
fingido. Tal homem sera temperante e nada avaro de riquezas (PLATAO. A
republica, L. VI. em: E.S.F.P. p. 97).

Platdo continua mostrando o ideal equilibrio entre ginastica e musica, depois insiste
que é preciso treind-los também nas diversas virtudes e na arte militar, isso durante o periodo
da juventude. Depois de passada a juventude, ao fim dos exercicios da virtude, iniciara o
exercicio da inteligéncia. “A matematica, serd, nesta época, um dos estudos a que hdo de se
dedicar os jovens. Porém, no que diz respeito a esta disciplina [...] A segunda matéria que se
segue & matematica, diz Platdo, serd a Geometria” (E.S.F.P. p. 99-100), sendo admitido que as
duas ndo sao buscadas como convém. “Assim, depois de dissertar também sobre a importancia
do estudo da geometria no espaco, da astronomia e da musica na formacdo do filésofo, Platdo
chega finalmente a propria filosofia, que ele chama de Dialética” (Ibid. p. 100). E a partir dos

30 anos:

13



“Durante cinco anos se dedicardo a filosofia. Depois serdo obrigados
novamente a exercer os cargos atinentes a guerra” € ao bem ptblico. “Também
nestes cargos serdo postos a prova, para ver se se manterdo firmes ou
fraquejardo em face das tentacdes que procurardo arrasta-los em todos os
sentidos. Esta nova fase de suas vidas durara quinze anos. Quando chegarem
aos 50, os que se tiverem distinguido em todos os atos de sua vida e em todos
os ramos do conhecimento serdo levados a consumacdo final, pois seré preciso
obriga-los a elevar os olhos da alma e contemplar de frente o que proporciona
luz a todos; e quando tiverem visto o bem em si, o adotardo como modelo
durante o resto de sua existéncia, em que governardo cada qual por seu turno,
tanto & cidade e aos particulares como a si mesmos” (PLATAO. A republica,
L. VI. em: E.S.F.P. p. 102).

Esta é, brevemente, a educacéo que Platdo propunha para formar um filésofo.

N&o obstante tratar-se de uma educacédo capaz de levar os alunos a um grau de
abstracdo surpreendentemente elevado, tal pelo menos como ela se encontra
apresentada na Republica, esta educacdo nao foi exposta por Platdo de modo
abstrato. Ao contréario, foi revestida da roupagem de um exemplo concreto até
0s seus menores detalhes [...] Tratava-se do exemplo de uma cidade que deseja
formar uma elite permanente de sabios a quem caberia dirigir a sua politica e
os seus destinos ocupando de fato todos os cargos publicos fundamentais
(E.S.F.P. p. 103).

2.2 ARISTOTELES

E de se identificar que, nas obras de Aristdteles, a educacio orbita esses dois temas

que sdo: a finalidade do homem e as virtudes.

A) A finalidade do homem

Segundo os moldes do filésofo a finalidade da vida humana é: ser bom e agir de
maneira virtuosa, porque, “Para Aristoteles toda a acdo aspira a um bem; deve haver um fim
ultimo para o agir; e esse fim é a felicidade” (SAKALOSKI. 2015 p. 17). Sendo assim, esse
fim, essa finalidade, € a eudaimonia (felicidade).

Aristoteles coloca o bem na base do seu pensamento ético. O bem para ele é um fim a
ser atingido. O fil6sofo introduz o conceito de eudaimonia, como fim Gltimo ou o melhor dos
fins. Assim pode-se afirmar que o bem Gltimo é a eudaimonia. E para alcancar a felicidade que

o0 homem realiza atos bons.
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Toda pericia e todo processo de investigacdo, do mesmo modo todo o
procedimento pratico e toda a decisdo, parece lancar-se para um certo bem. E
por isso que tem sido dito acertadamente que o bem é aquilo por que tudo
anseia (E.N. 2009, I, 1. 1094 a 1 — 2 em: SAKALOSKI. 2015, p.19).

Para Aristoteles era necessario que esse bem fosse também buscado no agir, na sua
vida ativa, na medida em que o bem é tdo importante e tdo valoroso, é seu objetivo final, o
homem deve buscar em tudo o que faz esse bem, decisivo para uma vida boa.

Aristételes quando fala sobre ética também fala sobre politica, porque em suas obras
ele relaciona esses dois temas, por isso, 0 bem verdadeiro, a eudaimonia, é tanto para o

individuo como para a polis.

Aristételes pensou a vida humana como algo que se desenrola na pdlis
(cidade). Para ele a cidade é o apice que encerra os valores do homem.
Reconhecemos neste ponto um principio importante da ética e da politica de
Aristoteles. Este principio se refere a educacdo, ou seja, na formacdo do
homem ensinando-o a querer a melhor coisa da vida que possa ser Util para
todas as pessoas (SAKALOSKI. 2015. p. 21).

E é nesse contexto, do agir, buscando a felicidade, em meio a polis (cidade) que se da
a importancia da educacéo, na instrucdo para a busca do fim que é a felicidade, que afeta ndo

s0 o individuo, mas a sociedade no geral.

B) Virtudes (bons habitos)

Quando trata da educacdo, Aristoteles coloca a formacao de habitos como prioridade
na formacdo dos jovens, para ele isso faz toda a diferenca, o fazer isso ou aquilo, o acostumar-
se com isso ou aquilo, desde mais jovem possivel. “Com efeito, ndo € uma diferenca de somenos
o0 habituarmo-nos logo desde novos a praticar acdes deste ou daquele modo. Isso faz uma grande
diferenca. Melhor, faz toda a diferenca” (Etica a Nicdmaco. 2009, 11, 1. 1103 b 20).

Para Aristoteles faz toda diferenca essa formacdo de habitos, porque o jovem, precisa
de um “norte” para suas acdes. Pela sua propria natureza o homem tende a fazer o bem, mas
para que essa tendéncia se realize, que va a ato, € preciso que seja educado pela pratica dos
bons habitos e seus exemplos.

Aristételes vé a coincidéncia entre alcancar a eudaimonia e o agir de acordo com a
natureza do ser humano: o agir bem, entdo a conclusao € evidente, ser feliz é agir bem (bons

habitos/ virtude), entdo para ele, é a virtude o caminho correto para alcancar a felicidade (Cf.
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SAKALOSKI. 2015, p. 74). O filosofo ainda coloca como de muita importancia o cultivo das
virtudes desde a infancia e também coloca com a mesma importancia alguém que inspire bons
habito, que sirva como modelo para que as criangas almejem essas virtudes e busquem imita-
las.

Na obra Etica a Nicomaco, Aristoteles diz:

Se assim ndo fosse, ndo precisdvamos para nada de um instrutor e todos se
tornavam a partir de si préprios bons ou maus a respeito de qualquer atividade.
O mesmo acontece com as exceléncias. Ao agir em transagdo com outrem,
tornamo-nos justos ou injustos (Etica a Nicomaco. 2009, 1I, 1. 1103 b 11 —
15).

Neste contexto € demonstrada a suma importancia de que os educadores sejam

exemplos de como agir virtuosamente. Na mesma obra Aristoteles continua:

A palavra e o0 ensinamento ndo tém a mesma forca junto de todos, mas a alma
do que escuta tem de ser preparada de antemdo pelo trabalho através de
diversas formas de habituacdo para poder sentir alegria e abjecdo de um modo
correto — do mesmo modo que uma terra é preparada para receber uma
semente e a fazer fomentar (Ibid. X, 9, 1179 b 25).

Segundo Inés D. Sakaloski:

A maior parte dos homens nasce com uma predisposicao para ser virtuosa,
podendo tornar-se virtude no adulto. A educacdo pode contribuir se ocupando
da razdo e dos habitos do comportamento desde a tenra infancia. Uma
educacdo de valor é fruto de educadores que vivem virtuosamente e refletem
os valores éticos que possuem na intencionalidade de sua acdo educativa
(SAKALOSKI. 2015, p. 76).

A mesma autora ainda diz que “a escola é o lécus da educacdo”, e completa com o

apontamento de Aristételes que para criacdo de habitos é fundamental o processo.
2.2.1 AEDUCACAO NO PENSAMENTO DE ARISTOTELES
Quando se trata a educacao em Aristételes, como primeiro passo deve-se considerar a

doutrina das virtudes sistematizada pelo filosofo. Retomando a letra de tal doutrina, no segundo

livro da Etica a Nicdmaco, diz Aristoteles:

16



La virtude es, pues, una disposicion voluntaria adquirida, que consiste en un
término médio en relacién con notros mismos, definida por la razon y de
conformidade con la conducta de un hombre consciente. Y ocupa el término
medio entre dos extremos malos, el uno por excesso y el outro por defecto.
Ademas, mientras que en las acciones y las pasiones la falta consiste unas
veces en quedarse mas aca de lo que conviene: otras veces, en ir mas alla, la
virtude encuentra y adopta un justo medio. Por esta razon, si seglin su esencia
y segln la razén que determina su naturaleza, la virtud consiste en un término
medio, en relacién con el bien y la perfeccion, se halla la virtud en el punto
mas alto (ARISTOTELES, 1977, p. 1190-1191).

Na Etica a Nicomaco (Ibid. p. 1172-1310), Aristoteles discutiu os principios e a
finalidade da educacdo do cidaddo centrada na préatica de habitos bons (virtudes) em vista da
felicidade individual. Analogamente, na Politica, Aristoteles diz que a inclusdo do educando na
polis (cidade), acontece por meio da educagdo, da instrugdo, a paidéia. A educacdo, nao
somente torna a vida do cidad&o feliz na esfera individual, em razdo da transmissdo e da

formacdo de habitos bons (virtudes), mas também a da prépria sociedade (Cf. Boto, 2004, 302).

2.3 SANTO TOMAS DE AQUINO

Santo Tomas ndo escreveu nenhuma obra especifica relacionada a filosofia da
educacdo, para uma exatiddo maior, escreveu somente uma, que sao as Quaestiones Disputatae
de Magistro, onde ele fala que quem ensina ndo pode ser a causa principal do conhecimento,

isso em um nivel ontolégico.

Esta causa é a atividade do aluno; o papel do mestre ndo é o de infundir a
ciéncia, mas o de auxiliar o discipulo. "Assim como o médico é dito causar a
saude no enfermo através das operagdes da natureza, assim também o mestre,
diz Tomas de Aquino, é dito causar a ciéncia no discipulo através da operacéo
da razdo natural do discipulo, e isto é ensinar”. Se 0 mestre tentar seguir uma
conduta diversa, diz ainda Tomas, o resultado sera que ele "ndo produzira no
discipulo a ciéncia, mas apenas a fé" (Ibid. p. 4).

" Tradugdo: “A virtude ¢, portanto, uma disposicio adquirida voluntaria, que consiste, em relacdo a nés, na medida,
definida pela razdo em conformidade com a conduta de um homem ponderado. Ela ocupa a média entre duas
extremidades lastimaveis, uma por excesso, a outra por falta. Digamos ainda o seguinte: enquanto, nas paixdes e
nas acdes, o erro consiste ora em manter-se aquém, ora em ir além do que é conveniente, a virtude encontra e adota
uma justa medida. Por isso, embora a virtude, segundo sua esséncia e segundo a razdo que fixa sua natureza,
consista numa média, em relacdo ao bem e a perfeicdo ela se situa no ponto mais elevado”.
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Santo Tomas de Aquino inicia a Summa contra Gentiles, afirmando que toda a
articulacdo da sabedoria, ou da filosofia, se d& em torno do fim de todas as coisas (Cf. E.S.F.P.
p.5).

Toda filosofia, segunda a consideracdo de muitos filésofos, orbita em torno da questéo
relacionada ao fim, sendo assim, a filosofia da educacdo, por também ser filosofia, se enquadra

nessa questdo do fim.

Dentre 0o que os homens atribuem ao sabio, Aristételes reconhece que é
préprio do homem sébio ordenar. Ora, a regra da ordem e do governo de todas
as coisas a serem governadas e ordenadas ao fim deve ser tomada deste
préprio fim. De fato, qualquer coisa esta disposta otimamente quando esta
convenientemente ordenada ao seu fim. Por isto o nome de sabio
simplesmente esta reservado apenas aquela cuja consideragdo versa sobre o
fim de todas as coisas (Summa contra Gentiles, I, 1).

Entdo, ele considera que o ponto de partida da filosofia € o conhecimento do fim,

também aplicado as filosofias particulares, assim como no caso a filosofia da educacéo.

No caso de S. Tomas de Aquino o problema dos fins, mesmo em educacéo, é
um problema também ontoldgico, porque nele, como na tradicao da filosofia
perene, 0 mundo em que 0 homem esta inserido possui uma ordenacao
intrinseca independente da subjetividade do homem, e ordenac¢éo segundo ele
significa ordenacdo a um fim (E.S.F.P. p. 6, grifo do autor).
Muitos autores ou filésofos da educagdo entendem que o problema do fim € uma
questdo metodoldgica, mas S. Tomas de Aquino discorda, segundo ele a questdo do fim ndo é
simplesmente metodoldgica, mas é uma questdo também cosmoldgica, porque se considera a
ordenacéo tanto do homem como também do mundo. Segundo ele essa mesma ordem que existe
no universo implica a existéncia necessaria de Deus (causa final desta mesma ordem), assim, o
problema da ordem e do fim ganha um cunho também metafisico.
Para S. Toméas entdo, a questdo da ordem e do fim é metodoldgica, cosmoldgica e

metafisica.

Ora, no nosso caso isto significa que, se na antropologia filoséfica de Santo
Tomas de Aquino o problema do fim ndo é apenas metodol6gico, mas também
cosmoldgico e metafisico, na realidade ndo é apenas a antropologia filoséfica
que esta implicada em uma filosofia da educacgéo, mas toda a sua filosofia. E
é justamente isto que torna a filosofia da educagdo implicita no conjunto da
obra de S. Tomas de Aquino algo de uma profundidade excepcional (Ibid. p.
7).
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O fim referido por S. Tomas ndo esta somente no intelecto do educador, mas também
na realidade das coisas, e esse € 0 ponto chave para entender essa afirmacdo do Doutor

Angélico.

Reportando as palavras do Filésofo, Tomas de Aquino diz que os jovens ndo
sdo capazes de alcancgar as coisas de que trata a sabedoria; ainda que o digam
pela boca, ndo se deve crer que eles tenham alcancado pela mente a verdade
do que dizem, mesmo que se trate de pessoas para as quais as coisas da
matematica Ihes sejam manifestas, porque as verdades da sabedoria sdo mais
abstratas do que as da matematica e estes jovens ndo possuem a inteligéncia
ainda exercitada para tais consideracdes. Por isso a ordem correta de ensinar
aos jovens para que eles possam alcancar a sabedoria sera instrui-los primeiro
na l6gica, na matematica e nas ciéncias da natureza; depois, nas coisas morais;
sO entdo é que sera possivel passar a Sabedoria (E.S.F.P. p. 161).

Aristoteles ndo diz que a felicidade € algo que esta presente preferencialmente em
quem busca a exceléncia das virtudes.

“Tanto Aristoteles como S. Tomas, nos seus comentarios a Aristoteles, colocam a
felicidade na contemplacdo da sabedoria” (Ibid. p. 160). No Comentéario ao VI da Etica se
percebe que a educacdo para a sabedoria requer uma educacdo prévia da inteligéncia e da
virtude, consequentemente exigindo também um estudo de disciplinas morais e o estudo da

sabedoria.

Tanto Aristételes como Tomas de Aquino afirmam claramente que a
preocupac¢do com a vida moral deve principiar desde a mais tenra idade. O que
o Comentario ao VI da Etica quer dizer com instruir o jovem nas coisas morais
depois da légica, da matematica e das ciéncias da natureza e antes da
Sabedoria ndo € que o que precede de modo imediato a Sabedoria sejam 0s
bons costumes, pois destes o educando ja deve ter uma longa experiéncia. O
Comentario se refere, quando assim se expressa, ndo a aquisicdo dos bons
costumes, mas a uma verdadeira ciéncia moral (Ibid. p. 161).

Segundo S. Tomas a verdade é a maior de todas as forcas que podem pesar e agir sobre
0 homem, e por essa forca de acdo sobre o homem a verdade é mais apta para conduzir ao fim
altimo.

Disto tudo se segue que é exigéncia da educacdo para a Sabedoria que na sua
fase intencional o professor, ou quem faz as suas vezes, seja capaz de despertar
no aluno esta apreensdo inicial da verdade, sem a qual se torna impossivel o
proprio trabalho pedagdgico. Temos com isto que a prépria verdade é o
caminho que conduz a verdade, e nela, por sua vez, consiste a vida mais
profunda do homem. O professor que procura despertar no aluno esta
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apreensdo inicial da verdade faz com que o aluno passe a ser conduzido pela
maior de todas as forgas que pode agir sobre o homem (E.S.F.P. p. 239-240).

Depois de saber qual é o fim dltimo do homem, deve-se considerar como agir para
tornar os homens bons e leva-los a este fim.

“O final do Comentério ao VII da Politica, que inicia a abordagem dos requisitos
remotos da educagdo em seus primeiros estagios, abordagem que infelizmente encontra-se
interrompida ainda em seus comecos®, enuncia um principio geral a ser observado” (Ibid, p.
245),

Por complemento da educacdo em seus estagios:

E necessario considerar se as criancas devem ser instruidas primeiramente
segundo a razdo ou inteligéncia, ou se devem ser instruidas segundo o costume
ou apetite. E antes mesmo disto, deve-se considerar se ndo devem ser bem
dispostas segundo o corpo antes que tratemos de bem dispor as suas almas.
De fato, é necessario harmonizar entre si estas coisas do modo devido para
que tratemos de dispor em primeiro lugar aquilo que a natureza previu que
deve ser disposto em primeiro lugar (E.S.F.P. p. 245).

Continua:

Ora, é manifesto nas coisas que sdo segundo a natureza e segundo a arte que
qualquer geracdo comeca por algum principio imperfeito e termina em algo
perfeito e final. O termo e fim natural do homem é a razdo e a inteligéncia em
ato e ndo em poténcia; pelo que importa ordenar primeiro o corpo do que a
alma, e o apetite antes que a inteligéncia (Ibid. p. 245).

8 Foi no fim do VII da Politica e no VIII da mesma obra que Aristoteles abordou este assunto, analisando a
educacdo da crianca desde o0s seus primeiros anos. Entretanto, deixou este tratado incompleto ainda nos préprios
principios. Santo Tomas de Aquino ndo chegou a comentar sequer este texto inacabado de Aristételes. Seu
comentario se interrompe ao longo do Il da Politica; um de seus discipulos, seguindo a orientacdo do mestre,
completou o comentério até o ponto em que Aristételes havia escrito. Este discipulo que continuou o Comentario
demonstra conhecer bem a obra e o0 pensamento de Tomas, de modo que o Comentario a Politica escrito pelos dois
autores tem sido publicado como uma s6 obra, apenas com uma pequena nota assinalando o ponto em que termina
0 texto de Tomas e se inicia o do discipulo. N&o é dificil, ademais, supor o que Tomas de Aquino pensaria sobre
Avristételes nos textos que ele ndo comenta. A ndo ser em pouquissimos pontos onde Aristételes afirma algo
manifestamente inconcilidvel com o conjunto do pensamento de Tomas, este Ultimo sempre concorda com o
primeiro e, 0 mais frequentemente, aprofunda o pensamento de Arist6teles. De modo que pode-se dizer que 0
presente capitulo desta trabalho, baseado no texto com que um aluno de Tomas de Aquino completou o Comentario
a Politica que ele havia deixado inacabado, ndo foge ao pensamento de Tomas de Aquino (Cf. E.S.F.P. p. 244-
245).
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2.3.1 AEDUCACAO NO PENSAMENTO DE SANTO TOMAS DE AQUINO

Santo Tomas também aborda a educacdo de forma sistemética, passando pelas varias
fases da vida do homem.

A educacdo do nascimento ao quinto ano, pelo fato de ainda, segundo Santo Tomas,
ndo estarem capacitados ao aprendizado, por causa de sua imperfeicdo das virtudes, e também
ndo podendo realizar trabalhos mais pesados, essas criangas devem exercitar-se no movimento
com brincadeiras. Brincadeiras tais que ndo podem ser violentas e nem declinar a servilidade,
para ndo os prejudicar na virtude, pelos excessos, nem muito moles e remissas, para que ndo se
transformem em causa de preguica (Cf. In libros Politicorum Expositio, L.VI1,1.14,1249. Em
E.S.F.P. p. 246).

Ainda sobre essa fase da vida, continua S. Tomas:

Nesta idade devem ser exercitadas em ouvir pequenas histérias e fabulas, para
que se exercitem no falar e nas razdes dos nomes. Deve-se observar porém
que, nesta idade, tudo em que as criangas forem acostumadas, movimentos,
acles, brincadeiras, histdrias e fabulas que ouvem e também que véem, sejam
imagens das coisas em que depois deverao tratar seriamente, e como gue um
caminho para as coisas que depois deverdo estudar ou em que se ocupar, pois
as coisas que por primeiro nos acostumamos mais inclinam posteriormente, ja
que aquilo de que temos costume nos € mais deleitavel (Cf. In libros
Politicorum Expositio, L.VI1,1.12,1250. Em E.S.F.P. p. 246-247).

Nessa idade tem que se evitar a escuta de coisas repulsivas e sujas, porque acontece
gue quanto mais se ouve, mas se fala, e quanto mais se fala esse tipo de coisas sujas mais se
pensa sobre ela, e frequentemente pensando sobre a mesma, tem uma chance maior de se
inclinar para a acdo, e acabar por comete-la.

Depois S. Tomas fala da educacdo do quinto ao sétimo ano, onde as criancas nessa
idade deverdo “examinar as disciplinas em que irao ser posteriormente educadas. Por exemplo,
se deverdo ser educadas na musica, devem ser levadas a ouvir os masicos, para que, pelo ouvido
adquiram o costume ¢ se inclinem as mesmas” (Cf. In libros Politicorum Expositio,
L.VII1.12,1257. Em E.S.F.P. p. 247). E até ao décimo quarto ano se daria esse ensino, e as
finalidades, por exemplo, do ensino da musica para criancas, que sdo: para que brinquem, para
que se tornem puras e para acostuma-las a julgar retamente e deleitar-se segundo a razéo,
dispondo-as a virtude, por essa relacdo entre a masica e as disposices para adquirir virtudes
(Cf. ESS.F.P. p. 248-250).
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Se encaixa também para Santo Toméas 0 mesmo plano de Aristételes:

Era a intencdo de Aristoteles, conforme manifestado nas Gltimas linhas do
livro VII da Politica, tratar da educacdo ap6s os sete anos em trés etapas; a
primeira, dos sete aos catorze anos; a segunda, do catorze aos vinte e um; a
terceira, dos vinte e um aos trinta e sete.

Entretanto, tendo mencionado previamente algumas disciplinas em que
conviria exercitar os jovens dos sete aos catorze anos, entre as quais figurava
a musica, ap06s ter iniciado a tratar a respeito da mdusica, interrompeu
repentinamente o seu livro (E.S.F.P. p. 250-251).
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3 ACONTEMPLACAO

A etimologia da palavra contemplacdo, se tomada do grego, “o termo comumente se
traduz por contemplacdo € theoria, 0 qual encerra as seguintes conotagdes: ver, observar, estar
em ou ser parte de. As mais comuns e provaveis tradugdes para thedria designam um olhar em
diregdo a algo” (ASSIS, 2018, p. 44-45).

Se tomada do latim é “contemplatio e também conota uma observacdo cuidadosa ou
um olhar com intencionalidade precisa” (Ibid. p. 45).

Ja para Inacio Almeida:

A palavra contemplagdo tem sua origem etimologica na raiz latina templum
(do grego temnein: para cortar ou dividir). E formada de cum, com, e templum,
templo. Significa também examinar e considerar profunda e atentamente uma
coisa, ja espiritual, ja visivel e material, olhar com determinagdo ou
complacéncia a uma pessoa (ALMEIDA, 2020, p. 1).
Segundo Jean Felipe de Assis, “De um ponto de vista etimoldgico, portanto,
contemplacdo pode ser associada ao ato de observar atentamente que ocorre depois de um
processo de separagdo ou esforgo” (ASSIS, 2018, p .45), continua dizendo, que o contemplador

é, portanto, aquele que observa, analisa, estuda.
3.1 CONTEMPLACAO NA FILOSOFIA PERENE

“Na filosofia grega a palavra contemplacdo era denominada teoria, por oposicdo a
praxis, ou acdo. Por isso, 0s gregos designavam a vida contemplativa como vida teorica, por
oposi¢ao a vida ativa, ou vida pratica” (ALMEIDA, 2020, p. 1).

Para Platdo e Aristételes, é possivel falar de uma correta apreensdo dos objetos na

mente humana por meio da contemplacéo.

A relevancia desta nogdo filosofica pode ser atestada nas seguintes passagens:
na alegoria da caverna platénica (Platdo, Rep. VII, 417); na ideia aristotélica
de que o ser humano é um ser contemplativo e, portanto, o mais feliz de todos
os seres (Aristoteles, et. nic. X, 7-9); do ponto de vista metafisico, Aristoteles
afirma que o conhecimento por meio da contemplagéo é aquele que trata da
natureza (physis), da substancia (ousia) e das causas (aitiai) e se sustenta por
si (Aristoteles, Met. 1.2 982a 29ss) (ASSIS, 2018, p. 45).
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Assim, de uma visdo tanto social quanto pessoal, o ser humano encontra prazer e
realizacdo pessoal no ato contemplativo.

A “tradi¢do platonica ressalva que a relagdo entre aquilo que pode ser conhecido € o
ser real ou verdadeiro € obscura, sendo somente obtida por meio da contemplagdo” (ASSIS,
2018, p. 47).

Continua Jean Felipe de Assis, citando Goldschmidt:

Ao analisar as obras platénicas, Victor Goldschmidt afirma que estes quatro
termos — 0 nome, a definicdo, a imagem e a epistéme — estdo inevitavelmente
conectados com a iluséo dos sentidos e com a opinido falsa; com a ignoréncia
humana diante das aporias do saber; com a reminiscéncia que fornece o
conhecimento, ainda que o objeto de conhecimento por si permanega no
obscurecimento; e, finalmente, com a episteme genuina, que possibilita o
saber seguro (Goldschmidt, 2002, p. 40-52). (Ibid. p. 47).

Dessa visdo platonica a existéncia do Bem, do Belo e do Verdadeiro se relaciona de
forma direta com a separagéo do corpo e da alma, mais além, sendo impossivel a contemplagéo
destes pelos sentidos corporais. Seria necessaria para essa contemplacdo uma preparacdo e uma

investigacao.

E também o belo em si e 0 bem? Também. e algum dia ja percebeste com 0s
olhos qualquer deles? Nunca — respondeu. ou por intermédio de outro sentido
corporeo? refiro-me a tudo: grandeza, saude, forca e 0 mais que for, numa
palavra: a esséncia de tudo o que existe, conforme a natureza de cada coisa. E
por intermédio do corpo que percebemos o que neles ha de verdadeiro, ou tudo
se passara da seguinte maneira: quem de nos ficar em melhores condicdes de
pensar em si mesmo 0 mais exatamente possivel o que se propde examinar,
ndo € este que estard mais perto do conhecimento de cada coisa? ou nao?
(PLATAO, 2011, 65c-66€).

Jean Felipe de Assis conclui:

A concluséo é que tais perspectivas ndo sdo acessiveis aos humanos por meio
de nossos sentidos. H& a ideia de uma preparagdo para um modelo mais
preciso de investigagdo, concluindo que um entendimento a respeito das
coisas em si somente poderia ser obtido pelo intelecto independente dos
sentidos. o corpo confunde a alma, prevenindo os humanos de observarem a
verdade. Deve-se, portanto, lutar contra os sentidos e o préprio corpo para
contemplar aquilo que existe em si e por si mesmo.13 Tal tese sustenta e é
sustentada pela afirmacéo de que a ousia somente pode ser contemplada pela
alma, sendo impossivel obter um conhecimento puro e seguro por meio do
corpo (ASSIS, 2018, p. 49).
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Para Aristoteles no modo de contemplacdo da causa primeira de todas as coisas
afirmou que consistia o fim Gltimo e a felicidade do homem, Na obra Etica a Nicdmaco,
Aristoteles diz que a eudaimonia, ou seja, a felicidade consiste em agir de acordo com a arete,
virtude. “Consequentemente, a felicidade genuina deve ser relacionada com a mais alta
exceléncia, a qual consiste no conhecimento daquilo que é nobre e divino, ocorrendo somente
por meio da contemplag¢ao” (ASSIS, 2018, p. 52).

Segundo a alegoria da caverna, “a contemplacdo ocorre por um arduo esfor¢o dentro
daquilo que € possivel ser conhecido; quando se contempla o objeto do desejo, encontratambém
as causas do Belo, do Vero ¢ do Bom” (ASSIS, 2018, p. 50).

Também segundo Platdo, o agir de forma correta na vida publica ou reservada se daria
somente por uma contemplacdo do Bem, que seria a causa do Justo e do Belo.

Ainda que o pensamento do Filésofo ndo seja explicito a respeito deste ponto,
pois ele mesmo nao definiu, falando propriamente, o ato da contemplacéo, é
legitimo determinar, com o auxilio dos principios e das explicacGes que ele
nos deixou sobre a natureza do conhecimento, o que deve ser na sua filosofia
esta realidade tdo perfeita e tdo eminente que é o ato da contemplacdo da
sabedoria (PHILIPPE, 1949).

Diz Aristoteles, segundo a obra Educacao Segundo a Filosofia Perene:

Portanto, o pai do Universo de que falava Timeu é esta causa primeira,
imaterial e inteligente, que brilha pelo ser diante do cosmos mais do que o Sol
brilha entre as estrelas do firmamento. O modelo eterno que ela contemplava
ao ter produzido o cosmos ndo era mais do que ela propria; a beleza em si de
que falava Platdo, da qual todas as coisas belas sdo cdpias que possuem apenas
em parte aquilo que o original possui inteiramente, é a propria causa primeira
de todas as coisas; a bondade em si de que falava Platdo, da qual todas as
coisas boas sdo também copias que possuem apenas em parte aquilo que o
original possui inteiramente, é também a mesma causa primeira de todas as
coisas (E.S.F.P. p. 104).

O homem encontra Deus nas ideias eternas, quando consegue se elevar a contemplacao
dessas ideias, isso porque o homem busca pelo modelo do qual foi feito o universo, ou seja,
busca Deus através da razéo. Foi o caminho percorrido por Aristételes, podendo afirmar que o
fim ultimo do homem esta na contemplacao da causa primeira.

“Ao combinar satisfacdo pessoal e realizag@o social, o estagirita situa a contemplagao
no centro do pensamento filosofico que discute as bases éticas e as implicacfes para a vida
pratica” (ASSIS, 2018, p. 52).
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Deste modo, constata-se que a felicidade é uma consequéncia direta de uma
vida contemplativa. Ninguém pode ter uma experiéncia contemplativa durante
todo o tempo no mundo, uma vez que ha um esforgo necessario para se obter
esta experiéncia, sendo, portanto, algo distante de uma chamada atitude
natural.18 A vida prética e a contemplacdo possuem uma relacdo de mediacao,
na qual ha um mutuo suporte (Rorty, 1978, p. 358 em ASSIS, 2018, p. 52).

A contemplacdo em S. Tomés, tem como uma de suas fontes a concepcdo de
contemplacdo do estagirita, claro que somente com uma fonte, pois S. Toméas tem também a

tradicdo crista.

Aristételes, porém, é tributario de toda a historia do movimento filoséfico
grego, anterior a ele de varios séculos. [...] os principais fildsofos gregos
anteriores a Aristoteles pensavam no que diz respeito a contemplacdo de um
modo muito semelhante [...] Outra fonte de S. Tomas de Aquino a este respeito
é a tradicdo cristd. A contemplacdo tem sido um assunto constantemente
abordado pela maioria dos grandes autores cristdos, desde o inicio do
Cristianismo até Santo Tomas de Aquino e também depois dele [...], ja no
texto dos Evangelhos encontramos descrita a exceléncia da contemplagéo
(E.S.F.P.p. 71).

Sobre a contemplacdo nas obras de S. Tomas, Inacio Almeida diz:

Diversos sdo os trechos da obra de Sdo Tomas em que ele versa sobre a
Contemplagdo, como o IV artigo do opusculo De Magistro (questdes
Discutidas sobre a Verdade, XI) que tem por titulo: “Se ensinar ¢ ato da vida
contemplativa ou ativa”. O Angélico também abordou esse tema em seus
Comentarios ao Il Livro das Sentencas de Pedro Lombardo (Distingdo XXV
, Q. 1, A. 2) quando analisava se a vida contemplativa consistia somente hum

ato do entendimento. Entretanto, foram nas questdes 179 a 182 da Il- lla, da
Suma Teol6gica, que ele tratou mais largamente desta tematica. (ALMEIDA,
2020, p. 2).

No que se refere a contemplacdo, a pesar da contribuicdo da filosofia grega o
cristianismo possui suas caracteristicas proprias que a diferencia dos gregos.

O que o cristianismo entende por contemplacdo contém elementos, abordados por S.
Tomas nos seus escritos teoldgicos, que ndo se encontrava entes nos filésofos classicos (Cf.
E.S.F.P.p.71).°

® Quando por volta dos séculos 11 e 111 fil6sofos gregos como S&o Justino e Clemente de Alexandria se converteram
ao Cristianismo, encontraram semelhancas notaveis entre aquilo que o Cristianismo descrevia como contemplacéao
e aquilo que os filosofos gregos, ndo apenas Aristoteles, falavam sobre o mesmo assunto. A conseqiiéncia natural
foi que quando os cristdos percebiam estarem se referindo as mesmas realidades, muitos elementos da
contemplacdo passaram a ser designados também com os mesmos termos que eram designados entre os gregos. E
também, naquilo que a contemplagéo entre os cristdos tinha de comum com os fildsofos gregos, a tradicdo crista
empenhou-se num desenvolvimento que freqlientemente tinha sua apresentagdo revestida de caracteres tomados
de empréstimo aos gregos. (E.S.F.P. p. 71-72)
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A contemplacéo tratada como fim ultimo do homem n&o esta somente nos escritos do
Doutor Angélico, mas estd também tal como se apresenta na tradicdo da filosofia grega até
Aristételes, de onde passou isso para S. Tomas, através de seus comentarios as obras do
filosofo, e que também que passa na tradi¢ao crista.

O ideal da vida cristd sera uma vida na qual o contemplativo, movido pelo
dinamismo suscitado pela propria contemplacdo, é capaz de deixar “a Deus
por Deus”, ou seja, para servi-Lo nos irmdos. A vida ativa, na concepgéo
tomista, é ordenada para 0 bem do préximo, sendo mais perfeitamente levada
a luz da contemplacdo quando se procura a verdade suprema que é Deus
(ALMEIDA, 2020, p. 2).

Ainda segundo Inacio Almeida, que cita Forment:

Forment (2005) afirma que a supremacia da contemplacéo apresenta-se como
fundamental no pensamento de Sdo Tomas. Seu ideal de perfei¢do se baseia
na primazia da contemplacdo sobre a acdo, embora reconhecendo que esta
Gltima é necessaria, porque o homem ndo é s6 espirito e deve adquirir sua
perfeicdo como homem. (Ibid. p. 2).

S. Tomas diz que se por alguma necessidade somos levados por um momento a deixar
a contemplacéo, isso ndo significa que devemos abandona-la, mas que a mesma contemplacao,
mesmo sendo a mais superior, também deve resultar em uma acéo, e levar o homem a essa

perfeicao.

Desta forma é que se entende melhor toda a eficécia do ensino de Sdo Tomas,
pois de acordo com Grabmann (apud AMEAL, 1947, p. 130) “a figura
cientifica de Sdo Tomas ndo se pode separar da grandeza ético-religiosa de
sua alma; em Tomas, ndo se pode compreender o investigador da verdade sem
o Santo”. Para o Angélico, embora a contemplacdo de Deus nesta vida seja
imperfeita se comparada com a celeste, contudo, é mais agradavel que
qualquer outra contemplagdo por causa da exceléncia do objeto contemplado
(Ibid. p. 3).

E demonstrada ent&o tamanha eficacia no ensino de S. Tomas, que se justifica por essa
integridade de vida e saber, as suas ac@es, 0 seu jeito de pensar, a sua religiosidade, a sua pessoa
como um todo, esta em harmonia, em integridade, ndo se contradiz, como dito anteriormente,
ndo pode compreender o investigador da verdade sem o santo, e vice-versa também, ndo se
separa a sua ciéncia da sua grandeza ética-religiosa.

Indcio Almeida completando com as palavras de Aristételes, diz que:
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As nossas teorias sdo fracas relativamente a essas nobres e divinas
substancias: mas, embora o que delas conhecemos seja pouco, contudo, a
elevacdo mesma desse conhecimento nos causa um prazer maior que tudo o
mais que ele possa abranger. E o mesmo ensina Gregorio: “A vida
contemplativa é muito amavel e cheia de docgura, eleva a alma acima de si
mesma, abre-nos os tesouros celestes e torna patente 0 mundo espiritual aos
olhos da alma” (1I-1la .180 a.7 em: ALMEIDA, 2020, p. 3-4)

Assim pode-se dizer que S. Tomas foi acima de tudo contemplativo e nos seus escritos
ha muitos ensinamentos sobre a préatica da contemplacdo. Por isso, 0 exercicio e a compreensdo
da contemplacdo poderia ser a formulacdo de seu ideal de vida, e transmitir aos outros as
realidades que se contempla (Cf. Ibid. p. 4).

Para S. Tomas e também pela tradicdo cristd, a vida contemplativa seria de tal
exceléncia que ela perduraria mesmo chegando ao fim a vida terrena, citando S&o Gregorio, o
Doutor Angélico conclui: “Passada esta vida, com ela desaparece a vida ativa; ao contrario,
comegada nesta vida, a vida contemplativa se consuma na patria celeste” (I1, 11, . 181, a. 4 em:
Ibid. p. 4).

3.2 CONTEMPLACAO E EDUCACAO

Para um bom entendimento sobre o papel da contemplacdo na educacéo, e a relacao
entre tais, primeiro a compreensao do fim ultimo do homem é fundamental.

O conhecimento do fim, é, portanto, o ponto de partida da filosofia em geral, e, de um
modo especial, das filosofias particulares, como a filosofia da educagdo” (E.S.F.P. p. 25), a
investigacdo sobre o fim do homem, e também como diz uma expressdo de Fernando de
Azevedo, € o “problema fundamental dos fins da educacédo”.

S. Tomés de Aquino fala sobre isso no inicio da Prima Secundae da Summa
Theologiae, “Ai ele afirma que ndo é apenas o cosmos que se observa a existéncia de um fim.
Ao contrario, a natureza humana é tal que o homem, justamente enquanto homem, age
necessariamente tendo em vista um fim” (E.S.F.P. p. 26).

No inicio da Prima Secundae, S. Tomas diz que todas as a¢des humanas sdo feitas

visando um fim:

“Nem todas as acbes do homem, sdo ditas humanas. Somente sdo ditas
humanas aquelas que sdo proprias do homem enquanto homem. Ora, 0 homem
difere das criaturas irracionais pelo fato de ser senhor de seus atos. Portanto,
somente serdo chamadas propriamente humanas aquelas ac¢fes das quais o
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homem é senhor. O homem, porém, é senhor de seus atos pela razéo e pela
vontade, de onde que sdo ditas a¢Ges propriamente humanas aquelas que
procedem da vontade deliberada.

As demais acbes podem ser ditas agbes do homem, mas ndo propriamente
humanas, pois ndo sdo do homem enquanto homem.

E manifesto, porém, que todas as a¢des que procedem de alguma poténcia, tal
como a vontade ou a inteligéncia, sdo causadas por ela segundo a razao de seu
objeto. O objeto, porém, da vontade, é o fim ou 0 bem. Portanto, todas as a¢cdes
humanas sdo por causa de um fim” (Summa Theologiae, lallae, Q.1,a.1. em:
E.S.F.P. p. 27).

Ainda sobre a deliberacdo no agir continua Santo Tomas:

Ha muitas coisas que o homem faz sem deliberacéo, nas quais as vezes nem
sequer chega a pensar, como quando alguém move 0 pé ou a mado ou coga a
barba. Nestas coisas 0 homem ndo age por causa de um fim, mas também estas
acOes ndo sdo propriamente humanas, pois ndo procedem de uma deliberacao
da razdo que é o principio préprio das ac6es humanas; podem ter um fim
imaginado, ndo porém conferido pela razdo (Summa Theologiae, la llae, Q.1,
a.1,ad 3. em: E.S.F.P. p. 27-28).

S. Tomas afirma concorda com a necessidade de uma investigacédo para saber
se existe um fim ultimo até entre os fins pelos quais se dirige as agdes humanas, e sua
resposta € positiva, que existe este fim altimo, pois segundo ele é impossivel proceder

de fim a fim até o infinito, pela ordem que possuem intrinsecamente.

E impossivel, porém, proceder nos fins até o infinito.

Pois, de fato, em todas as coisas que possuem ordem por si mesmas, é
necessario que, se for removida a primeira, sejam removidas todas as demais
que se ordenam a esta. E por isto que o Filésofo diz, no VIl da Fisica, que
ndo é possivel nas causas moventes proceder até o infinito, porque neste caso
ja ndo haveria um primeiro movente, e, retirado este, as demais ndo poderiam
mover-se, pois ndo se movem a ndo ser movidas pelo primeiro movente.

Nos fins, porém, encontramos duas ordens: a ordem da intencao, e a ordem da
execucdo. Em ambas estas ordens € necessario haver um primeiro.

Aquilo que é primeiro na ordem da intencdo € um principio que move o
apetite; se retirarmos este principio, o apetite ndo podera ser mais movido.
Aquilo que é o principio na execucéo, € aquilo por onde principia a operagéo;
se retirarmos este principio, nada mais operaria.

Ora, o principio da intengdo é o fim ultimo; o principio da execucdo é a
primeira das coisas que se ordenam aguele fim. De nenhuma destas partes é
possivel proceder até o infinito, pois, se ndo houvesse um fim Gltimo, nada
seria apetecido, nem alguma agdo terminaria, nem repousaria a intencdo do
agente; se ndo houvesse um primeiro nas coisas que se ordenam ao fim, nada
comegcaria a ser feito, nem haveria fim para aconselhar-se sobre o que fazer,
mas nisto tudo se procederia até o infinito (Summa Theologiae, la llae, Q.1,
a.4. em: E.S.F.P. p. 28-29).
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O fim € o primeiro na intencdo e o ultimo na execucdo, se pois ndo houvesse tal fim
ultimo, ndo teria nada que apetece e nenhuma acgao terminaria também, nem repousaria naquela
intengdo que estava no principio, se ndo houvesse um primeiro na intengéo (o fim) tudo acabaria
em um infinito sem nada para encerrar.

“Portanto, diz Tomas de Aquino, ndo é somente no cosmos que se observa uma ordem
[...] um fendmeno idéntico ocorre também na psicologia humana; a alma humana tende, por
natureza, a um fim dltimo” (E.S.F.P. p. 29).

Sendo assim, no homem, ha algo semelhante a ordenacéo observada no universo. O
homem enquanto homem, em sua vontade ha um fim ultimo pelo qual apetece, algo que ele
quer mais que tudo e em funcdo do que ele quer todas as outras coisas. Se € assim, € algo que a
educacgéo ndo pode deixar de considerar, ndo somente por conta da ordenac¢éo no universo, mas
ainda para néo frustrar o homem (Cf. Ibid. p. 30). S. Tomas conclui, seguindo Aristoteles, que
o fim ultimo do homem é a felicidade.

Ela deve ser desejada por causa de si mesmo, deve ser um bem perfeito e deve ser
suficiente por si mesma A partir destas trés caracteristicas gerais que devera ter a felicidade
humana pode-se determinar um pouco melhor o que ela seja. Nao se declarara ainda o que seja
em especial a natureza da felicidade, mas pelo menos circunscreveremos qual seja o bem final
do homem (Cf. Ibid. p. 30-33).

O homem por natureza é um animal racional, como sustenta a filosofia perene, e como
diz Aristételes na obra De Anima. A racionalidade ¢ a nota diferencial do homem em relagéo a

todos os outros animais, sendo ela o que ha de mais nobre no homem.

A felicidade é algo préprio do homem. Portanto, sua felicidade ultima devera
ser procurada naquilo que é mais préprio do homem por comparacédo a todos
0s animais. Ora, ndo é este 0 caso das virtudes morais, pois 0s demais animais
participam em algo da liberalidade ou da fortaleza; mas do ato da inteligéncia
nenhum animal participa em nada. Portanto, a felicidade Gltima do homem
ndo pode consistir nos atos morais (Summa contra Gentiles, 11, 34).

Sendo a felicidade o fim dltimo do homem, em que a mesma consiste? S. Tomas
responde principalmente dizendo em que ela ndo consiste, alguns exemplos seriam:

A felicidade ndo pode ser a deleitacdo corporal:

As deleitacbes corporais estdo principalmente na comida e na atividade
sexual.
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Estas deleitacbes ndo podem ser o fim Gltimo da vontade humana porque,
conforme vimos, a felicidade do homem é a perfeicdo da forma do homem e
da operacdo prdpria que se Ihe segue; trata-se de algo que se segue, portanto,
aquilo que ha de mais nobre e essencial no homem. N&o é este o caso, porém,
das deleitagdes da comida e da vida sexual. Estas s&o comuns aos homens e
aos animais brutos; nelas 0 homem néo realiza sua perfeicdo enquanto homem.
Elas ndo se seguem, ademais, aquilo que ha de mais nobre no homem, que é
0 intelecto, pois sdo prazeres que derivam do uso dos sentidos. Nao podem,
portanto, ser o fim ultimo da vontade humana (Summa contra Gentiles, IlI,
27. Em: E.S.F.P. p. 36).

A felicidade, segundo S. Tomas, também ndo pode ser a riqueza:

Entre as opiniBes sobre a felicidade humana, aquela que coloca a felicidade
na riqueza é a menos racional de todas, menos inclusive do que a anterior.
Pois os prazeres do corpo, ainda que se ordenem do ponto de vista da ordem
natural a outros fins, 0 homem pode pelo menos deseja-los na ilusdo de serem
um bem em si. Mas nenhum homem pode desejar a riqueza como um bem em
si; ele sempre a quer por causa de outro. Ndo pode, pois, ser o fim Gltimo da
vontade humana (In libros Ethicorum Expositio, L.I, 1.5, 70-1. Em: E.S.F.P.
p. 36)

E ainda a felicidade ndo pode ser a operacdo da arte:

Dentre os varios candidatos a fim ultimo do homem, S. Tomas descarta
também a operacdo da arte. Esta palavra, na terminologia de Tomas, apresenta
um significado mais amplo do que possui modernamente. A arte é, segundo
Tomas, uma habilidade adquirida, -- um habito, diria ele --, que aperfeicoa a
inteligéncia humana acerca das coisas contingentes por oposicdo as
necessarias, estas Ultimas sendo objeto da ciéncia (E.S.F.P. p. 43).

Também, segundo o Doutor Angélico, a felicidade ndo pode ser a operacdo das

virtudes morais:

A felicidade e o fim ultimo da vontade humana ndo podem consistir nas
operagdes das virtudes morais, nos atos da vida civil. A razdo: o fim ultimo da
vontade humana nédo pode ser ordenado, se for dltimo, a nenhum outro fim.
Ora, todas estas operacdes das virtudes morais se ordenam por sua vez a algum
outro fim; o que é evidente nas operagdes da virtude da fortaleza, que diz
respeito as operacOes da guerra, pois elas se ordenam a vitdria e a paz, e aquele
que guerreasse apenas por guerrear seria um idiota; 0 mesmo ocorre com as
operagdes da justica, que se ordenam & conservagdo da paz entre os homens,
para que com isto cada um possua descansadamente 0 que é seu; e a mesma
coisa pode se dizer de cada uma das demais operagdes mencionadas.

A felicidade ultima do homem ndo consiste nas operacGes ditas morais
(Summa contra Gentiles, 111, C.34. Em: E.S.F.P. p. 45).
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Depois dessa exposicdo sobre o que S. Tomas diz que ndo consiste a felicidade, no
livro décimo do “Comentario a Etica” ele responde que “tanto quanto é possivel neste mundo,
consiste na operacdo especulativa da inteligéncia pela principal das virtudes intelectuais que é
a virtude da sabedoria” (In libros Ethicorum Expositio, L.X, 1.10, 2086), “conduzida até a
contemplagdo da verdade” (Idem, L.X, 1.10, 2090).

Seguindo essa afirmacdo conclui-se que ndo é qualquer operacao da inteligéncia em
que consiste a felicidade do homem. Segue quatro pontos do que ela tem que ser:

Ela tem que ser, primeiramente: “uma operacdo da inteligéncia especulativa, isto é,
aquela que tem por objeto o necessario, por oposicao ao contingente, que é objeto das operacdes
da inteligéncia pratica” (E.S.F.P. p. 47). Ela tem que ser, em segundo lugar: “uma operacdo da
inteligéncia especulativa cultivada até a exceléncia por uma virtude intelectual. N&o é, portanto,
uma especulacdo qualquer da inteligéncia; é uma especulacdo levada pela virtude ao seu grau
maximo” (Ibid. p. 47). Ela tem que ser, em terceiro lugar: “uma operagdo da inteligéncia
especulativa levada ao grau maximo ndo por uma virtude intelectual qualquer, mas por aquela
virtude a que damos o nome de sabedoria” (Ibid. p. 47). Ela tem que ser, em quarto lugar: “uma
operacdo da inteligéncia especulativa segundo a sabedoria conduzida até a contemplacdo da
verdade. (Ibid. p. 47).

Esses quatro pontos denotam mais especificamente quais devem ser as caracteristicas
que deve possuir a operacdo da inteligéncia em que consiste a felicidade do homem.

Segundo S. Tomas, ha dois modos de especulacao:

H& dois modos de operacdo especulativa, diz Santo Tomas. O primeiro é
aquele que consiste na investigacdo da verdade; o segundo consiste na
contemplacédo da verdade ja descoberta e conhecida, que é a mais perfeita, por
ser o término do fim da investigacdo. A perfeita felicidade, portanto, ndo
consiste em qualquer especulacdo da sabedoria, mas naquela que é conduzida
até a contemplacdo da verdade (In libros Ethicorum Expositio, L.X, I.10,
2090-92. Em: E.S.F.P. p. 48).

Para complementar esse argumento, ainda S. Toméas na Summa Theologiae, diz:

Ora, para cada ser dotado de inteligéncia, as operagBes que lhe séo
convenientes segundo a natureza ou a virtude serdo apreendidas pela
inteligéncia como bem; serdo, portanto, apetecidas pela vontade e, pela mesma
razdo, ao serem alcancadas, a vontade repousard nelas, o que é a deleitacdo
(Summa Theologiae, lla llae, Q.180 a.7).
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E ainda na Summa contra Gentiles, como que continua: “De onde que se segue que a
deleitacdo ndo pode ser um fim intencionado pela vontade, mas algo concomitante ao objeto
desejado ¢ alcangado por ela” (Summa contra Gentiles, 111, 26).

Para S. Toméas a verdade é para 0 homem assim com a causa final é para as outras
causas, a verdade é o fim ultimo do homem, onde deve ser essa verdade como o motor dos
outros motores, comparando com a causa final que é causa das outras causas. “Pois a verdade,
no seu sentido mais pleno, ndo pode ser alcangada pelo homem sendo pela contemplagcéo”
(E.S.F.P. p. 243).

A vontade, ainda, repousara ao maximo no seu fim ultimo, por este fim ser captado
pela inteligéncia como seu mais alto bem, por si mesmo desejavel, sem tender a outro e pelo
qual todos tendem. “Ademais, a contemplacdo da sabedoria é a operacdo que possui a maior
suficiéncia entre as operagdes do homem” (E.S.F.P. p. 49).

Conclui-se assim que o apice da deleitagdo na contemplacdo da sabedoria, vinda de

sua solidez e pureza, € 0 que mostra que deve ser o fim ultimo do homem.

Finalmente, a felicidade consiste num certo repouso, pois diz-se que alguém
repousa gquando ndo lhe resta mais nada para agir, 0 que ocorre guando ja
alcancou o seu fim. Nao had repouso, porém, nas operacBes das virtudes
préticas, das quais as principais sdo aquelas que consistem nas coisas politicas
gue ordenam o bem comum e nas coisas da guerra, pela qual se defende o bem
comum. N&o ha repouso nas operacdes da guerra, porque ninguém prepararia
uma guerra somente para guerrear, O que seria repousar nas coisas da guerra.
N&o ha repouso, também, nas coisas politicas, porque os homens pretendem
adquirir a felicidade através da vida politica, mas sempre de tal maneira que
tal felicidade seja outra coisa que ndo a propria vida politica; esta outra coisa
é a felicidade especulativa, a qual a vida politica se ordena na medida em que
pela paz, estabelecida e conservada pelas virtudes politicas, é dada ao homem
a faculdade de contemplar a verdade. Se, portanto, as maiores virtudes morais
sdo as politicas e as da guerra, tanto pela beleza, porque sdo as mais
honoraveis, quanto pela magnitude, porque sdo acerca do bem maximo, que é
0 bem comum, e tais opera¢Ges ndo possuem repouso em si mesmo, sendo
feitas para se ordenarem a outros bens, ndo sendo desejaveis por si mesmas,
ndo poderd consistir nelas a perfeita felicidade. Mas a operagdo do intelecto
dita especulativa difere destas outras operacdes porque nela o homem repousa
por causa dela mesma, ndo desejando nenhum outro fim além dela propria.
Assim, portanto, fica evidente que a perfeita felicidade do homem consiste na
contemplacdo do intelecto (In libros Ethicorum Expositio, L. X, .11, 2098-
2104. Em: E.S.F.P. p. 50).

Sendo assim, conclui-se que que segundo Aristoteles e confirmado por S. Tomas, 0

fim Gltimo do homem é a felicidade, e ainda S. Tomas, que essa felicidade consiste na
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contemplagdo da verdade, o auge daquilo que hd mais de mais nobre no homem, que é sua
racionalidade.

Se, portanto, a felicidade Gltima do homem ndo consiste nas coisas exteriores
que sdo ditas bens da riqueza, nem nos bens do corpo, nem nos bens da alma
quanto a parte sensitiva, nem nos bens da alma quanto a parte intelectiva
segundo os atos das virtudes morais, nem segundo os atos das virtudes
intelectuais que dizem respeito as a¢bes, como sdo a arte e a prudéncia, resta-
nos dever afirmar que a felicidade dltima do homem ndo pode estar sendo na
contemplacéo da verdade (Summa contra Gentiles, 11, 37).

Como também afirma Lauand, “o homem, por natureza, tende para a contemplagdo”
(Lauand, L.J, 1987, p.77).

Se a contemplacgdo da verdade é o fim ultimo do homem entdo essa mesma é também
o fim ultimo e natural da educacdo. Santo Tomas de Aquino também possuia uma elevada
concepcao do ensino. Notavel é a este respeito a passagem da Summa em que ele comenta a
profecia de Daniel segundo a qual, no fim dos tempos, 0s sabios resplandecerdo como o fulgor
do firmamento, e 0s que tiverem ensinado a muitos para a justica serdo como estrelas, para
sempre, eternamente.

A este respeito S. Toméas de Aquino afirma que o ensino, quando considerado em si
mesmo, é algo que pertence mais a vida ativa do que a contemplativa (Cf. Quaestiones
Disputatae De Veritate, Q.11 a.4.), porque aquele que ensina necessita da acéo exterior para
poder fazé-lo (Cf. Summa Theologiae, Ila llae, Q.181 a.3 ad 3). Entretanto, o principio do
ensino é a contemplacdo do mestre (Idem, Q.11 a.4 ad 3.), isto €, a propria vida contemplativa,
porque para ensinar é preciso levar a outrem uma verdade meditada anteriormente e aquele que
ensina necessita contemplar mais ainda do que aquele que se dedica apenas a contemplacdo. De
fato, conclui Tomas, ensinar € um ato da sabedoria, pois é sinal do homem sabio o ser capaz de
ensinar (Cf. Summa Theologiae, lla llae, Q.181 a.3 arg.2).

Portanto, ainda que frequentemente os homens fagcam de outros fins os fins da
educacdo, indo contra a natureza humana, a contemplacdo da verdade é em si o fim ultimo
natural da educacao.

“Assim, a sabedoria, como contemplacdo da verdade, seria o fim ultimo da educacéo
e aspiracdo profunda da natureza humana, como o conhecimento mais perfeito da realidade,
que se frui e orienta o agir” (MARTINS, 2010, p.43).
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4 CONSIDERACOES FINAIS

N&o seria possivel uma verdadeira vida da inteligéncia sem a préatica, ndo
apenas paralela, mas inclusive prévia da virtude. N&o pode haver sabedoria
sem virtude, e querer dissociar ambas as coisas como se fossem
independentes, como se faz nas escolas e principalmente nas escolas de nivel
superior do mundo moderno, revela apenas uma auséncia de conhecimento da
natureza humana ou baixos ideais na vida da inteligéncia. A partir do
momento em que o homem tenta alcangar metas mais elevadas na atividade
intelectual, ele é como que compelido pela prépria natureza desta atividade a
perceber que a plena atividade intelectual exige uma completa ordenagéo
moral da vida do estudante (E.S.F.P. p. 201).

No decorrer do trabalho foi apresentado a concepc¢éo da educacao segundo a filosofia
perene, bem como o que entendiam por contemplacgéo e a relacdo existente entre as duas. Cada
autor da filosofia perene abordado no presente trabalho, em seu contexto e visdo de mundo,
entendeu e relacionou da sua forma essa relagéo entre a educacao e a contemplagéo, vezes quase
intrinseca.

Considerando a educacdo contemporanea, salvo excecles, se coloca quase em
oposicéo a tal relacdo apresentada, ou pelo menos ndo demonstram sinais de um incentivo a
contemplacdo na area educacional. Ao contrario, € apresentada cada dia mais a praxis
pedagogica, o “ensino do fazer” tendo como fim o trabalho ou agdes praticas cotidianas, quase
que uma afirmacdo: menos reflexdo, mais fazer/pratica.

Segundo a filosofia perene, quando se fala sobre pedagogia afirma: “ndo se pode
postular um fim arbitrario para o sistema educacional, apenas para dar coeréncia e proporcao
entre os diversos meios que serdo usados para educar o aluno” (Cf. Ibid. p. 25).

Sendo assim nao cabe colocar o fim da educagdo segundo ‘“cada pedagogia”, e ainda
segundo a filosofia perene: “N&o se pode também estabelecer como fim do sistema educacional
objetivos impostos por circunstancias de mercado, por programas politicos, por necessidades
militares, ou outras metas baseadas em utilidades imediatas em geral” (Cf. 1bid. p. 25, grifo
do autor).

Nada tira a possibilidade de o homem fazer um sistema educacional baseado em fins
tais como apresentados, o que tem sido feito até em excesso, nos dias atuais. Porém, ndo sera
dificil para o sabio, mostrar muitas contradicdes em uma educacdo que é organizada desse
modo. Estas contradicbes tém suas raizes na contradicdo fundamental existente entre a
educacdo assim organizada e a ordem mais vasta e profunda que se observa na natureza. (Cf.

Ibid. p. 25-26).
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Essa praxis pedagogica apresenta como fim da educacdo (funcéo essa que nédo lhe
cabe) algo diferente do fim proprio que tem a educacdo. J& lves Gandra Martins Filho, como
citado anteriormente, diz que “a sabedoria, como contemplacdo da verdade, seria o fim ultimo
da educacéo e aspiracdo profunda da natureza humana, como o conhecimento mais perfeito da
realidade, que se frui e orienta o agir” (MARTINS, 2010, p.43). A mesma concepc¢do da
filosofia perene. Portanto, um fim fechado somente na prética ndo pode ser o fim da educacéo.

Assim, no fim da educacg@o encontramos sua relagdo com a contemplacéo, porque o
fim da educacdo esta de acordo com o fim ultimo do préprio homem.

Segundo Aristoteles, como exposto no decorrer do trabalho, o fim ultimo do homem é
a felicidade, o homem por ser racional e a racionalidade ser o que ele possui de mais elevado,
entdo a felicidade do homem consistiria em algo relacionado com sua capacidade de razéo.
Sendo a contemplacdo da verdade o que ha de mais alto a nivel racional, ai estaria a felicidade

do homem e também o seu fim dltimo.

Visto que a contemplacéo fornece prazer e se associa diretamente aos mais
elevados estagios da atividade intelectual humana, realizagdes individuais e
éticas sdo obtidas por meio da contemplacdo. em outras palavras, a felicidade
deve ser cultivada por meio de uma vida contemplativa, a qual, por sua vez,
ambiciona ao mais alto conhecimento que é discutir as coisas, suas causas e
suas origens (ASSIS, 2018. p. 54).

“Para Aristoteles a educacdo tem em mira a formacdo de homens bons. O homem ¢é
capaz de dar a sua agdo um fim nobre, uma acdo responsavel refletida e comprometida com o
bem comum” (SACALOSKI, 2015. p. 85).

Santo Tomas também segue a mesma linha de pensamento:

Nenhuma forma de prazer, nem mesmo o prazer da inteligéncia, pode ser o
fim dltimo do homem. Aspirar a vida contemplativa, portanto, tendo como
motor o desejo dela prépria sob a razdo do prazer é algo que vai contra a
natureza humana; a natureza humana néo é capaz de desejar nenhuma forma
de prazer como seu fim ultimo; ainda que o faca, haverd um momento em que
ela haverd de perceber que este objetivo ndo é capaz de satisfazé-la
plenamente, chegado o qual desistira do que pretendia e partira em de busca
outras metas para a sua vida. (E.S.F.P. p. 231).

E complementa: “portanto, nenhum prazer, qualquer que seja ele, fosse até mesmo o

prazer da contemplagéo, pode ser 0 objetivo ultimo da vida do homem” (Ibid. p. 231).
Também diz o doutor angélico:
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Se a felicidade dltima do homem ndo consiste nas coisas exteriores que Sao
ditas bens da fortuna, nem nos bens do corpo, nem nos bens da alma quanto a
parte sensitiva, nem quanto a parte intelectiva segundo os atos das virtudes
morais, nem segundo os atos das virtudes intelectuais que dizem respeito as
acOes, como as artes e a prudéncia, conclui-se que a felicidade ultima do
homem esteja na contemplacéo da verdade. Esta é a Unica operacdo do homem
que €é prépria apenas de si e que ndo é comum a nenhum outro (Summa contra
Gentiles, 111, 37 em: E.S.F.P. p. 51)

“Este modo de conceber a educagdo, orientando-a em seu fim Ultimo a sabedoria e a
contemplacdo, orientacdo tdo diversa dos modernos sistemas de educacdo, ndo € uma concepcao
originaria do préprio Santo Tomas de Aquino” (E.S.F.P. p. 71).

N&o é uma concepcdo pessoal de Santo Tomas de Aquino, nem de Aristoteles, ndo é
também nem sequer algo préprio da civilizacdo grega ou dos primérdios da civilizacdo crista é
um problema sequer cultural, ¢ uma verdadeira aspiracdo profunda da natureza humana. Ainda
que ndo se diga nada a este respeito aos homens, ainda que eles vivam em uma civilizacdo que
a ignore, 0s homens a buscam apenas porque sdéo homens.

Conclui-se que segundo a filosofia perene, o fim ultimo do homem esta na
contemplacdo da verdade, sendo assim, o fim da educacdo estd também na contemplacéo,
porque como dito antes, o fim da educacéo esta em relacdo ao fim ultimo do homem, porque o
objetivo da educacdo deve ser aperfeicoar o homem, e suas potencialidades, ajudando a
conduzi-lo ao seu fim. E nessa relagdo de fins que se encontra a relacdo entre a educacgéo

segundo a filosofia perene e a educacao.
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