FACULDADE CATOLICA DE ANAPOLIS

GRADUACAO EM FILOSOFIA

HORTENCIO CAVALCANTE FERRO

SARTRE: A RESPONSABILIDADE DE ESCOLHA COMO ELEMENTO
FUNDAMENTAL DO AGIR

ANAPOLIS - GO

2021



HORTENCIO CAVALCANTE FERRO

SARTRE: A RESPONSABILIDADE DE ESCOLHA COMO ELEMENTO
FUNDAMENTAL DO AGIR

Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado a Faculdade
Catblica de Anapolis, como requisito essencial para
obtencdo do Grau de Licenciado em Filosofia, sob
orientacdo do Prof. Ms. Tobias Dias Goul&o.

ANAPOLIS - GO

2021



Dedico este trabalho a minha familia, de
modo particular a Meus pais, Adelma e Jose,
que sempre caminhou comigo e me
incentivou a jamais desistir. Sobretudo ao
meu pai que apesar de ser analfabeto sempre
lutou para me oferecer a melhor educacédo

possivel.

Também a familia Redentorista, pelo apoio
concedido, pois os esforcos ndo foram

medidos para essa conquista na minha vida.



AGRADECIMENTOS

Louvo e agradeco a Deus, Pai Criador, por todos os dons que a mim tem dispensado.
Pela paciéncia, sabedoria e inteligéncia que me concedeu para o exercicio continuo deste
trabalho.

Aos professores, que transmitiram conhecimento durante a caminhada filosofica
percorrida nesse Instituto. Foram momentos cansativos, de choques, apatias e empatias, mas
cada qual proveitoso e edificante.

Aos meus irm&os de caminhada, Damido, Raul e Valmir, e sobretudo ao Deivison,
que sempre me animou e estimulou minha capacidade intelectual, bem como por sua
paciéncia e empenho nas muitas discussfes existencialistas fenomenolégicas. Aos meus
amigos pelas longas partilhas de dores e sonhos. Estes e os demais envolvidos de forma direta
ou indireta muito me ajudaram, com palavras, gestos de carinho, apreco e admiracdo. A
Congregacdo do Santissimo Redentor — CSsR, por acreditar na minha capacidade e no meu
potencial como pessoa humana, e assim, ofertar este curso, que nos questiona e impulsa a
buscar outras formas de pensar e agir.

A minha psic6loga, Dra. Ivania Rodrigues, por todo trabalho desenvolvido, por me fazer

enxergar a vida por outra perspectiva, possibilitando uma visdo mais ampla daquilo que sou:

amavel, responsavel e batalhador. Enfim, por me fazer uma pessoa melhor.

A minha familia, meu grande patriménio, que mesmo estando longe soube me apoiar
em todos os momentos. Ajudaram-me a enxugar as lagrimas que caiam quando tudo parecia
nédo ter mais sentido. Ajudaram-me a entender que ndo existem conquistas sem percalcos;
que ndo chegaremos ao apice da vida fugindo das realidades, deixando-as de lado, mas sim,
enfrentando-as e buscando ser diferente enquanto tudo é diferente.

Também ao Padre Heleno Freire, C.Ss.R., meu formador, que no seu siléncio e no seu
jeito simples de ser, tornou facil e acessivel a caminhada enquanto estudante. Foram
momentos ricos e edificantes.

A professora Luzeni, que iluminou esse tempo de estudo, ajudando-me a superar as
dificuldades encontradas, ser mais ousado e acreditar no meu potencial. Juntos conseguimos!

Por fim, agradego ao meu orientador, o professor Dr. José Nilton, que em meio a
tantos compromissos se colocou inteiramente a disposicao, instigando o meu conhecimento
e me conduzindo de maneira simples e objetiva a execucdo deste trabalho.

A todos que aqui foram mencionados e aos que ndo foram, 0 meu sincero obrigado.



“Para obter uma verdade
qualquer  sobre  mim,
necessario € que eu passe
pelo outro”

(Jean-Paul Sartre).



RESUMO

Sartre em sua obra O ser e 0 nada, com base em outros fil6sofos, principalmente em Husserl e
Heidegger, constroi uma perspectiva propria para a fenomenologia, evidenciando o Para-si no
método fenomenoldgico. A partir dai o existencialismo sartreano centra-se em um estudo
ontoldgico e fenomenoldgico, em que a responsabilidade constitui o elemento fundamental do
Para-si. O qual parte de um agir subjetivo e ressoa na intersubjetividade do homem perante o
mundo e seus diversos fatores. Esta pesquisa bibliografica demonstra o itinerario sartreano,
desde suas influéncias filosoficas, aproximacdes e contraposi¢cbes com 0 marxismo. Bem como,
0 aspecto singular atribuido ao agir subjetivo, até o amadurecimento de suas reflexdes
filoséficas, desembocando em uma filosofia ética da acdo intersubjetiva tratada na obra O
existencialismo é um humanismo. Nesse contexto, tem-se por problematica de estudo: como
Sartre analisa a responsabilidade no processo de autoconhecimento humano como elemento
fundamental do agir subjetivo ao intersubjetivo? O presente trabalho tem por finalidade
compreender o sentido da responsabilidade na filosofia existencialista sartreana, como

elemento fundamental para um agir comprometido e engajado.

Palavras-chave: Existencialismo. Para-si. Responsabilidade.



ABSTRACT

Sartre in his work The being and the nothing, based on other philosophers, mainly in Husserl
and Heidegger, constructs a new phenomenology, evidencing the self in the phenomenological
method. From this point on, Sartrean existentialism focuses on an ontological and
phenomenological study, in which responsibility is the fundamental element of the Self. Which
starts from a subjective action and resounds in the intersubjectivity of man before the world and
its various factors. This bibliographic research demonstrates the Sartrean itinerary, from its
philosophical influences, approximations and oppositions with Marxism. As well as the
singular aspect attributed to subjective action, until the maturation of his philosophical
reflections, leading to an ethical philosophy of intersubjective action treated in the work
Existentialism is a humanism. In this context, we have a problem of study: as Sartre analyzes
the responsibility in the process of human self-knowledge as a fundamental element of the
subjective action to the intersubjective. The present work aims to understand the sense of
responsibility in Sartrean existentialist philosophy, as a fundamental element for a committed
and engaged action.

Keywords: Existentialism. For you. Responsibility.
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1 INTRODUCAO

O existencialismo nasce em um contexto conturbado, a sociedade do século XX,
marcada por grandes conflitos como o Nazismo e a Segunda Guerra Mundial. O homem ao se
deparar com essas desordens em meio a destruicdo e ao desamparo, descrer ainda mais do
divino. Dessa forma o divino cede lugar ao ser humano, de modo que em uma concepgéo

antropocéntrica 0 homem torna-se objeto de reflexdo e responsavel por si mesmo.

Tais fatores historicos levaram a filosofia a pautar seus estudos nos anseios do homem,
discutindo o existir humano e suas relacdes sociais frente aos fatores do mundo. Jean-Paul
Sartre € um dos principais representantes da filosofia existencialista, tendo por tema central de
pesquisa as reflexdes sobre a liberdade e, com isso, destaca em suas reflexdes o homem
enquanto possibilidade, ser-Para-si.

Sartre desenvolveu sua filosofia sob influéncia da fenomenologia de Edmund Husserl e
das teorias de Heidegger. Entretanto, ao tempo em que Sartre escrevia baseado em seus mestres,
também se contrapunha a algumas ideias. Fazendo nascer uma nova filosofia existencialista
que ganhou destaque por seu carater singular quanto ao agir subjetivo; que, por vezes, foi

interpretada como uma filosofia individualista.

Dessa forma, buscando construir uma filosofia da pratica, Jean-Paul Sartre envolve-se
com o marxismo, reconhecendo nesse o grande legado histérico pratico da filosofia de Karl
Marx. Contudo, Sartre salienta que o marxismo, por vezes, quer reduzir o homem ao material,

fazendo-se necessario atribuir a este sistema filos6fico bases humanisticas.

Sartre expde suas principais reflexdes filosoficas no livro O ser e o Nada, o qual mais
tarde resultard em uma outra obra - O existencialismo é um humanismo. Essa Gltima foi
publicada com o intuito de responder as criticas dirigidas pelos cristdos e marxistas a sua
filosofia existencialista. Portanto, o filésofo procura demonstrar o significado ético do
existencialismo, pois apesar de toda escolha ser de cunho pessoal ocorre de maneira

intersubjetiva, uma vez que as relagdes ocorrem em um universo humano.

Assim, o existencialismo sartreano esta fundamentado na subjetividade humana,
atribuindo ao individuo a total responsabilidade de toda e qualquer escolha, mediante o
principio de que “a existéncia precede a esséncia”, e que por isso 0 homem estd condenado a

ser livre. Deste modo, a descoberta de si e do outro provem da consciéncia de liberdade.
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Tem-se por problematica desse estudo: como Sartre analisa a responsabilidade no
processo de autoconhecimento humano como elemento fundamental do agir subjetivo ao
intersubjetivo? Nesse sentido, o presente trabalho tem por finalidade compreender o sentido da
responsabilidade na filosofia existencialista sartreana, como elemento fundamental para um

agir comprometido e engajado.

Os procedimentos metodologicos visam responder a questdo central em estudo, a partir
da pesquisa bibliografica, por meio da leitura analitica das principais obras de Sartre: O ser e 0
nada: ensaio de ontologia fenomenoldgica, e O existencialismo € um humanismo, e
comentadores sobre o tema. Os dados obtidos foram submetidos a diversas técnicas de
apontamentos, tais como: fichamentos, resumos e resenhas, tendo em vista possiveis

interpretacdes.

No que diz respeito a organizacdo do texto, o primeiro capitulo é um estudo ontoldgico
e fenomenoldgico. Busca apontar o surgimento da fenomenologia e suas bases de pesquisa, a
aproximagdo de Sartre com esta filosofia da esséncia do conhecimento, bem como seus
contrapontos e contribui¢fes. A fenomenologia € iniciada como método por Edmund Husserl,

todavia, em René Descartes ja se tem indicios do que mais tarde viria a ser a fenomenologia.

A diferenciacdo do ser-Em-si e do Para-si abre caminho para destacar, ao longo do
trabalho, a importancia do Para-si, que é a consciéncia vazia, posto que na consciéncia nao
existe contetido. Entdo, esta é sempre posicionada com relagdo a algo. E a consciéncia
responsavel pela distincdo dos modos do ser, uma vez que a caréncia de ser do Para-si Ihe move
em direcdo aquilo que ainda ndo é. J& 0 Em-si, permanece estacionado por sua opacidade e

dependente do Para-si.

Logo, o homem ao ter descoberto que a sua forma de existir é o Para-si, sujeito das
possibilidades, ndo tem como sustentar o que &, pois seu modo de ser € livre e gratuito. Esta
gratuidade, abordada no segundo capitulo, obrigara o individuo a ser sujeito de si mesmo, de
qualquer acdo. Posto que no existencialismo sartreano € eliminado o minimo possivel da
probabilidade divina. Sendo assim, homem ndo é nada mais do que a propria acéo.
Consequentemente, 0 modo de existir do homem é de um ser livre que ndo pode se evadir da

escolha.

A auséncia de Deus implica o desamparo humano no mundo, sem ter moral estabelecida.

Sem existir algo em que possa se apoiar, € o individuo o responsavel por suas condutas.
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Responsabilidade esta que retira do ser a vitimizacdo, porque é ele o autor de si. Devido a
liberdade colocar a responsabilidade a tona, pode 0 homem se angustiar ao saber que as escolhas
e atos competem a ele e que, no entanto, ndo pode atribuir este fardo a outro. Se assim fizesse,
estaria escolhendo que outro escolhesse por ele. Portanto, a responsabilidade ndo deixa de ser
no individuo a tentativa de fugir da angustia, caracterizada por Sartre, como ma-fé, uma espécie

de mentira para si mesmo.

No terceiro capitulo, ja percebe um amadurecimento das ideias sartreana. O que antes
era uma liberdade absoluta, passa a ser uma liberdade situada, um compromisso do Para-si com
outro Para-si e com os problemas de sua época. A existéncia do outro me leva a agir responsavel
ndo somente por mim, mas também pelos demais. De maneira que na minha agéo esta o desejo

de um parametro como conduta que norteie o agir dos outros Para-sis.
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2 ONTOLOGIA E FENOMENOLOGIA NO EXISTENCIALISMO

2.1 Semelhancas fenomenolodgicas nas filosofias Husserliana, Sartreana e Heideggeriana

Edmund Husserl, Martin Heidegger e Jean Paul Sartre sdo os principais representantes
da fenomenologia. Contudo, essa corrente filosofica surge mais remotamente com René
Descartes, quando, em suas investigagdes filosoficas, admite que para obter a verdade sobre
qualquer ser, primeiramente ele tem que existir. Dessa maneira, Descartes, ao colocar tudo em
duvida objetivando chegar a raiz primeira das coisas, demonstra um movimento de pensamento,
uma percepcdo daquele ser que se auto questiona, se auto coloca em evidéncia. Ou seja, a
existéncia de um ser pensante que busca a si mesmo e € ele aquilo que percebe ser. Porém, na
sua versdo contemporanea, a fenomenologia como método de busca das esséncias, de ciéncia
radical de rigor do conhecimento esta diretamente associada ao nome de Edmund Husserl, como
ele mesmo declara: “[...] método que é a propria ciéncia da esséncia do conhecimento, ou

doutrina universal das esséncias” (HUSSERL, 1990, p. 22).

A fenomenologia sartreana recebe influéncias desses fildésofos ja citados anteriormente,
sobretudo de Husserl. Porém, Sartre ndo se contenta com as reflexGes fenomenologicas
husserlianas, de modo que busca aprofundar e interpretar de maneira particular aspectos da
fenomenologia recebida do mestre alemé&o. Sartre da continuidade a fenomenologia de Husserl,
mas exp0le criticas ao método tal como foi originalmente formulado. Porém, um ponto de
convergéncia ¢ mantido, a afirmagao de que “toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa”,
é tomado como eixo central das fenomenologias husserliana e sartreana.

O primeiro passo do método fenomenoldgico consiste em abster-se da atitude
natural, colocando o mundo entre parénteses (epoqué). Isso nao significa
negar sua existéncia, mas metodicamente renunciar ao seu uso. Ao analisar,
apos essa reducdo fenomenoloOgica, a corrente de vivéncias puras que

permanecem, constata que a consciéncia é consciéncia de algo. Esse algo
chama de fendmeno (ZILLES, 2007, p. 218, grifo do autor).

Dessa maneira, assinala-se a presenca de uma intencionalidade dentro da fenomenologia
de Husserl e Sartre. Na qual, o ponto de partida do pensar filos6fico para Sartre ndo é
propriamente a realidade humana, ou seja, a existéncia; mas a aquisicdo fundamental da
fenomenologia, a propria intencionalidade. No entanto, ambos filsofos destacam que para
ocorrer a analise fenomenoldgica é necessario que a consciéncia seja atraida pelo objeto

presente, como destaca Giles (1989, p. 59):
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O impulso de investigacdo fenomenoldgica deve partir ndo dos fil6sofos e,
sim, das préprias coisas. Ndo sou eu, hem as minhas convicges e, sim, as
préprias coisas, como estas se revelam na sua pureza irrefutavel, que tém de
se impor para dar testemunho de verdade. Portanto, a fenomenologia
prescindird do carater existencial das coisas para dirigir as aten¢fes em
direcdo a esséncia.
A fenomenologia estara caminhando rumo ao seu fundamento, na busca das esséncias
das coisas, de conhecer 0s objetos tais como sdo e se apresentam. Uma vez que a
intencionalidade da consciéncia fascinada pela coisa em questdo, possibilitara o alcance da
esséncia do objeto e consecutivamente a sua classificacdo. Pois, é o fenbmeno que se deixa a
conhecer, tendo em vista que, toda manifestacdo do ser é o proprio ser, ndo sendo possivel

distinguir uma manifestacdo de outra.

O fendmeno é em esséncia, tal como aparece, porque ndo € possivel distinguir as
esséncias dos eventos, ainda que, a esséncia nao seja somente a exibi¢cdo, mas € também o que
é manifesto e a sucessdo das apari¢des remetem uma a outra. Portanto, todas as manifestaces
ao mesmo tempo, dizem do ser e sdo o proprio ser. Nao existindo no ser uma realidade oculta,
nem mesmo um dualismo entre o ser e o aparecer. Assim, afirma Sartre: “A aparéncia ndo
esconde a esséncia, mas a revela: ela € a esséncia. A esséncia de um existente j& ndo € mais uma
virtude embutida no seio deste existente: € a lei manifesta que preside a sucessdo de suas
aparigoes, ¢ a razao da série” (SARTRE, 2001, p. 16).

Assim, no estudo ontoldgico sempre estardo juntos o ser e o fendmeno, posto que, na
verificagdo ontoldgica o ser do fendmeno é o ser que nos aparece, sendo este ser do fendmeno
também fenémeno de ser. Uma vez que ndo é possivel dizer de maneira exata onde reside o ser,
ou até mesmo onde ndo esta o ser, porque toda aparicao faz referéncia as demais aparicGes, da
mesma forma que a auséncia por ndo colocar o ser em exibicéo, também diz do ser.

[...] o ser ndo é nem uma qualidade do objeto captavel entre outras, nem um
sentido do objeto. O objeto ndo remete ao ser como se fosse uma significagéo:

seria impossivel, [...] definir o ser como uma presenca — porque a auséncia
também revela o ser, j& que ndo estar ai é ainda ser (SARTRE, 2001, p. 19).

Na filosofia sartreana, ontologia e fenomenologia sempre véo juntos e se misturam em
diversas vezes, ora levando a desvelar o ser, ora velando este ser, posto que, para Jean-Paul
Sartre ndo se é possivel chegar a reducdo fenomenoldgica ultrapassando o proprio fenémeno,
como proposta por Husserl, pois a passagem da manifestacdo em busca do ser, € 0 mesmo que

retornar a primeira aparicao.



15

Entretanto, na fenomenologia existe um fenémeno transcendental que busca se superar.
Este fendbmeno em questdo € a realidade humana que com sua consciéncia de ser, busca
compreender a si mesmo, 0 modo de estar e ser consciéncia de si e do mundo. Por vezes, esta
consciéncia avanca rumo ao esclarecimento, embora outras tantas permanecam confusas, ainda

assim, esse é o carater da consciéncia humana de existir e ser.
Esse ato de assumir o ser, que caracteriza a realidade humana, implica uma
compreensdo da realidade humana por ela prépria, por mais obscura que seja.

A compreensdo ndo é uma qualidade vinda de fora para a realidade humana:
é a sua propria forma de existir (GILES, 1989, p. 275).

Para Sartre, tal compreenséo da realidade humana revela o modo de ser do homem, de
um ser que percebe a si mesmo enquanto existente no mundo e se auto compreende. Esta
apreensdo de homem gerada por sua propria consciéncia € o grande motivo que o torna homem
e, € a partir dessa capitacdo que cada ser humano vai se construir no mundo. Logo, fica evidente
a énfase que a filosofia sartreana atribui ao Para-si no estudo fenomenoldgico.

A questdo do eu dentro do método fenomenoldgico é o fator do qual resulta a
discordancia entre Edmund Husserl e Jean-Paul Sartre. Embora a estrutura da reducéo
fenomenoldgica proposta por Husserl seja composta de trés elementos: eu ou ego, noesis ou
cogito (consciéncia) e noema ou cogitatum (objeto intencionado), Sartre afirma que Husserl ao
falar da experiéncia fenomenoldgica aborda o eu apenas como algo revelado, o que para Sartre
significa que Husserl se detém a experiéncia fenomenoldgica de um modo que 0 eu ndo aparece
no primeiro contato com o objeto, a menos que, essa primeira experiéncia com o objeto ja ocorra

de maneira reflexiva.

[...] nada se ganha ao substituir “revelacdo” por “imposi¢cdo”, uma vez que
falar de reflexdo como revelando um ego implica que esse ego estava
escondido antes para a reflexdo e, desse modo, ndo manifesto na experiéncia
ndo reflexiva, que é precisamente o ponto de Sartre. Qualquer coisa que
requeira reflexdo para trazé-la ao nivel da manifestacdo ndo poderia ser parte
do conteido da consciéncia de primeiro grau; a prépria ideia de um contetido
ndo experienciado da experiéncia mostra sua propria absurdidade
(CERBONE, 2012 p. 115).

Com isso, Sartre declara ser a concepgdo de Husserl com relagcdo ao lugar do eu na
reducdo fenomenoldgica demasiada confusa. Posto que, este eu, se considerado como um
elemento aparente apos a reflexao consciente, e ndo como um elemento essencial na experiéncia

pode ser caracterizado como um artificio da consciéncia. Esse fator, se assim considerado, seria
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uma agressdo a fenomenologia, pois estaria negando o principio especulativo essencial do

método fenomenoldgico.

Desse modo, Husserl estara negando o principio de sua fenomenologia, de que tudo

deve ser aceito pelo homem tal como lhe é apresentado e no espaco que esta presente. E a

reducdo fenomenoldgica ndo pode simplesmente reduzir o eu a experiéncia, a algo que vai
integrar a consciéncia na qual este mesmo eu s6 aparece como consciéncia refletida.

O contetido da experiéncia ndo é sendo o0 que é experienciado: ndo existem

elementos ndo experienciados da experiéncia. A descricdo fenomenologica

cuidadosa mostra que o ego transcendental de Husserl é exatamente esse
elemento ndo experienciado (CERBONE, 2012, p. 116).

Sartre ndo rejeita a reducdo fenomenolodgica husserliana, mas destaca ser a consciéncia
jacompleta e ndo carece de outra coisa para sua unidade, ela mesma com seu carater intencional
ja se basta, ja é una em si. Assim, 0 eu ja estd presente, desde sempre, junto a consciéncia
intencional e € tdo importante para ocorrer a experiéncia como os demais elementos descritos

por Husserl: noesis e noema.

Embora Heidegger utilize também a metodologia fenomenoldgica nos seus escritos, sua
investigagdo percorre rumos distintos dos metodos husserlianos e sartreano, pois as coisas, 0
Dasein e 0 mundo coexistem. Todos esses elementos estdo dispostos em uma estrutura mais
Otica, o que chamara de ser-ai, Dasein, de ser-no-mundo. Assim, neste mundo tudo esta presente

com o seu sentido, tudo esta desvelando.

Como existencial, o “ser-junto” ao mundo nunca indica um simplesmente dar-
se em conjunto de coisas que ocorrem. Ndo ha nenhuma espécie de
“justaposicdo” de um ente chamado Dasein a um outro ente chamado
“mundo” [...] Um ente s6 podera tocar um outro ente simplesmente dado
dentro do mundo se, por natureza, tiver o modo do ser-em, se, com sua
presenga, ja se Ihe houver sido descoberto o mundo (HEIDEGGER, 1989, p.
93).

Com isso, a abordagem heideggeriana atribui énfase a existéncia e ndo mais ao ser como
fez Sartre. Heidegger também abandonara a reducao fenomenoldgica proposta por Husserl, uma
vez que se as coisas ja estdo dispostas com seu sentido, ndo carecem de uma consciéncia
intencional. Ndo faz sentido, dentro do método heideggeriano, a consciéncia transcendental,
pois 0 mundo é. As coisas estéo dispostas e ndo necessitam da consciéncia organizadora. Apesar
do metodo fenomenoldgico heideggeriano se diferenciar em alguns aspectos dos demais,

sobretudo em seu aspecto 6ntico, é tdo importante para a filosofia quanto os outros.
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A filosofia, enquanto ciéncia, deve tomar um novo ponto de partida em cada
problema que trata e s6 aceitar as conclusdes que forem rigorosamente
verificadas, seguindo, assim, o Unico método capaz de alcancar a verdade
filosofica. Nesse sentido, o projeto filosofico deve empreender um esforco de
colaboracdo entre todas as geracGes de pensadores, independentemente de
tendéncias de escola, todos, porém com o mesmo ideal de rigor cientifico
(GILES, 1989, p. 57).

Portanto, mesmo as abordagens fenomenoldgicas apresentando aspectos diferentes com
Seus respectivos representantes, jamais perderd sua seriedade, porque o grande legado do

método fenomenoldgico consiste em seu rigor de pensar e fazer filosofia.

2.2 Diferenciagdo ontoldgica do ser-Em-si e do ser-Para-si

Para compreender o ser-Em-si, o0 ser-Para-si e suas diferencas, faz-se necessario
abranger primeiramente 0 que € o ser e 0 ndo-ser segundo Sartre, como também, sob quais
influéncias filosoficas o existencialista Jean Paul desenvolveu sua propria ontologia acerca do
ser. Desta feita, o fildsofo Friedrich Hegel aparece como influente a Sartre nos problemas a
respeito do ser. Para Hegel, o ser é determinado pelo ndo-ser, da mesma forma, o ndo-ser é
determinado pelo ser, assim; ambos se anulam um no outro, estando sempre em questdo nao o

Ser ou 0 ndo-ser, mas o devir.

Transitar € a mesma coisa que devir; s6 que naqueles dois momentos, desde
0s quais se efetua o transito matuo, sdo representados mais como repousando
um fora do outro, e o transitar se representa como efetuando-se entre eles.
Agora, onde e como se quer que se fale do ser ou do nada, tem que estar
presente este terceiro; pois aqueles ndo subsistem por si, sendo que existem
somente no devir, neste terceiro (HEGEL, 1993, p. 121).

E baseado nessa afirmacdo hegeliana, que Sartre da prosseguimento ao estudo
ontoldgico e, assim como Hegel, Sartre considera o ndo-ser dependente do ser, ou seja, 0 nao-
ser depende do ser enquanto negacéo e auséncia daquilo que €. Entretanto, para Sartre o ser ndo
é dependente do ndo-ser, tendo que o ser € ontologicamente anterior ao ndo-ser. Portanto, o ser

é em si mesmo, sendo este ser repleto de si mesmo simplesmente é ser a maneira que é.

[...] a prioridade l6gica do ser sobre o0 ndo-ser significa que o ser ndo pode ser
construido para depender do ndo-ser. Aquilo que é anterior ndo pode depender
do seu ser que é subseqiiente. Se ontologicamente falando, somente existir o
ser e 0 ndo-ser, e 0 ser é logicamente posicionado anterior ao ndo-ser, entdo o
ser precisa ser fundamento em si mesmo [...] (COX, 2011, p. 21).
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Destarte, 0 ndo-ser € oposicao ao ser, 0 ndo-ser sO € ndo-ser a medida que o ser ndo esta.
N&o podendo o néo-ser se tornar causa do ser, pois se assim fosse, ambos cairiam em um ciclo
vicioso, um poderia deixar de ser ou de ndo-ser e vim a se tornar outro. Contudo, ja ndo faria
sentido, posto que o ser é completo por si proprio, ndo tendo nenhuma fissura em si, logo, o ser

é sustentado por si mesmo e sem distancia alguma de si.

E a esse modo de ser que Sartre chamou de Em-si, um ser que n&o é criado por si mesmo,
nem por outro, um ser que apenas ¢ ser, ¢ ser “incriado”, ser que existe sem motivo ou
necessidade qualquer. O ser-Em-si ndo € ativo, nem passivo, ndo tem intencéo, esta disposto no
mundo a maneira de ser absoluto. Este, ndo remete a si, € ser fechado em si. Desse modo,
assegura Sartre: “Nao ha no Em-si uma sé parcela de ser que seja distancia com relacao a si.
N&o ha, no ser assim concebido, 0 menor esboco de dualidade: é o que queremos expressar
dizendo que a densidade de ser do Em-si é infinita. E o pleno” (SARTRE, 2001, p. 122).

O Em-si é ser e disso ndo se pode tirar conclusdes exacerbadas em razdo de seu modo
de ser, de ser equivalente aquilo que €, de ser que é compacto em si, totalmente obscuro. Essa
obscuridade, nos leva a escassez de informacdo do Em-si, dado que, em sua densidade, ndo ha
espaco para aferi-lo em partes e alcancar o todo é algo complexo, pois diante do todo em si ndo

se sabe claramente por onde comecar.

Ao jeito de ser do Em-si, atribui-se o objeto, que é sendo. Visto que, 0 objeto é ser dado,
é a maneira de ser completo e de ndo possuir vinculos com outros, ainda que seja colocado em
liames, mas ndo por necessidade do ser, por ao contrario, como ja vimos este é sem caréncia.
Bem como ndo teria possibilidades de buscar conexdes com outro porque 0 Em-si ndo tem

consciéncia nem de si mesmo, nem de outro.

O ser-Em-si ndo possui um dentro que se oponha a um fora e seja analogo a
um juizo, uma lei, uma consciéncia de si. O Em-si ndo tem segredo: é macico.
Em certo sentido, podemos designa-lo como sintese. Mas a mais indissoltvel
de todas: sintese de si consigo mesmo. Resulta, evidentemente, que o ser esta
isolado em seu ser e ndo mantém relagdo alguma com o que ndo é (SARTRE,
2001, p. 39).

Conquanto, existe um ser que apresenta ranhura em seu ser, 0 ser que € ainda ndo sendo
e ndo é ao passo que é. A esse ser, Sartre chamou de Para-si, sendo o ser-Para-si oposi¢ao ao
ser-Em-si. O ser-Para-si € abertura, posicionamento em relacéo a si e ao mundo. O Para-si é 0

ser que alcanca um ser projetado, colocando em projeto ora 0 mundo e seus respectivos seres,
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ora se auto projetando, rumo a uma exequivel anélise daquilo que é e pode deixar de ser, como

também, daquilo que nédo é e pode vir a ser.

O Para-si € recusa do ser, dado que o ser-Para-si tem a capacidade de determinacdo do
seu proprio ser, ou seja, deixar de ser o que €, bem como, de vir a ser o que ainda néo €. Tal
estrutura do Para-si permite por em questdo a si mesmo, uma vez que este é consciéncia de ser.
Consciéncia que se coloca frente a frente, buscando perceber o que €é, 0 que nédo €, assim como,
as possibilidades que estéo entre esses termos. Desse modo, para Sartre (apud COX, 2011, p.
25, grifo do autor) “[...] O ser-para-si € meramente um termo técnico Util, que se refere aquilo
que é comum a qualquer consciéncia, sem sugerir, portanto, que existe algo além de uma série

de determinadas consciéncias”.

Tal estrutura do Para-si permite conferir afirmac6es sobre o objeto que é o que €, sobre
0 objeto quando se extinguir e também aferir declaracfes a si mesmo, posto que o carater de
consciéncia do Para-si € de temporalidade. E é esta temporalidade que estabelece no Para-si,
uma perene projecao a ser, pois o Para-si ndo pode concordar a todo tempo com ele mesmo. No

entanto, esse movimento de projecdo nao € infinito, ocorre na integracdo do ato.

E uma obrigag&o para o Para-si existir somente sob a forma de um em-outro-
lugar com relacdo a si mesmo, existir como um ser que se afeta perpetuamente
de uma inconsisténcia de ser. Por um lado, esta inconsisténcia ndo remete a
outro ser; ndo passa de uma perpétua remissdo de si a si, do reflexo ao
refletidor, do refletidor ao reflexo. Contudo, tal remissdo ndo acarreta no
amago do Para-si um movimento infinito; é dada na unidade de um s6 ato
(SARTRE, 2001, p. 127).

O ato de sempre se autoprojetar do Para-si sucede devido o Para-si ndo obter em si uma
consisténcia de ser, uma razao que o defina ser. A vasta abertura do Para-si lhe obriga a buscar
aquilo que ndo é, ao passo que, quando alcanca este ser impelido, em seu ser ja ndo se encontra
aquilo que outrora foi, ou mesmo —aquilo que era ser da consciéncia ja ndo €, e se €, é nao sendo
mais. Entretanto, o ser do Para-si alcangado ndo tem subsidios capazes de preencher o Para-si

por completo, o que significa um novo ato a procura de ser o que ainda nao é.

Isto posto, é o Para-si 0 Unico ser capaz de ser 0 que ansiar, 0 que desejar atrair para si.
Ao contrario do Em-si, o Para-si € possibilidade de ser, incapaz de ser absoluto. O Para-si, que
¢ a maneira de ser da consciéncia, apesar de ser consciéncia de seu proprio modo de ser, é

impedida por ela mesma de se auto afirmar com recursos seus.

A caracteristica da consciéncia, [...] é ser uma descompressdo de ser.
Impossivel, de fato, defini-la como coincidéncia consigo mesma. Desta mesa,
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posso dizer que € pura e simplesmente esta mesa. Mas, de minha crenca, nao
posso limitar a dizer que € crenca: minha crenca é consciéncia (de) crenca
(SARTRE, 2001, p. 122).

Portanto, se o ser-Em-si é plenitude, completo em si mesmo, sem fissura, é ser a
medida que existe, é aquilo que é sem 0 menor espaco em si para qualquer que seja, sem motivo
e consciéncia de ser, e ndo pode deixar de ser. O Para-si € impossibilidade de coincidir consigo
mesmo, € abertura, é ser que ainda ndo é, € projecao daquilo que almeja ser e tem consciéncia
do que pode vir a ser, e para isso, esforga-se rumo aquilo que é ainda ndo sendo, como também,

para deixar de ser o que é.

2.3 A consciéncia: o Para-si, fundamento de existir no mundo

Como demonstrado, o ser da consciéncia, o Para-si € o ser que coloca tudo em questao,
inclusive a si proprio. Dessa forma, é a estrutura da consciéncia que faz com que ela sé seja
consciéncia no esforco de sair de si em direcdo ao ser que ndo €. Essa, s6 € consciéncia em meio
as coisas e no mundo, sendo, o Para-si a maneira de existir de todos 0s organismos que pensam,
que apresentam abertura para outros, na tentativa de preencher o seu vazio.

Por isso, o Para-si é a consciéncia humana que pensa a respeito de si e das demais coisas
do mundo. Dessa forma, € o Para-si um dualismo que reside na consciéncia, uma brecha em
sua interioridade colocando como pretensdo um alvo exterior a si, na busca de se auto afirmar,
uma vez que ndo encontra em seu ser sustentabilidade de existir. “A consciéncia [...] vive em
seu ser, nesse constante sair de si, a afirmac&o da sua propria interioridade. E justamente pela

interioridade que o homem se faz ser-para-si (MELO, 2003, p. 40).

Contudo, ndo se encontra na consciéncia algo que a separe daquilo que ela ndo é, da
mesma forma também ndo reside na consciéncia pressuposto que a mantenha como sendo o que
é, ndo existe motivo nela, ao contrario, ha motivos para a consciéncia. A consciéncia € vazio de
ser, esta s existe enquanto intencionalidade, como consciéncia daquilo exterior a ela mesma.
Embora, ndo seja possivel dividi-la em partes para uma categorizacdo, a consciéncia humana

ndo é compressao de si.

Desta feita, Para Sartre 0 homem € langado no mundo em meio a um Nada. O nada que
esta no “miolo” do ser, porém este Nada ndo €, possui apenas aparéncia de ser. Dessa forma, o
Nada ndo pode nadificar a si mesmo, uma vez que nadificar-se € tirar de si 0 minimo possivel.

A vista disso, deve existir um ser que ndo é o ser-Em-si, que empresta seu ser ao Nada, 0
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sustenta e lhe d& capacidade de nadificar-se. Destarte, é através da interrogacdo que o nada
surge no mundo, pois toda interrogativa traz a possibilidade de negacéo, ou seja, ao perguntar

sobre algo, este algo esta velado e ao desvelar-se pode desvelar-se como Nada.

O Nada ndo é. Se podemos falar dele, é porque possui somente aparéncia de
ser, um ser emprestado, [...] o Nada ndo ¢, o Nada “¢ tendo sido”’; o Nada nao
se nadifica, o Nada “é nadificado”. Resulta, pois, que deve existir um Ser —
gue ndo poderia ser 0 ser-Em-si — com a propriedade de nadificar o Nada,
sustentad-lo com seu proprio ser, escora-lo perpetuamente em sua prépria
existéncia, um ser pelo qual o nada venha as coisas (SARTRE, 2001, p. 65).

Portanto, o Nada surge na consciéncia humana, mesmo que, a consciéncia incline-se em
direcdo as coisas, ndo conseguira suprimir este Nada. E o Para-si existe como ser ao qual € seu
préprio nada. Ndo obstante, € o Nada que leva a consciéncia a colocar em questdo sua maneira
de ser, porque ndo é o Para-si alicerce de sua existéncia no mundo, ndo explica a si, podendo
ser outro ser que ndo é. Porém, ndo se pode dizer do Nada, uma vez que, o Nada néo €, mas é

plausivel apreender o sentido e a importancia do Nada em meio as relagBes dos seres humanos.

Todavia, se ndo € admissivel conhecer o nada, ao menos pode-se perguntar de que
maneira € o ser do homem que concebe e suporta em sua estrutura o Nada. De acordo com
Sartre, 0 ser do homem é liberdade, esta que reside na propria forma de ser do homem, mesmo
que a liberdade ndo seja atributo da esséncia humana. Pois, oposto ao ser-Em-si, 0 ser do homem
que € ser-Para-si traz consigo diferenca entre existéncia e esséncia, ndo tem o homem esséncia

definida, sua esséncia é o que a fizer de si.

A liberdade humana precede a esséncia do homem e torna-a possivel: a
esséncia do ser humano acha-se em suspenso na liberdade. Logo, aquilo que
chamamos liberdade ndo pode se diferenciar do ser da “realidade humana”. O
homem n&o é primeiro para ser livre depois: ndo ha diferencga entre o ser do
homem e seu “ser-livre” (SARTRE, 2001, p. 68).

Tal é a forma de ser do homem, a condigdo humana de liberdade que torna possivel o
Nada vir a tona, por conseguinte, este Nada permite ao homem ser protagonista de sua historia,
criando sua esséncia a partir do que projeta ser, como também, de deixar de ser o que é. Desse
modo, se a consciéncia so existe posta no mundo, ndo é esta presa a si como um artefato, e sim,

ser que surge como liberdade, liberdade de ser.

Isso posto, é também a liberdade que auxilia 0 homem no processo de nadificacéo,
porque para que ocorra a nadificagdo é necessario que a consciéncia se desprenda de seu

passado em direcdo ao seu futuro, ou seja, assuma seu passado cComo uma negacgao ou auséncia
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daquilo que é. No entanto, 0 que separa a consciéncia do passado com relagdo ao futuro é
justamente nada, porém, este nada ndo € o Nada que surge no mundo por intermédio do homem,
sendo, a consciéncia que capta seu sentido de ser e esforca-se para negar seu passado, sujeita a

este eterno movimento, reconhecendo-se como consciéncia de nadificacéo.

[...] a condicdo para a realidade humana negar o mundo, no todo ou em parte,
é que carregue em si 0 hada como 0 que separa seu presente de todo seu
passado. Mas ndo basta, porque este nada ainda ndo teria o sentido do nada:
uma suspensdo de ser que permanecesse inominavel, que nao fosse
consciéncia de suspender o ser, viria de fora da consciéncia e teria por efeito
cindi-la em dois, reintroduzindo a opacidade no bojo dessa lucidez absoluta
(SARTRE, 2001, p. 71-72, grifo do autor).

Além do caréter nadificador da consciéncia, essa também possui caracteristica temporal,
ou caso seja um erro falar da consciéncia como temporalidade, a nogédo deste conceito s existe
devido o Para-si. Porquanto, o Para-si quando nega a si mesmo faz aparecer o conceito de
temporalidade, ou seja, 0 Para-si nega sempre 0 seu ser presente e inclina-se para o0 seu ser
futuro, quando este futuro se torna presente, novamente o Para-si nega seu ser e vai em busca

de outro ser futuro, perpetuamente nesse movimento.

O para-si foge do ser em direcdo ao ser. Isso pode ser dito em termos
especificamente temporais: o para-si ndo foge do ser no presente em direcdo
ao ser no futuro. Se o para-si ndo fugisse do ser no presente — ndo fizesse
perpetuamente do presente, o0 passado — coincidiria consigo mesmo no
presente. Se coincidisse consigo mesmo no presente, se tornaria um ser em si,
e como tal, seria exterminado como o ndo-ser para si que tem de ser (COX,
2011, p. 53).

Dessa maneira, é justamente esse eterno movimento que torna o Para-si diferente do ser-
Em-si, porque, caso o Para-si projete-se rumo ao futuro, e quando este futuro se tornar presente
0 Para-si contente-se com 0 Seu ser, este ser acabaria por ajustar-se em si mesmo e ja nao seria
um ser-Para-si e sim um ser-Em-si, opaco a si mesmo. Logo, € este eterno movimento de
abandonar o ser em buscar do ser, esta fissura no ser que caracteriza a consciéncia, bem como,

a prépria maneira do homem ser homem existindo no mundo.
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3 A CONSTITUICAO DO SER PELA ACAO

3.1 A existéncia gratuita

O existencialismo sartreano propde um novo conceito nos debates tradicionais a respeito
do livre arbitrio e do determinismo. Por vezes, 0 homem fica confuso sobre os valores que o
circunda, sobretudo quando estes valores sdo atribuidos por um ser superior e eterno. Assim
sendo, de que maneira o individuo situar-se-ia em um mundo onde todos os valores ja estdo
descritos por uma divindade? E esta mesma divindade a tudo ver e tem ciéncia. N&o estaria o
homem preso por este determinismo, sem possibilidades de acéo e vontade? Ou ainda que um
deus eterno, onipresente e onisciente se permite ao homem o livre arbitrio, de que forma seria
0 agir humano sob o olhar de um ser ao qual tudo conhece? Este deus ndo poderia punir o
homem por atos perversos? Mas como se este deus também é benevolente? Ou como esta

mesma divindade suprema permite ocorrer catastrofes humanas?

Diante de tais questionamentos, inicialmente Severino Boécio, filosofo e tedlogo
medieval romano apresenta o argumento de que é necessario buscar compreender de que forma
é a natureza divina, afirmando que essa é diferente da natureza humana. Assim, a forma que
deus conhece é diferente da humana, para a divindade ndo existe tempo, se comparado a forma
humana, tudo acontece para deus como de maneira sempre presente, como afirma Boécio (apud
WILKINSON, 2014, p. 115):

Se pudéssemos comparar propriamente a visdo de Deus com a visdo humana,
Ele vé todas as coisas em um presente eterno exatamente como 0s humanos
veem as coisas em um presente ndo eterno. Se vocé considera a visao divina
a essa luz, segue que a presciéncia divina ndo muda a natureza ou as
propriedades de coisas individuais: Ele simplesmente ver aquelas coisas como
presente que considerariamos como futuro.

No entanto, este conceito de um deus atemporal ndo assegura coeréncia, tendo em vista
gue a qualquer espécie de existéncia é conferida temporalidade, como também, permanece 0s
homens presos aos valores que estdo dispostos pela divindade. Isto posto, pode gerar na
humanidade uma inércia, ou até mesmo atribuir responsabilidade a este ser divino e ndo ao

homem.

Na procura em estabelecer ao homem maior autenticidade e consequentemente
responsabilidade, o existencialismo fenomenoldgico coloca 0 homem disposto no mundo sem

qualquer valor pré-definido, sem qualquer moral ja estabelecida. Dessa maneira, 0
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existencialismo de Jean Paul Sartre suprime a nocdo de qualquer divindade suprema e afirma
ser o homem lancado no mundo, sem qualquer apoio, desamparado, sem qualquer razéo de

existir. Assim afirma Sartre (1987, p. 8):

Quando falamos de desamparo [...] queremos simplesmente dizer que Deus
ndo existe e é necessario levar esse fato as suas Ultimas consequéncias. O
existencialismo opde-se frontalmente a certo tipo de moral laica que gostaria
de eliminar Deus com o0 minimo de danos possivel.

Com isso, cabe ao homem descobrir a si mesmo e criar seus proprios motivos de existir
e ser homem, pois junto a auséncia de Deus, esta também a auséncia de todos aqueles valores
que tinhamos até entdo como a priori: a nogdo de bem, de respeito, de direito, entre outros.
Desta feita, 0 homem encontra-se no mundo sozinho, sem saber os valores e danos que cada
atitude pode causar, e este, s6 conhecera a importancia de cada sentimento a medida que
vivenciar, ou mais precisamente a maneira que efetivar tais sentimentos em atos, atribuindo a

estes reais importancia.

Destarte, é justamente pela concepc¢do existencialista do homem em desamparo, jogado
no mundo, sob a expressao sartreana de que “a existéncia precede a esséncia”’, que o individuo
se reconhecera como autor de sua esséncia, razao daquilo que é, bem como, ao vé-se existindo
de maneira gratuita, necessariamente a0 mesmo tempo em que age no mundo construindo a si

mesmo, torna-se responsavel pelos seus atos.

Se Deus ndo existe, ndo encontramos, ja prontos, valores ou ordens que
possam legitimar a nossa conduta. Assim, ndo teremos nem atras de n6s, nem
a nossa frente, no reino luminoso dos valores, nenhuma justificativa e
nenhuma desculpa. Estamos sds, sem desculpas. E o que posso expressar
dizendo que o homem esta condenado a ser livre. Condenado, porque ndo se
criou a si mesmo, e como, no entanto é livre, uma vez que foi lancado no
mundo, é responsavel por tudo o que faz (SARTRE, 1987, p. 9).

Assim, a existéncia gratuita, a maneira de ser do homem, de ser liberdade, o remetera
ao ato, a atuacdo individual, obrigando-lhe a um eterno movimento de escolhas sem
precedentes, porque, 0 Para-si ndo consegue agarrar raz0es para Ser e permanecer a ser o ser
que alcangou. Dessa forma, estard sempre o Para-si a escolher ser e deixar de ser, langando-se
em direcdo a um outro ser, e tudo isso, tera que fazer por si mesmo sem qualquer auxilio ou
sinal, posto que caso recebe algum sinal cabe ao Para-si e somente a ele decifra esse sinal,
conferindo-lhe motivos ao seu existir. E a maneira de existir do homem é agindo, porque a

liberdade € o proprio fundamento da acéo.
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Se a condicdo fundamental do ato é a liberdade, precisamos tentar descrever
a liberdade com maior preciséo. [...] Mas a liberdade ndo tem esséncia. Nao
esta submetida a qualquer necessidade logica; [...] “Nela, a existéncia precede
e comanda a esséncia”. A liberdade faz-se ato, e geralmente alcancamo-la
através do ato que ela organiza com motivos, os madbeis e os fins que esse ato
encerra (SARTRE, 2001, p. 541-542).

Contudo, a acdo que a liberdade tras ndo é uma acdo de maneira banal, um agir sem
compromisso e sem perspectiva futura. Visto que o Para-si é consciéncia intencional e este fato
implica ser o Para-si capaz de objetivar seu ser no mundo a partir de planejamento futuro e
organizado, ainda que esta idealizacdo futura, no momento subsista apenas no plano imaginario,
é através dele que o Para-si alcanga seu ser e torna-se responsavel por aquilo que é e que almeja
ser. Porgue, caso o Para-si estive-se no mundo agindo de forma alheia, seria um dano igual ou
maior que considerar o homem determinado, pois em ambos, o ser humano ndo teria

possibilidade de construcdo, de ser homem.

O homem se descobre como ser pensante, como ser humano, a medida que tem contato
com 0 mundo e as coisas, mais precisamente 0 homem se descobre como homem pelo fato de
existir, levando em consideracdo que a existéncia do homem é contingente. No entanto, ao
passo que o homem existe ndo pode negar que tem consciéncia de sua existéncia de forma livre
e sem fundamento, pois o carater do Para-si Ihe obriga a existir somente tendo consciéncia de
que existe: “A experiéncia do homem como ser no mundo passa, em primeiro lugar, pela
descoberta da consciéncia de existir no mundo: ‘[...] na realidade existir e ter consciéncia de
existir s30 uma Unica coisa. [...] a inica maneira de existir ¢ ter consciéncia de existir’” (MELO,
2003, p. 19). Portanto, o ser humano ndo pode negar em hipétese alguma sua consciéncia

existencial, pois existir implica necessariamente ter ciéncia de sua condigdo de ser.

O ser humano ao tomar consciéncia do que significa existir, da imensiddo de coisas e
atos que pode ou néo pertencer a ele de acordo com suas escolhas individuais, pode no primeiro
momento ser arremetido por uma averséo a sua liberdade de escolha. Contudo, néo teria sentido
restringir da realidade humana a capacidade de autodeterminacao e escolhas, o melhor mesmo
€ assumir o Para-si como seu modo de ser, escolhendo e atribuindo sentido a si e as coisas
presentes no mundo. Pois, caso suprima do homem sua subjetividade, esse ndo sera consciéncia
e sim qualquer objeto encerrado em si mesmo. Isso assegura Cox (2001, p. 87): “Em um
universo totalmente determinado ndo poderiam existir possibilidades ou alternativas.
Consequentemente, ndo poderiam existir mentes, pois a esséncia da mente € a de levantar

possibilidades e conceber alternativas”. Tal atitude de horror que o homem tem ao percebe-se
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existindo de maneira gratuita € necesséria, tendo em vista que somente a partir de uma
experiéncia eficiente ele se compreendera como realmente &, como homem simplesmente
jogado no mundo sem qualquer amara. Desse modo, 0 ser humano esta defronte consigo e 0s
demais seres, para escolher e conferir sentido a todas as formas existentes no mundo, inclusive

a sua propria maneira de existir.

Com isto, a liberdade humana existe porque o homem n&o é um ser-Em-si, € um ser
com presenca a si. E sendo presenca a si ndo pode deixar de ser livre, pois 0 nada que € trazido
ao mundo e situado no &mago do Para-si torna carente a consciéncia de ser, por conseguinte,
esta, por ndo ser, terd que fazer, no intuito de preencher seu ser. Por isso, ter liberdade ou ser
liberdade é sentir desejos e impulsos por aquilo que ainda ndo é. Todavia, para cada ato
executado ou até mesmo por cada recusa de acdo é o homem, e somente ele, responsavel pelo
que decidir fazer, bem como, pelo que optar ndo escolher, uma vez que escolher ndo escolher é
também uma escolha. Dessa maneira, a responsabilidade que 0 homem carrega consigo pode

ser um peso mediante 0 comprometimento humano com os diversos existentes no mundo.

A responsabilidade do Para-si € opressiva, ja que o Para-si € aquele pelo qual
se faz com que haja um mundo, e uma vez que também € aquele que se faz
ser, qualquer que seja a situacdo em que se encontre, com seu coeficiente de
adversidade préprio, ainda que insuportavel; o Para-si deve assumi-la com a
consciéncia orgulhosa de ser 0 seu autor, pois 0s piores inconvenientes ou as
piores ameagas que prometem atingir minha pessoa s adquirem sentido pelo
meu projeto, e elas aparecem sobre o fundo de comprometimento que sou
(SARTRE, 2001, p. 678).

A liberdade é a propria forma de existir no mundo, tendo em vista que é conferido ao
homem existir de maneira gratuita, sem motivos de ser, porém, esta liberdade acarreta a
existéncia humana responsabilidade rigorosa, por ser ou ndo ser, por escolher ou ndo escolher,
a tudo isto o homem sera responsavel, uma vez que existe. Entdo, o duelo entre determinismo
e livre arbitrio ja ndo cabe mais, pois, esse duelo foi superado com a eliminagéo da hip6tese de
Deus, como também pelo préprio modo de ser do Para-si.

O que precisa ser entendido é que aquilo que € livre e aquilo que nao é livre
estdo internamente relacionados; o anterior € dependente do Ultimo e encontra
seu significado e possibilidade dentro e em torno do Gltimo. Isto é, o Para-si,
como liberdade e como consciéncia da liberdade, precisa ser uma negacao
superavel livre da situacdo em questdo. Ele precisa transcender perpetuamente
aquilo que Sartre chamou de facticidade para poder existir (COX, 2001, p.
91).
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Destarte, o0 Para-si como um ser projetado ao futuro, como possibilidades de ser este
futuro e nada mais, dentro da temporalidade torna causa determinada o seu passado,
classificando o passado como um Eme-si, sem possibilidades. Por outro lado, é justamente
porque o passado € um Em-si e ndo sustenta o Para-si, que este é obrigado a exercer sua
liberdade langando-se rumo ao futuro para ser o que ndo é. Portanto, é a facticidade do Para-si
que une o determinismo e liberdade dentro da temporalidade passado-futuro que o homem esta

situado.

3.2 A angustia no agir subjetivo

O Para-si ndo criou a si e nem o0 mundo, ndo escolheu existir perante os fatores que o
cercam, contudo, € 0 homem o Unico ser que tem consciéncia de existir, bem como dos objetos
e situacdes presentes no mundo. Portanto, implica que, apesar de o Para-si ndo ter escolhido
tais maneiras de existir, é obrigacdo dele determinar o que fazer mediante a si e ao mundo, posto
que, somente ele é capaz de mudar a si e as coisas.

A auséncia de justificativa do individuo, bem como, das coisas do mundo, tornara o
homem sujeito de si e dos objetos, portanto, este, tera que buscar sentido para ser. Pois, se 0
Para-si ndo se contenta com sua maneira de existir, 0 que ird mové-lo a ser, como também, a
significar cada coisa no mundo € a falta, ou seja, a caréncia que reside no seio do Para-si. Dessa
maneira, ndo sdo as situacdes que sdo necessitadas, mas o proprio homem que tem no intimo a
pobreza de ser, visto que sem o Para-si ndo seria nem possivel ter consciéncia de situacédo. E é
esta necessidade de ser algo, de fazer algo, que traz ao homem as possibilidades, cabendo a ele

agir conforme sua vontade por aquilo que deseja.

Um para-si sempre percebe sua situagdo como estando em falta de algo.
Entretanto, como as situagdes ndo tém falta de nada em si mesmas, qualquer
gue seja a situacdo que o para-si sente falta precisa, na realidade, ser uma falta
para aquele para-si. [...] um para-si introduz falta em sua situacdo. Aquilo que
falta na situacgdo constitui as possibilidades daquela situacéo. [...] uma situacéo
nunca é sua propria situacao, ela é sempre uma situacdo para um para-si € uma
situacdo de um para-si (COX, 2011, p. 99).

No entanto, s6 as possibilidades enquanto possibilidades ndo sdo, estas s6 sdo e tem
sentido porque o homem as concebe. Com isso, é o desejo que o individuo possui de ser, de
realizar para si um ato que torna possivel todos esses aspectos. Porém, uma vez que o Para-si
realiza seu ato individual e subjetivo, este ato ndo faz mais parte dele, e se faz € como parte de

seu passado.
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Por isso, 0 Para-si vive em seu modo de ser um eterno reinventar-se mediante as
possibilidades que origina, e consequentemente fornece valor a cada possibilidade, ou seja,
confere motivo aquela que escolheu, como também, aquelas que deixou de escolher, dando-
Ihes o porqué da ndo escolha. Sendo assim, se 0 homem quiser permanecer a ser 0 ser que
alcancou, terd que novamente conquistar este ser. Entretanto, o desejo pode ser semelhante ao
anterior, mas as situacGes podem ser diversas, até mesmo opostas as anteriores. 1sso nos diz
Garcia (2015, p. 66): “E transparente o que a temporalidade nos apresenta: inventarmo-nos a
cada instante. [...] ser como existente significa reinventar-se a cada momento na maré da
temporalidade”. Desse modo, a facticidade do Para-si Ihe obriga a um perpétuo esforco de

construcdo, seja para construir o que ainda ndo alcangou, seja para permanecer aquilo que ja é.

Algumas situacdes podem ser tdo cadticas que levardo o homem a se angustiar, ou
melhor, mediante circunstancias extraordinarias pode colocar-se para 0 homem de maneira
mais clara o impacto de sua liberdade, de seu desamparo. Porque, ndo importa se 0 que esta
diante de tal individuo foi ele ou ndo quem gerou, mas, uma vez que esta envolvido cabe a ele
responder a tais objecdes, e € justamente essa consciéncia de liberdade com responsabilidade

que faz o ser humano questionar se a decisdo adotada foi a melhor, gerando nele angustia.

N&o é possivel que ndo exista certa angUstia na decisdo tomada. [...] mas isso
ndo impede de agir, muito pelo contrario: é a propria angustia que constitui a
condicdo de sua acdo, pois ela pressupde que eles encarem a pluralidade dos
possiveis e que, ao escolher um caminho, eles se déem conta de que ele ndo
tem nenhum valor a ndo ser o de ter sido escolhido (SARTRE, 1987, p. 8).

O homem se angustia por ter que escolher com base em si mesmo e ter consciéncia que
para esta escolha s6 tem uma chance de escolher e ndo sabe se o valor que atribuiu foi o melhor,
embora responda o existencialismo sartreano ndo haver atos inferiores a outros, pois cada um
receberd o valor que determinado individuo o conceder. Dessa forma, a angustia ndo gera no
homem uma estagnacéo, mas ao contrario é fundamento da responsabilidade de escolha, todos
os seres humanos que tomam consigo responsabilidades sdo arremetidos pela angustia. “O
homem é Angustia. [...] 0 homem que se engaja e que se da conta de que ele ndo é apenas aquele
que escolheu ser, mas também um legislador que escolhe a si mesmo e a humanidade inteira,
ndo consegue escapar ao sentimento de sua total ¢ profunda responsabilidade” (SARTRE, 1987,
p. 7). Tal condicdo de homem, de ser liberdade, autor e a0 mesmo tempo juiz de suas
predilecdes, o remetem a um estado caracteristico de todos os individuos comprometidos, de

um ser angustiado.
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O sentido da angustia abordado por Sartre em O ser e nada € destacado como uma
sintese e prosseguimento daquilo que j& foi abordado pelo existencialista dinamarqués Soren
Kierkegaard e 0 aleméo Martin Heidegger. Posto que para Kierkegaard a angustia se da ante a
liberdade, em uma espécie de vertigem, onde 0 homem sente ao mesmo tempo repadio e
atracdo. Desta feita, o filosofo dinamarqués define a anglstia como: “[...] uma determinagao do
espirito sonhador [...] ¢ a realidade da liberdade como puro sensivel” (KIERKEGAARD, 1968,
p. 45). Ja Heidegger, diz ser a angustia captacdo do nada, isto €, o Daisen se angustia perante
a impossibilidade de ser, ou até mesmo, as mais diversas possibilidades que a ele pertence.
“Isso € testemunhado, de modo indubitavel embora “apenas” indireto, pelo ser-para-a-morte ja
caracterizado, no momento em que a angustia se faz temor covarde e, superando, denuncia a
covardia da angustia”. (HEIDEGGER, 1993, p. 50).

Desta feita, ambas definicdes de anglstia comprometem uma a outra. Nao encontrar em
si fundamento, causa angustia ao homem. Da mesma forma, o individuo arremetido pela
angustia também ndo consegue identificar causas exteriores que sejam responsaveis por tal
sensacdo. E a angustia 0 modo de ser do homem, que coloca frente a frente o eu, onde nesta
relacdo o Unico responsavel por meu ser angustiado, sou eu mesmo. Dessa maneira, a angustia

é a situacdo do ser humano no mundo, manifesta no cotidiano.

Em consequéncia, Sartre diz ser a angustia consciéncia especifica que o individuo tem
de sua liberdade, de ser sujeito de si mesmo sem razdo de existir. E é esta liberdade, esta
auséncia de parametros, em uma perpétua relacdo consigo mesmo que lhe faz angustia, na
tentativa de superar sua maneira de ser no mundo. Posto que, esta condi¢do ocorre na apreensdo

refletida de si, em uma intrinseca relacdo do homem com ele mesmo.

Salienta Sartre ser a angustia diferente do medo, dado que, 0 medo é exterior, vem dos
seres do mundo, e ja a angustia é gerada exclusivamente pela condi¢cdo humana de existir no
mundo: liberdade-responsabilidade. Medo ao contrario, é captacdo irrefletida do transcendente,
no medo eu ndo tenho possibilidades de escolha, porém, a angustia surge a partir das possiveis
escolhas presentes. Esta Gltima, seria 0 medo ndo do que pode acontecer, mas de tomar deciséo.
Angustia e medo por vezes se confundem, e na maioria das vezes andam juntos, sobretudo
quando se refere a eventos arriscados, assim sendo, a diferenciagdo se dard conforme o
posicionamento do homem perante a circunstancia. Caso ele atue sobre a situacdo, sera

angustia, caso a situacao atue sobre o homem, sera medo.
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[...] angustia se distingue do medo porque medo é medo dos seres do mundo,
e angustia é angustia diante de mim mesmo. A vertigem é angustia na medida
em que tenho medo, ndo de cair no precipicio, mas de me jogar nele. Uma
situacdo que provoca medo, pois ameaga modificar de fora minha vida e meu
ser, provoca angustia na medida em que desconfio de minhas reacdes
adequadas a ela. [...] Quase sempre as situacdes perigosas ou ameacadoras tém
facetas: serdo captadas por um sentimento de medo ou de angustia conforme
se encare seja a situagdo agindo sobre 0 homem, seja 0 homem agindo sobre
a situacdo (SARTRE, 2001, p. 73).

Destarte, 0 existencialismo de Sartre pde a anguUstia no centro da vida humana, em
consequéncia das condutas do angustiado serem meros possiveis articulados a partir de uma
agregacdo de motivos para negar a circunstancia, contudo, estes sdo insuficientes. Dessa
maneira, o fildsofo caracteriza a angustia de trés formas: angustia ante o passado, angustia ante

o futuro e angustia ante os valores.

A angustia ante o passado ocorre quando um homem toma uma decisdo de ndo mais
fazer tal coisa, como fumar por exemplo, e por vezes deseja voltar a realizar, bem como, sabe
que pode voltar a fumar porque ndo tem nada que o impeca. Porém, tem consciéncia de si, da
sua decisdo e mantém seu propdsito diariamente, escolhendo ndo fumar. Isto posto, o individuo
é esta decisdo a maneira de ndo sé-lo, posto que, ndo existe nenhuma barreira que o impeca de
voltar atrds e nem mesmo razdes eficientes, apenas a sua propria consciéncia. Com isso, o0 que
caracteriza o nao fumante ndo € somente uma escolha ja estabelecida, mas em todas as escolhas
cotidianas tera que superar este vicio, escolhendo sempre ndo fumar. Pois, a angustia ante o
passado:

E a do jogador que livre e sinceramente decidiu parar de jogar e ao aproximar-
se do “tapete verde”, vé “naufragarem” suas decisdes. Costuma-se descrever
o fenbmeno como se a visdo da mesa de jogo despertasse uma tendéncia que
entraria em conflito com nossa deciséo anterior e, apesar desta, acabaria por
nos arrastar. Além de constituida por termos coisificantes e de povoar o
espirito de forgas antagdnicas (por exemplo, a famosa “luta da razao contra as
paixdes” dos moralistas), essa descricdo nao atenta a verdade dos fatos. Na
realidade — e ai estdo as cartas de Dostoievski para prova-lo —, nada ha em nés
que se assemelhe a um debate interior, como se tivéssemos que pesar motivos
e moveis antes de tomarmos uma decisdo. A resolucéo anterior de “ndo jogar

mais” acha-se sempre ai, €, na maioria dos casos, o jogador diante da mesa de
jogo a ela recorre em busca de ajuda [...] (SARTRE, 2001, p. 76).

Na angustia ante o futuro o homem se vé diante dos varios possiveis e almeja realizar
alguns, no entanto, simplesmente o desejo ndo trara garantia de efetivacdo, assim, a medida que
n&o efetiva seu querer em ato 0 homem se angustia. Ja na angustia ante os valores, Sartre utiliza-

se do desamparo do homem, uma vez que, 0 homem n&o tem em que se apoiar, ndo tem nenhum
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valor pré-estabelecido, sendo de inteira responsabilidade deste atribuir juizos as coisas.
Consequentemente, ao dar significado aos fatos, ndo sabe se a acdo realizada foi a correta, e

com isto, angustia-se.

[...] a cada instante somos lancados no mundo e ficamos. Significa que agimos
antes de designar nossos possiveis, e estes, que se revelam realizados ou em
vias de se realizar, remetem a sentidos que, para serem postos em questao,
requerem atos especiais. [...] Dai que minha liberdade é o Unico fundamento
dos valores e nada, absolutamente nada, justifica minha adocdo dessa ou
daquela escala de valores. [...] E minha liberdade se angustia por ser o
fundamento sem fundamento dos valores (SARTRE, 2001, p. 82-83, grifo do
autor).

Mediante a angUstia 0 homem pode querer atribuir existéncia de um determinismo, ou
até mesmo negar sua liberdade afirmando, por exemplo, a coesdo social, ou seja, que agiu de
determinada maneira, que seu modo de se projetar, ou até mesmo sua inércia € produto daquilo
que recebeu, do ambiente em que vive. Entretanto, de acordo com Sartre, referente atitude é
uma tentativa de fuga da liberdade, posto que, atribuir a liberdade a outrem é escolher que outro
escolha por vocé, é mentir para si mesmo. Caracterizando assim, o que Sartre (1987, p. 19)
definiu por ma-fé: “[...] todo homem que se refugia por tras da desculpa de suas paixdes, todo
homem que inventa um determinismo, é um homem de ma fé. [...] a ma fé é, evidentemente,

uma mentira, pois dissimula a total liberdade do engajamento”.

A ma-fé pode ser confundida com a mentira, mas, o existencialismo sartreano deixa
claro que a ma-fé é totalmente diferente. Pois, na mentira tem-se a relacdo da pessoa que mente,
0 enganador, com a outra que é enganada. J& no caso de ma-fé, essa relacdo ndo existe, uma
Vez que a pessoa mente apenas para si mesma, e que tem consciéncia disso. Tal atitude ocorre
na tentativa de fugir da angustia gerada pela responsabilidade atribuida ao individuo, mais
especificamente é a prépria tentativa de escapar o seu ser da liberdade, contudo, esta busca, ja

é uma demonstracdo do agir subjetivo caracteristico do ser livre.

A angustia é inerente a0 homem, e esta presente sobretudo na atualidade. Tendo em
vista que, cada vez mais o século XXI é marcado por uma sociedade que exige das pessoas
felicidade e realizacdo a qualquer custo, demonstrando uma facilidade iluséria remetida em
grande parte ao apogeu tecnoldgico. Onde todas as coisas parecem chegar ao homem de
maneira pronta, ndo necessitando este de esfor¢co algum, o que principalmente evitara desgaste
e sofrimento. No entanto, a0 mesmo tempo em que o0 ser humano ndo quer se aventurar, ndo

quer aposta por medo do fracasso, a propria consciéncia lhe remete aquilo que é liberdade.
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Assim, a Unica alternativa cabivel sera escolher e escolher, sobretudo agir, pois caso escolha o
quietismo a probabilidade de fracasso serd ainda maior e ndo o isentara da angustia, porque esta

ndo é das possibilidades depositadas sobre mim, mas das minhas possibilidades comigo mesmo.
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4 A RESPONSABILIDADE COMO PRINCIPAL COMPONENTE DA ACAO
HUMANA

4.1 Sartre e o legado teodrico-pratico das filosofias hegeliana e marxista

A experiéncia de Sartre com a guerra o leva para uma filosofia que extrapole a escrita,
ou seja, o desejo do filésofo francés por uma liberdade, atrelado a aproximagdo comunista dos
movimentos pds-guerra o leva a uma filosofia da praxis. Para ele ndo resta duvida de que é
necessario o intelectual comprometido construir uma filosofia a partir da pratica e do
engajamento. Visando construir esta filosofia que versa sobre a realidade, Jean paul Sartre
aproxima-se do marxismo, afirmado ser o comunismo desenvolvido por Karl Marx a filosofia
insuperavel da época, uma vez que 0 marxismo é a unica filosofia que abrange os problemas
humanos sociais e se compromete efetivamente com as causas politicas em busca da superacéo

de classe.

Sartre visa superar a filosofia classica, a metafisica e o idealismo, dessa maneira ndo vé
outro modo de fazer filosofia que ndo seja a partir da pratica, pois para Sartre (apud
MENDONCA, 1988, p. 48), a filosofia é: “[...] uma ac¢do sobre o mundo, no sentido de que
nasce da agdo e prepara a ag¢dao”. Com isso, 0 marxismo torna-se objeto de trabalho dos
existencialistas, sobretudo do filésofo francés, tendo em vista que o marxismo constréi uma
filosofia voltada para a realidade concreta do homem, nas relacdes sociais entre burgués e

proletariado, além disso, centra-se na influéncia que o trabalho exerce sobre 0 homem e o meio.

Na perspectiva sartreana todas as formas de expressdo do homem, ou até mesmo a ndo
expressdo é uma forma de declarar apoio, de engajar-se, porque caso ndao manifeste opinido
contra, nem a favor de determinado sistema, o siléncio por si, ja € uma forma de concordar e
contribuir com aquela realidade. Por isso, o escritor ndo pode fugir desta responsabilidade, fazer
de sua vida um engajamento. Do mesmo modo, ndo tendo como escapar dos problemas de sua
época, o filosofo deve abracar-se com ela e toméa-la como sua, uma causa que também compete

aele.

Desse modo, Jean-Paul Sartre reconhece o legado teérico-pratico dialético das filosofias
de Georg Hegel e Karl Marx. A dialética desenvolvida por Hegel de tese, antitese e sintese,
surge a partir da perspectiva ideal de que cada ciclo tem um espirito, uma razdo que o
movimenta, que faz as coisas acontecerem, em virtude do real ser racional e o racional ser real.

Portanto, a realidade vive sob uma razéo, ou seja, perante o espirito absoluto que carrega em si
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a contradicdo e move a humanidade no processo dialético. Visto que se perguntamos, pois, a
Hegel, “[...] como as realidades se deduzem necessariamente, a resposta ¢ esta: por um
movimento dialético. Se perguntamos por que o principio imprincipiado ndo resta eternamente

a Unica realidade, a resposta estd ai: ele carrega em si a contradi¢do e a luta de opostos”

(NOBREGA, 2005, p. 43).

Com base na dialética hegeliana Marx desenvolve o materialismo dialético, que tem
como eixo 0 mesmo principio da teoria de Hegel, de que a realidade histérica se desenvolve em
um processo dialético. Todavia, Karl Marx rejeita as afirmacdes hegelianas de que o espirito é
superior e anterior a natureza, de que primeiramente existe a ideia. Posto que, apesar do
materialismo marxista conter o0 mesmo processo sistematico hegeliano de Tese, antitese e
sintese, € sustentado com base em outros pressupostos. Para Marx, o mundo é como vemos, é
aquele que é possivel observar a olho nu, é as relacdes sociais. Sendo assim, a historia
desenvolve-se por meio dos sistemas trabalhistas, como agricultura, extrativismo, escravismo,
escambo, feudalismo, revolucgdo industrial e tecnolégica. Esses sdo explicitos em todo processo
humano, e é apoiado nestas ideias marxistas de que a transformacédo s6 acontece alicercada a
uma analise critica da realidade, na qual a vida é moldada pelo sistema trabalhista, que Sartre

deseja comprometer-se enquanto filésofo da préxis.

Porém, de acordo com o existencialismo sartreano, ambos os sistemas dialéticos acima
citados carecem de um aprimoramento, porque a concepcdo desenvolvida por Georg Hegel é
demasiada idealista, ndo versa sobre a realidade humana concreta. Dessa forma, a
contemporaneidade ndo mais suporta uma filosofia de carater ideal, distante do homem. Bem
como, 0 marxismo ao afirmar que a transformacédo s6 acontece quando surge outro meio de
producdo ou de trabalho, acaba por reduzir o homem a classe social, sobretudo ao ambito
trabalhista, o que resulta no ocultamento humano enquanto sujeito de si mesmo e da historia,

singular e livre.

A histéria de todas as sociedades que existem até hoje é a historia de lutas de
classes. Homem livre e escravo, patricio e plebeu, bardo e servo, mestres e
companheiros, numa palavra, opressores e oprimidos, sempre estiveram em
constante oposi¢do uns aos outros, envolvidos numa luta ininterrupta, ora
disfarcada, ora aberta, que terminou sempre com uma transformacgéo
revolucionaria de toda a sociedade, ou com o declinio das classes em luta
(MARX, 2007, p. 45-46).

Sartre declara que a oposicdo de Marx ao idealismo hegeliano o leva a outro

extremismo, o de limitar o homem a estrutura econdmica, e assim, suprimir a subjetividade do



35

homem. “A filosofia marxista, pensard Sartre, mesmo sendo o saber no qual estamos todos
imersos, se vé impossibilitada de compreender uma subjetividade concreta” (BELO, 2008, p.
61). Com isso, afirma a necessidade de atribuir bases humanisticas a dialéctica marxista. A
filosofia préatica do existencialista francés, a medida que se aproxima do materialismo dialético,
constata que este é o Unico da Era pds-guerra que desenvolve uma filosofia na qual o intelectual

estd comprometido com os problemas de seu tempo.

Destarte, torna-se crucial unir os sistemas filoséficos marxista e hegeliano que estudam
os conflitos humanos historicos: uma vez que a humanidade é vinculada pelo trabalho, contudo,
a prética laboral so se torna possivel pela existéncia do Para-si que almeja aquilo que ainda ndo
é; e por ser consciéncia, coloca a sua razao em instrumentos e sistemas que visam por meio do

engajamento de cada individuo a superacdo do modo de vida.

A dialética elaborada por Hegel, prosseguida e modificada por Karl Marx, ainda ndo
conseguiu autonomia. O ultimo com sua tendéncia de filosofia autossuficiente o levou a nutrir
principios sem questionar sua validade ou justificativa. Porquanto, a razdo dialética vai além de
métodos, ela esclarece tanto aquilo que € real, como 0s processos do pensamento humano, de
maneira que um sé é possivel pelo outro. Tal razdo existe de maneira sempre a se constituir no
universo pelos fendbmenos e através do para-si. Ndo obstante, “[...] 0 marxismo recusa uma
atividade dialética ao pensamento e a aplica apenas na esfera social da realidade. Ao tentar
dissolver o pensamento numa dialética universal, acaba por eliminar o homem e dissolvé-lo
dentro do universo” (BETTONI, 2001, p. 67). Isto posto, o grande erro do marxismo € querer
diluir o homem no sistema, esquecer que o sistema é fruto do compromisso humano, de diversos
Para-sis que por serem livres desejam engajar-se e fazer de sua liberdade empenho por

determinada causa.

E a consciéncia humana que estabelece um relacionamento do homem com o mundo,
por conseguinte, o progresso revolucionario da classe oprimida proposto por Marx sé é possivel
por meio do individuo racional que de forma gratuita adere a revolugdo. Nao é um conjunto de
meros fatores inclusos na natureza, no qual também o homem é colocado pelo materialismo
marxista como mais um objeto a compor o ambiente, que ird por intermédio da propria dindmica
natural do universo fazer transicGes historicas. Antes, é o sujeito livre e carente de ser, que na
presenca de outros Para-sis com opinides semelhantes, e também contrarias, modifica a

natureza, faz acontecer o processo dialético.
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Quando o materialismo dialético pretende estabelecer uma dialética da
Natureza, ela ndo se apresenta como uma tentativa de estabelecer uma sintese
geral do conhecimento humano, e sim uma simples organizagdo de “fatos”.
Sartre caracteriza esta tentativa dialética como materialismo dialético, isto &,
uma tentativa em permitir que o mundo se desvele por si mesmo e para
ninguém: o homem é colocado no centro da natureza com um dos seus objetos
e se desenvolve como pura materialidade governada por leis universais da
dialética (BETTONI, 2001, p. 67, grifo do autor).

Sartre pretende resgatar o homem do materialismo dialético que aspira adequar o
individuo & natureza, como se ele fosse objeto organizado no mundo. E o0 homem que ligado a
outros Para-sis, sujeitos a mesma situacdo, deseja unir-se em prol de uma liberdade maior e
mais concreta. Reconhecendo assim, a importancia de cada Para-si assumir sua
responsabilidade, rumo a uma sociedade mais coerente baseada no desejo que cada homem tem

de fazer de sua atitude modelo para o agir do outro.

Jean-Paul Sartre admite ser a concepcdo dialética uma grande filosofia, capaz de situar
o0 ser humano no desenvolvimento histérico, bem como, a insuperabilidade marxista no periodo
pos-guerra enquanto filosofia da praxis que lida com os problemas da atualidade. Todavia,
destaca Sartre, que esta praxis s0 acontece porque nela estd presente homens engajados em
sistemas materiais concretos. Isto posto, ndo pode o existencialista que se aproxima da dialética
marxista reduzir suas explicacGes as determinacfes econdémicas ou materiais, mas sobretudo

deve esclarecer a relevancia humana enquanto sujeito da pratica.

4.2 A presenca do outro na filosofia sartreana

Se 0s seres gque estdo no mundo sdo Em-si ou Para-si, é por razdo do ultimo, pela
consciéncia que este tem de si e de todos os existentes que a abordagem sartreana parte de um
projeto de acdo individual, mas acaba por desembocar em um intersubjetivismo, mais
precisamente € a consciéncia presente no mundo que se depara com outro ser-Para-si que ndo
sou eu. No entanto, estes milhares de Para-sis dispostos no universo também sdo livres, sujeitos
de si e consciéncia de tudo aquilo ao qual o mundo dispde. Além disso, 0s diversos Para-si sdo
responsaveis, e agora, responsaveis nao apenas por si mesmo, mas também pelo outro, na

tentativa de estabelecer um convivio equilibrado.

E nas relagdes diérias que o outro me aparece, sendo este outro t&0 sujeito de si como
eu sou sujeito de mim. “E na realidade cotidiana que 0 outro nos aparece, e sua probabilidade

se refere a realidade cotidiana” (SARTRE, 2001, p. 328). O outro esta no mundo e apresenta-
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se, Ora com o0 mesmo projeto que busco, ora avesso ao meu ideal, ou seja, apesar de o outro ser
um Para-si como eu também sou, pode gerar um conflito corrente caso ambos Para-sis resolvam

viver sua liberdade sem considerar a presenca e liberdade do outro.

O dualismo das relagdes humanas habituais aparece de maneira clara nas obras
sartreanas, como por exemplo, O Muro®. Nessa, o personagem Pablo Ibbieta prisioneiro de
guerra, gostaria de um consolo, uma conversa entre amigos para aliviar o sofrimento, ou até
mesmo tentar esquecer aquela situacdo deprimente. Todavia, 0s seus companheiros de cela ndo
Ihe ajudam a encarar tal circunstancia, Pablo ndo consegue encontrar empatia, semelhanca
alguma com seus parceiros, a ndo ser o fato de estarem vivendo a mesma situagéo, possuirem

horror ao cenario e todos existirem da mesma forma enquanto seres humanos.

No fundo ndo tinha simpatia por Tom e néo via por que, sob pretexto de que
famos morrer juntos, eu teria obrigacdo de atura-lo. Com certos sujeitos isso
seria diferente. Com Raman Gris, por exemplo. Mas entre Tom e Juan, eu me
sentia sO. Alias, preferia que fosse assim; com Ramon eu ficaria talvez
comovido. Eu, porém, estava terrivelmente duro e queria permanecer duro
(SARTRE, 1974, p. 12).

Apesar de Pablo ndo constatar afinidade alguma com os demais prisioneiros e nao
querer comover-se ante a situacao de Tom, sua consciéncia Ihe obriga a ser solidario para com
0s companheiros, pois seu desejo de eliminar a presenca do outro pode ser 0 mesmo querer dos
restantes ali. Ademais, por pesarosa que fosse a companhia de Tom e Juan, ainda assim, de
alguma forma Ihe motivava a ser forte, e mesmo ndo gostando terminara por beneficiar os

outros, seja pelas poucas palavras que proferira, ou simplesmente por sua presenca a ouvi-los.

Mesmo que eu ndo deseje cooperar com 0 outro, a facticidade que nos pde no mundo
remete um ao outro. Isso nos diz Melo (2003, p. 97, grifo do autor): “[...] tudo o que me ocorre
€ meu acontecimento e estou comprometido com todos aqueles que, direta ou indiretamente,
estdo envolvidos também”. Porque este outro sou eu, mesmo nao sendo, pois o outro ¢ diferente
de mim, uma vez que nd0 SOMOS 0 Mesmo em pensamentos, acdes, espaco-tempo. E também
igual a mim no que tange a situacdo da qual estamos dispostos no mundo, dado que o
desamparo, a liberdade, a escolha e 0 desejo sempre sera a condicédo existencial pertencente aos

homens. Dessa maneira, qualquer que seja a situacdo do individuo no mundo, este nunca se

1 Jean Paul-Sartre publicou o conto “O Muro” (titulo francés: Le Mur) em 1939, em que retrata a Espanha durante
a guerra civil espanhola, que durou de 1936 a 1939. A maior parte da histéria é retomada descrevendo uma noite
passada em uma cela de prisdo por trés prisioneiros que foram informados de que serdo executados na manhd
sequinte (WESTACOTT, 2018).
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encontrard isolado, o que implica que toda acdo subjetiva devera colocar em questdo a presenca

do outro, em razdo do agir de um, interferir na vida do outro de maneira direta ou indireta.

[...] ndo € o outro instrumento que serve para prever um acontecimento de
minha experiéncia, mas os acontecimentos de minha experiéncia é que servem
para construir 0 outro enquanto outro, ou seja, enquanto sistema de
representacdes fora de alcance, como objeto concreto e cognoscivel. O que
encaro constantemente através de minhas experiéncias sdo os sentimentos do
outro, as ideias do outro, as violagdes do outro, o carater do outro. E porque,
com efeito, o outro ndo é somente aquele que vejo, mas aquele que me vé
(SARTRE, 2001, p. 297).

Por conseguinte, por mais que eu anseie fazer da presenca do outro um objeto, este ndo
sera, tendo em vista o seu carater cognoscivel. Entretanto, esse ser que ndo € Em-si surge a
minha presenca ndo com o objetivo de limitar-me, mas pela eventualidade do contexto. Assim,
apesar de um nado escolher estar presente diante do outro, a capacidade cognoscivel oferta a
cada um o reconhecimento daquilo que €, levando em consideracdo que diante do outro o0 meu
ser manifesto no agir se torna mais evidente. Com isso, ao tempo que este outro ser humano me
possibilita captar-me tal como sou, posso eu avaliar-me na tentativa de potencializar de maneira

mais eficaz 0os meus atos.

Entretanto, é importante salientar que esta relacdo eu outro no existencialismo de Sartre
ndo € uma relacdo altruistica, uma filosofia que tematiza a relagdo do Eu com o Outro, como
acontece no pensamento de Lévinas?. Pelo contrario, o outro em Sartre é apresentado de
maneira mais evidente como aquele que surge como um obstaculo a minha existéncia, e ndo
sendo possivel a aniquilacdo deste outro, o converto em contribuinte ao meu crescimento, tendo

em vista que é também perante o outro que mergulho de maneira mais clara em meu ser.

O principio-diretor eleito para orientar a analise desse movimento foi: Para
obter uma verdade qualquer sobre mim, necessario € que eu passe pelo outro.
Esse principio é chamado explicitamente de intersubjetividade, pelo fato de o
outro ser indispensavel para a descoberta da minha intimidade. A relacdo
intersubjetiva no existencialismo sartreano ndo é uma experiéncia eu-outro
que acontece eu-com-0-outro, é antes, uma realizacao solitaria. O movimento
da escolha é, num mesmo instante, o reconhecimento da minha liberdade pela
liberdade do outro (MELO, 2003, p. 11-12, grifo do autor).

Dessa maneira, 0 engajamento € uma necessidade, pois, diante do outro a minha

consciéncia diz existir um individuo livre além de mim, que deseja criar, atribuir valor e se

2 Desenvolveu uma filosofia ética caracterizada como filosofia da alteridade ou filosofia primeira. Nas suas
abordagens, Lévinas destaca que ser ético € sensibilizar-se com o Outro sem esperar reciprocidade, solidarizar-
se com o Outro. Assim, com o Outro desenvolver a sensibilidade da responsabilidade, humanizar-se.
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reformular. Isso afirma Garcia (2015, p. 67): “[...] eis o outro, essa consciéncia que me reclama,
que diz sem dizer que também se quer reinventar, iniciar o itinerario da sua afirmagdo”.
Destarte, a coexisténcia humana revela cada homem como um termdmetro das a¢des do outro,
porque a presenca deste me revela aquilo que sou, como por exemplo, s6 me reconhe¢co como
vulgar, ou envergonhado, frente a outro ser humano, posto que esta convivéncia atribui

qualificagdes as minhas atitudes.

O outro é indispensavel ao meu conhecimento, porquanto o seu olhar, a sua presenca
me acusa, ou melhor, a minha prépria consciéncia perante o outro faz uma auto avaliacéo
daquilo que sou. Por isso, a decisdo tomada por um individuo, leva em consideracao 0s demais
Para-si, porque o ser humano nédo existe sozinho no mundo e deseja que suas atitudes sejam
aprovadas pelos demais, como também, que estas se tornem referéncias de uma boa conduta.

Mas, “o que significa para mim ser visto”?

[...] por um lado, significa o aparecimento de um possivel obstaculo para o
exercicio da minha liberdade, mas, por outro, implica a consciéncia de que
junto a minha infinita liberdade existe o fluxo de outra infinita liberdade que
¢ igual e essencialmente propria de outra consciéncia: “Assim, pelo olhar,
experimento o préximo mais concretamente como sujeito livre e consciente,
gue faz com que exista um mundo ao temporaliza-se face as suas proprias
possibilidades” (GARCIA, 2015, p. 70-71).

A presenca do outro destacado na percepcdo através do olhar é pesarosa e também
benéfica, pois, a medida que observo o outro, ele me observa. Isto posto, a situacdao que antes
sO caberia a mim, a partir daqui, ja ndo sou eu dono absoluto da situa¢do. Ainda que eu continue
sendo responsavel por tal realidade, ndo existe s6 a minha existéncia enquanto Para-si, 0 que
implica uma dimensao de responsabilidade muito mais abrangente. Desse modo, 0 ser humano
torna-se responsavel ndo sé por si, posto que seus atos também remetem ao outro. Assim, a
medida que as a¢des sdo intersubjetivas, 0 homem sai de uma responsabilidade exclusiva para

responder também pelo outro.

4.3 O Eu: modelo de um agir moral e comprometido

Sartre afirma que o homem é solitario, ndo tem nada a que se agarrar. Porém, em O
existencialismo € um humanismo defende que toda escolha é feita em relacdo ao outro,
destacando a realidade humana no mundo, de seres mortais, em convivio com outros seres

humanos, estabelecendo relagdes trabalhistas e escolares, por exemplo. Com isso, cada
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individuo compromete-se com os demais reconhecendo aquilo que cada um é: autbnomo,
gratuito. E a autoconsciéncia dessa gratuidade concede que a preferéncia determinada por um
homem se torne modelo para os outros individuos, legitimando a liberdade de ambos em uma
conjuntura reciproca. Quanto a analise que precede da relagdo do Para-si ¢ do Outro “[...] supoe
[...] areciprocidade: séo consciéncias de liberdade, autbnomas, em si mesmas responsaveis por
seus projetos, obrigadas pela mesma condicdo humana de serem uma para outra meio de
desvelamento da verdade de si e do universo” (MELO, 2003, p. 93).

O compromisso inicialmente surge na consciéncia, concretizando-se posteriormente no
outro e no mundo. Por isso, o desejar do Para-si € que seu valor se torne universal, no entanto,
ndo existe valor universal, o que ha é apenas o desejo que cada individuo traz consigo de
universalizar a moral, o que para Sartre € algo complexo, pois tanto os demais valores e regras
guanto a moralidade sé se efetivam no ato, uma vez que ndo é uma realidade metafisica. Dessa
maneira, é complicado estabelecer uma moral fixa, posto que 0 homem esta a todo momento se
construindo, assim, nada caberia como moral, alem do proprio agir humano que se faz na
liberdade.

Digamos antes que devemos comparar a escolha moral & construgdo de uma
obra de arte. [...] alguma vez se acusou um artista que faz um quadro de ele
ndo se inspirar em regras estabelecidas a priori? Alguém, alguma vez, lhe
indicou que quadro deveria fazer? E evidente que ndo existe nenhum quadro
definido que deva ser feito; o artista engaja-se na construgdo do seu quadro e
0 quadro que deve ser feito é, precisamente, 0 quadro que ele tiver feito.
Sabendo que ndo existem valores estéticos a priori; contudo, existem valores
gue se tornam visiveis, posteriormente, na propria coeréncia do quadro, nas
relacdes que existem entre a vontade de criacdo e o resultado (SARTRE, 1987,
p. 17-18, grifo do autor).

Nesse contexto, o pensamento sartreano descreve que conforme o individuo se constrai,
também o outro é construido, ou seja, a moral estabelecida por um individuo é para este
essencial, correta. E se é correta, devera ser o parametro da humanidade, dado que toda agéo
gue o0 homem proclama justa, sendo justa para ele é também justa para o outro, isto afirma Jean
Paul Sartre (1987, p. 6-7): “Escolher ser isto ou aquilo é afirmar, concomitantemente, o valor
do que estamos escolhendo, pois ndo podemos nunca escolher o mal; o que escolho é sempre o
bem e nada pode ser bom para nds sem o ser para todos”. Portanto, a moralidade ¢ um esforco
continuo de elaborar-se, na tentativa de estabelecer principio ético entre eu e o outro, tendo

como centralidade o individuo, na opgéo por si, pelo outro e pelo mundo.

Sartre destaca ainda que no universo humano o homem ao se descobrir no cogito,

descobre também o outro. E o outro é eficaz no processo de identificacdo do ser. Embora o



41

individuo é quem constrdi a si proprio, 0 maior amadurecimento acontece em reconhecimento
das atitudes perante o outro. Posto que 0 homem nédo é um ser fechado em si mesmo, bem como,
qualquer atuacdo individual faz referéncia ao coletivo. E no processo de relacionamento social

que o sujeito valida suas potencialidades. Dessa forma,

E necessario ressaltar, ainda uma vez mais, que 0 cogito cartesiano é
redimensionado [...], na medida em que atribui-lhe um papel pré-reflexivo e,
desta maneira, desvincula-o de uma dimens&o gnosioldgica fazendo-o assumir
uma dimenséo existencial por inseri-lo dentro do mundo (FERREIRA, 2006,
p. 53).

O outro, de natureza igual, torna-se para o individuo a via reflexiva de conduta,
auxiliando-0 no conhecimento de si, por autenticar o posicionamento efetivo. A vista disso, 0
homem passa a existir verdadeiramente ao se reconhecer perante o outro, ja que confere valor
aos seus anseios transformando-os em atos. Nesse sentido, 0 que passa a constituir efetivamente

0 homem € a acdo por ele realizada.

Destarte, ndo existe projeto de liberdade, nem mesmo um Unico ato pessoal que seja
puramente individual sem compromisso ou engajamento com todo organismo humano.
Comprometer-se com 0 outro é atuar de maneira intersubjetiva considerando sempre aquele
sujeito e sua diversidade, visto que a subjetividade ndo é meramente uma atitude individual,
pois a minha consciéncia remete a outro ser tdo subjetivo quanto eu. E este outro surge tdo real

quanto a minha prdpria existéncia, bem como, € a sua presenca indicacao daquilo que sou.

O homem que busca uma vivéncia auténtica se afirmando pela liberdade ver-se frente
ao desamparo sem ter um auxilio. Comprometido com a responsabilidade que da significado a
tudo que por ele for exercido, sendo este responsavel pelo ideal de sua vida, consequentemente
é também responsavel pela humanidade, porquanto, a medida que atribui valor moral a si afeta
toda a conjuntura humana ao derredor. Assim, afirma Melo (2003, p. 34): “Contudo a agir
livremente, é responsavel: pela sua escolha, compromete a humanidade. Nenhuma opc¢éo
individual original é completamente individual. Assim, todos os acontecimentos sdo escolhas
dos individuos e pertencem-lhes e pertencem a todos”. Isto posto, ¢ necessario enfatizar que a
filosofia sartreana permanece declarando que o homem é solitario, mas néo isolado, ja que ele
nunca conseguira viver sem a realidade da presenca do outro no mundo, onde tera que levar em
consideracdo este outro em todas as suas decisbes, sendo obrigado engajar-se. Todavia,

permanece solitario dado que, a presenca do outro é apenas algo de natureza fisica e ndo o
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auxiliard no agir com qualquer sinal possivel, mas pelo contrario tornara ainda maior a

responsabilidade da agéo.

A moralidade proposta pelo existencialismo de Sartre é fundamentada na liberdade, na
existéncia gratuita do homem, que por ser livre deseja construir-se, e nessa acdo deparar-se-a
com a liberdade do outro. Dessa maneira, sendo ambos livres e responsaveis almejam agir de
modo ponderado, para que sua acdo seja benéfica a presenca do outro, assim, tal atitude
estabelecera autonomia e coeréncia as atitudes dos demais. Apesar disso, esta moralidade nao
fica estabelecida em perpétuo, obedece ao mesmo curso humano, em uma dedicagéo constante

de refazer-se.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Os estudos fenomenoldgicos de Jean Paul Sartre sdo baseados na fenomenologia aleméa
de Edmund Husserl e Martin Heidegger. O ponto de convergéncia do método fenomenoldgico
husserliano com o sartreano ¢ de que “toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa”, ou seja,
a consciéncia é consciéncia dos fendbmenos que a ela aparecem. Contudo, para Sartre ndo é
cabivel a reducdo fenomenoldgica proposta por Husserl, uma vez que a manifestacdo do ser é
0 proprio ser, ndo sendo possivel separar a exibi¢do do ser, ainda que o ser ndo seja sé exibicéo,

mas esta exibi¢cdo também diz do ser e € o ser.

Fenomenologia e ontologia estdo unidas e por vezes se misturam. Sartre ainda ressalta
a existéncia de um fenbmeno transcendental que busca se superar, este fendmeno € a realidade
humana com seu caréater intencional de ser, de consciéncia. Esta énfase que Sartre atribui ao Eu
no método fenomenoldgico demonstra a grande importancia do homem dentro da
fenomenologia sartreana, tornando-se assim, o diferencial de ambos os filésofos. Ja para
Heidegger, as coisas, 0 homem e o mundo coexistem de modo desvelado em uma estrutura
ontica que ele chamara de Dasein, diferenciando-se da abordagem sartreana por dar destaque a

existéncia e ndo ao ser.

Dentro da ontologia existe uma diferenciacdo do ser-Em-si e do ser-Para-si. O Em-si é
ser incriado, sem motivo de existir, todavia, sua maneira de ser ndo é carente, ele é absoluto em
si, sem a menor fissura possivel, ndo deseja, simplesmente “¢ aquilo que ¢”. Por outro lado, 0
Para-si também estd no mundo sem motivos de existir, mas oposto ao Em-si é vazio, e almeja
preenchimento. O Para-si que é o préprio homem necessita atribuir razdo a sua existéncia, por
iSs0 projeta-se rumo aquilo que ainda ndo é. O Para-si € consciéncia intencionada de si mesmo,
bem como de tudo aquilo que apresentasse. Nesse ser reside um Nada que obriga o Para-si
colocar em questdo todas as coisas, sobretudo a sua existéncia, tendo em vista que sua forma

de existir é gratuita, é liberdade de ser.

A condicdo existencial do homem é essa, de um ser sem razdo de existir, langado no
mundo sem precedentes divinos, e sem qualquer moral pré-estabelecida. Por conseguinte, cabe
ao individuo descobrir a si mesmo e criar seus préprios motivos de existir e ser homem, pois se
ndo existe um Deus criador responsavel por mim e pelas circunstancias que me cercam, esta
responsabilidade de imputar valor de bem e mal cabe a mim. Todavia, o ser humano sé sabera

a relevancia de cada coisa a medida que vivenciar, posto que no existencialismo sartreano o
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sentimento enquanto sentimento n&o &, as coisas s passam a ser conforme efetivadas em atos,
como também, cada ato sé tem a importancia que o homem lhe conferir, levando em

consideracdo que o existir gratuito faz do ser humano juiz de si mesmo.

O agir subjetivo, sem referéncia, indica que por ser o homem autor de sua propria
historia, compete a ele e somente a ele as consequéncias de sua livre agdo. N&o é porque o ser
humano € livre que esté isento de responsabilidade, mas ao contrério, é justamente a condicéo
de liberdade que determina o sujeito responsavel por aquilo que realiza e até mesmo pela nao
realizacdo de determinado. Assim, ao perceber a responsabilidade que carrega consigo, 0
homem € arremetido por uma angustia, um medo frente a escolha, ja que tem ciéncia de que a
decisdo por ele tomada nem sempre sera a melhor, bem como, ndo pode desfazer o ato, pois
este uma vez realizado €, mesmo que seja em uma relacdo temporal de passado. Com isso, 0
homem pode querer refugiar-se na ma-fe, ou seja, designar a tarefa de escolher a outro. Porém,
de acordo com Sartre, tal atitude j& € uma escolha, e ndo pode o sujeito evadir-se dessa
responsabilidade, devido essa caracteristica ser propria da condi¢cdo humana.

Dado que a existéncia do Para-si ocorre em um universo humano, Jean Paul Sartre
aponta a necessidade do filésofo ser comprometido com o outro e com 0s problemas de sua
época, visto que independente de buscar ou ndo, o individuo ja esta envolvido com a situacéo,
pois mesmo que permaneca inerte ja esta engajado, porquanto se ndo resiste a determinado
sistema, consequentemente seu proceder significa apoio. Esta concepcdo levara o filésofo
francés a aproximar-se do marxismo, considerando neste modo filoséfico o poder de tirar o
existencialismo de uma filosofia idealista, posto ser o marxismo o Unico que versa sobre
questBes sociais da época. Contudo, Sartre salienta a necessidade de resgatar o homem da
reducdo que o materialismo lhe impde, portanto a medida que o existencialismo € auxiliado
pelo marxismo, também o existencialismo contribui com esse método dando-lhe bases

humanisticas, ressaltando que o principal agente da dialética marxista é o proprio homem.

Logo, a responsabilidade € ainda maior, posto que diante de mim esta sempre o outo, e
também devo leva-lo em consideracdo perante cada decisdo a ser tomada. Dessa forma, a
presenca do outro na filosofia existencialista evidencia um amadurecimento da concepcéo
sartreana no que tange ao conceito de liberdade, o que antes era uma liberdade absoluta, passa
a ser situada ante o contexto social e a presenca do outro. Por isso, 0 que outrora era uma agao
estreitamente subjetiva, torna-se intersubjetiva em razéo do universo humano. A presenca do

outro faz com que a minha consciéncia avalie de maneira mais eficaz 0 meu proceder. Assim,
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a medida que existo de forma gratuita, também o outro existe, portanto, desejo agir de maneira
responsavel para que a minha conduta se torne parametro da agédo do outro.
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