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RESUMO

A forma como o homem chega ao conhecimento ¢ uma questdo que levanta muitas
discussdes, pois sofre influéncia da visdo antropoldgica. Na filosofia aristotélica-tomista, o
homem ¢ visto como uma unido substancial de alma e corpo e cada uma das dimensdes, a sua
maneira, participa do processo de conhecimento, porém a alma executa a principal atividade no
alcance da verdade. A visdo diametralmente oposta a essa interpretagdo seria 0 monismo
materialista que considera apenas a dimensdo material do ser humano, imputando ao sistema
nervoso, principalmente ao 6rgdo cerebral, a responsabilidade por todo o processo de
conhecimento. A reflexdo filosofica sobre essa questdo lanca as luzes para compreender que o
pensamento realista moderado responde de forma mais completa as capacidades observadas na
natureza humana, além de possibilitar uma melhor interpretacdo dos conhecimentos gerados

pela neurociéncia.

Palavras-chave: Conhecimento, hilemorfismo, neurociéncia.



ABSTRACT

The way in which man arrives at knowledge is a question that raises many debates, as
it is influenced by the anthropological vision. In the Aristotelian-Thomistic philosophy, man is
seen as a substantial union of soul and body and each dimension, in its own way, participates
in the knowledge process, but the soul performs the main activity in reaching the truth. The
diametrically opposed view to this interpretation would be the materialist monism that
considers only the material dimension of the human being, attributing to the nervous system,
mainly the brain organ, the responsibility for the entire process of knowledge. The philosophical
reflection on this issue sheds light on understanding that moderate realist thinking responds
more fully to the capabilities observed in human nature, in addition to enabling a better

interpretation of the knowledge generated by neuroscience.

Keywords: Knowledge, hylemorphism, neuroscience.
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INTRODUCAO

Uma das questdes ainda muito discutidas na atualidade é sobre o problema: “O que é o
homem?”. Muitas correntes de pensamento filosofico tentam chegar a uma resposta, mas, a
grande maioria, apenas expoe aspectos fragmentados do ser. Dentro desse contexto, pode ser
incluido também todas as ci€ncias modernas que t€ém o homem como objeto de estudo ou de
alguma possivel analise e que também ndo sdo capazes de dar uma resposta integral a questao.

Uma vez que a compreensdo do processo de conhecimento humano ¢ impactada
diretamente pela concepg@o de homem que se tem, varias sdo, também, as discussoes filosoficas
e cientificas sobre o modo como se dd o conhecimento racional.

Desde a Idade Antiga até os dias atuais, varios pensadores buscaram responder a
pergunta “o que ¢ o homem?”. Dentre eles, Aristoteles, a partir da observacdo da realidade e da
percepgdo da necessidade de existir, no homem, algo além da matéria para explicar todas as
suas fungdes, desenvolve a teoria do hilemorfismo' e afirma que o homem é um composto de
corpo (matéria) e alma (forma) (MONDIN, 1980).

A visdo cosmoldgica aristotélica influenciou muito o pensamento filoséfico posterior,
primeiramente na Filosofia Islamica, mas também na Filosofia Cristd, sendo Santo Tomas de
Aquino o principal utilizador dessa visdo e linguagem. Com isso, falar sobre alma nao esteve
restrito, ao longo da historia, aos problemas da Teologia, mas como elemento importante nas
especulacgoes filosoficas referentes aos seres vivos e, por consequéncia, nas questoes referentes
ao homem, que € o ser vivo de maior peculiaridade e distingdo.

Pela compreensdo aristotélico-tomista, 0 homem ¢ o ser possuidor de uma alma
intelectiva, que o possibilita executar diversas atividades que ndo sdo observadas em outros
niveis da natureza, como por exemplo possuir liberdade, interioridade, transcendéncia, cultura,
religiosidade, além da capacidade de conhecer as coisas e gerar conhecimento.

Contudo, com o advento da Ciéncia Moderna e a natureza dos conhecimentos
desenvolvidos a partir dela, algumas correntes de pensamento ddo novo significado a forma de
alcangar um conhecimento verdadeiro. De um modo geral, passa a ter validade apenas aquilo

que pode ser empiricamente experimentado e analisado.

! Hilemorfismo é uma palavra originada a partir de duas palavras de origem grega hylé e morfé, que significam,
respectivamente, matéria e forma. Pela teoria do hilemorfismo, Aristoteles afirma que todas as coisas no mundo
fisico sdo constituidas por uma composi¢do de matéria (material) e forma (imaterial). Matéria é aquilo de que o
ser € constituido quantitativamente, ¢ comum a todos os seres naturais. Enquanto a forma ¢ aquilo que faz com
que o ser seja uma coisa e ndo outra, € o que especifica os seres na realidade.

8



Dentro desse contexto, a visdo materialista tende a enxergar a natureza, inclusive o
homem, apenas como matéria; como algo absolutamente quantificavel e mensuravel. Um dos
argumentos dessa teoria ¢ o de que apenas a matéria pode ser empiricamente comprovada.
Como consequéncia, o processo de conhecimento passa a ser explicado apenas por uma via
neurolégica.

Com isso, muitos pensadores sustentam a necessidade de se implementar uma
antropologia e uma gnosiologia centradas na neurociéncia, que substitua a visao tradicional e
espiritualista do homem para a resolugdo das discussdes sobre o homem contemporaneo.
Entretanto, os meios empiricos ndo sdo capazes de dar respostas satisfatorias para todas as acoes
humanas tais como a interioridade, as nog¢des éticas, de juizo, de conceito universal, dentre
outras (SANGUINETI; VILLAR, 2016).

A visdo materialista, entdo, tende a imputar ao cérebro toda a atividade intelectual,
reduzindo as agdes humanas apenas a complexos impulsos nervosos’, similares as que
acontecem nos animais irracionais. O dualismo moderado, intitulado por outros autores também
como dualidade, é uma visdo fundamentada em Aristoteles e aperfeigoada por Santo Tomas de
Aquino, defende que o processo de conhecimento comec¢a no corpo, através dos sentidos
externos, dos sentidos internos, havendo uma intensa participacao cerebral nessas etapas, mas
termina na alma humana, dotada da faculdade intelectual (STORK; ECHEVARRIA, 2005).

Faz-se necessario investigar de que forma age o cérebro durante o processo racional
para evidenciar quais sdo os argumentos utilizados para defender o hilemorfismo, bem como a
participagdo da alma no movimento do conhecer humano. Essas respostas podem fortalecer a
teoria da composic¢ao corpo e alma no homem.

O caminho seguido pelo presente trabalho partira da apresentagdo da visdo hilemorfica
do realismo moderado, seguida da compreensdo de como se da o processo de conhecimento
humano segundo a tradig@o aristotélico tomista. Sera apresentado também certos aspectos da
visdo naturalista do processo de conhecimento, que tende a reduzir o homem apenas a sua
dimensdo material e neurologica. Para finalizar o trabalho, serd exposto as consideragdes de
como atua a alma e como participa o cérebro no processo de conhecimento, de acordo com a

teoria que responde mais plenamente todas as atividades do ser.

2 Os impulsos nervosos sio transmissdes de informagdes entre os neurdénios ou entre o neurdnio e outra célula.
9



CAPITULO I — A UNIAO SUBSTANCIAL DE CORPO E ALMA NO HOMEM

1. O Hilemorfismo

Segundo Mariano Artigas (2005), o hilemorfismo € a doutrina desenvolvida por
Aristoteles segundo a qual a esséncia das substincias materiais ¢ composta de matéria (4y/é) e
forma (morfé), isto €, o composto de matéria® e forma* é aquilo que faz com que uma
determinada coisa seja o que ela ¢ no mundo material. Portanto, a partir desse pensamento,
todas as coisas que existem no mundo fisico sdo constituidas, necessariamente, dessas duas
dimensdes fundamentais e inseparaveis. A doutrina hilemorfica de Aristoteles para o mundo
fisico ¢ recebida e afirmada por Santo Toméas de Aquino: “Resta, pois, que o nome de esséncia
nas substancias compostas significa aquilo que é composto de matéria e forma” (AQUINO,
2014, p. 23).

Apesar de matéria e forma serem os elementos constitutivos dos seres, eles ndo podem
ser vistos como duas partes em separado que, em um determinado momento, sdo unidas, pois
sdo dois principios relativos um ao outro e que, temporalmente, passam a existir a0 mesmo
tempo. Nao ¢ possivel encontrar na natureza uma forma sem matéria ou o contrario, ainda que,
metafisicamente, a forma tenha uma anterioridade a matéria.

Para Alvira, Clavell ¢ Melendo (2014), na defini¢do de todas as coisas corruptiveis é
preciso incluir o elemento material e o elemento formal, uma vez que esse tipo de substancias
sd0, necessariamente, constituidas por essa composi¢do hilemorfica, de forma que, uma
defini¢do que ndo leve em conta ambos elementos desfigura a verdadeira natureza da coisa.
Matéria e forma, entdo, se relacionam na substancia material como poténcia e ato. A matéria ¢
o elemento fisico que possui a poténcia passiva para receber uma determinada forma e, por isso,
ela € em si mesma, indeterminada. “A forma de um corpo ndo ¢ o ser deste, e sim o principio
do seu ser” (AQUINO, 2017, cap. 27, p. 87), ou seja, ndo ¢ a forma somente que confere o ser
ao ente, mas, como diz Aristoteles (2011, p. 41), é “o principio da vida”. A forma ¢ o elemento
determinante da composi¢ao hilemorfica, pois ¢ o seu ato primeiro, dai a sua antecedéncia
metafisica quanto a matéria. Ela que configura o ser com determinada esséncia e ndo com outra,

que determina a matéria em certo tipo e qualidades e ndo outros. Vale ressaltar que “a matéria

3 Matéria ¢ a dimensdo do ser que possui extensio, magnitude e, por isso, é divisivel. Na filosofia aristotélica,

matéria significa aquilo do qual algo ¢ feito e ¢, no ser, o que constitui o elemento potencial e indeterminado

quando relativo a forma (ARTIGAS, 2005).

4 Forma ¢ o ato essencial do ser e, por isso, é uma perfei¢do. E o principio determinante dos entes e, por ela, a

matéria recebe o ser. E também o principio de organizagio e de unidade de cada um dos seres (ARTIGAS, 2005).
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e a forma ndo s3o entes, mas principios essenciais das coisas; por isso, o que subsiste ¢ o

composto de matéria e forma (esséncia) atualizado pelo ato de ser” (ALVIRA, 2014, p. 119).

2. A Matéria e a Forma no Ser do Homem

No principio da questdo 75 da Suma Teologica, Santo Tomas de Aquino (2016, p. 482)
se propoe a discorrer com as questdes sobre o homem. Nesse sentido, a sua primeira afirmacéo
¢ que o homem € um “composto da substancia espiritual e corpérea”. Com essa afirmagdo, o
Doutor Angélico reafirma a tese aristotélica do hilemorfismo para a natureza humana ao colocar
a unido entre a forma que € a substancia espiritual e ato do corpo, e a matéria que ¢ a substancia
corporea.

Uma vez que o corpo faz parte da esséncia do homem, € preciso evidenciar que ¢ através
dele e com ele que o homem realiza as suas atividades e capacidades. Dessa forma, a sua
dimensdo somatica ¢ um componente basilar do existir, do viver, do conhecer ¢ de todas as
demais fun¢des humanas. Segundo Mondin (1980), gragas ao corpo, o homem € um “ser-no-
mundo”, isto €, por causa da sua matéria, ele é capaz de reconhecer-se como parte do mundo,
composto das mesmas substancias e sujeito as mesmas leis. Ainda, é por ele que o homem
ocupa um lugar no espago e no tempo, tornando-o um ponto de referéncia para aquilo que esta

fora dele.

Segundo Santo Tomas, as faculdades orgédnicas pertencem ao corpo humano,
enquanto animado, ou a alma humana como ato de um corpo. Por tanto, pertencem a
unido estrutural de alma com corpo. Outras faculdades, por outro lado, sdo espirituais
(inteligéncia e vontade), ndo organicas ou fisicas, embora mantenham uma relag@o
essencial com o organismo (com o sistema nervoso). Sdo energias ativas do nosso
espirito enquanto este excede de modo completo o corpo. Segundo Santo Tomas de
Aquino, nosso organismo estd animado por uma alma que nao se limita a informa-lo,
pois o transcende completamente (SANGUINETI, 2005, p. 43-44, tradugdo nossa).

Pelo paragrafo destacado, ¢ latente na tradig@o aristotélico-tomista a compreensao de
que, o fato do homem ser uma unido substancial de alma e corpo, ndo impede que a alma possua
faculdades que sejam puramente espirituais, por razdo dela ultrapassar em muito a dimensdo
fisica, apesar disso, em alguma medida, ela utilizar de algo corporeo para a sua atividade
propria.

Para o presente trabalho, o ponto mais importante relativo ao corpo ¢ quanto sua fungao
gnosiologica, ou seja, a sua participagdo no processo de conhecimento humano. A filosofia
classica sempre levou em consideragdo a importancia corpérea para a fungdo do conhecer e,

nos topicos seguintes, sera trabalhado com maior profundidade esse assunto.
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Com relagdo a alma, o ponto basilar ¢ que ela € o principio da vida. Por isso, a tradicao
aristotélica separa, primeiramente, os seres em animados — entes que possuem alma e, por isso,
sdo viventes — e inanimados — seres que ndo a possuem:

Entre os corpos naturais, alguns tém vida, outros ndo. Por vida entendo [o0s processos
de] autonutri¢do, crescimento e decadéncia. Infere-se que todo corpo natural dotado
de vida ¢ uma substancia no sentido de um composto [...] Conclui-se que a alma €
necessariamente uma substancia no sentido de ser a forma de um corpo natural que
possui a vida em poténcia. Mas como a substancia ¢ realizagdo (ato), a alma ¢é o ato
de um corpo como anteriormente caracterizado (ARISTOTELES, 2011, p. 72).

Segundo Stork e Echevarria (2016), ser vivo, significa, antes de tudo, mover a si mesmo,
isto ¢, ter a capacidade de colocar a si mesmo em movimento sem a intervengdo de um agente
externo para principiar esse ato. Contudo, a caracteristica da vida pode ser observada no mundo
fisico em diferentes graus. Primeiramente, ha a vida vegetativa com as fungdes principais da
nutri¢do, crescimento e reproducdo que sio caracteristicas comuns a todos os seres que possuem
vida. Num segundo estagio esta a vida sensitiva que distingue os animais das plantas. Nesse
grau, o ser possui um sistema perceptivo para captar os diversos estimulos do mundo externo a
ele. O terceiro nivel de vida ¢ a intelectiva que € propria do homem. Nesse grau o ser € capaz
de mover-se em vista de um fim, por meio da razdo e do intelecto, para eleger o meio.

Para o presente trabalho, o foco de atencdo serd a vida intelectiva com todas as
faculdades inerentes, incluindo a sensibilidade, etapa fundamental no processo de

conhecimento.

3. Dualismo e Dualidade

Pelo que ja foi assinalado, o homem ¢ constituido por uma composi¢do de dois
elementos. No pensamento aristotélico-tomista, esses dois elementos estdo unidos de forma
harmonica e profunda para gerar a esséncia de um ser individual completo.

Contudo, existem visdes de homem que consideram esses dois elementos, mas os
tomam com uma tendéncia a enfatizar mais um ou outro aspecto, de modo que terminam
separando-os ou opondo-os. Segundo Stork e Echevarria (2016), esse posicionamento € o
dualismo que coloca em contraposi¢do corpo ¢ alma como elementos absolutamente distintos
¢ separados. Desde a Antiguidade, percebe-se a presenga desse pensamento dualista quando,
comecando com Pitdgoras e se estendendo a Platdo e outros filosofos, se identificava o corpo
como o tumulo da alma, a qual estaria aprisionada nele aguardando a oportunidade para
abandonar a matéria na qual estava unida apenas por acidente. Propriamente falando, para
Platdo, o homem ¢ apenas a alma, pela qual ele ¢ definido, sendo o corpo algo fora de sua

esséncia (CARDOSO, 2006).
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Modernamente, esse pensamento aparece também com Descartes ao apresentar e
distinguir, na sua filosofia, a substincia pensante (res cogitans’) da substincia material (res
extensa®). Em qualquer das leituras dentro do dualismo, 0 homem nunca sera visto como uma
unidade, mas como jungio de elementos rivais (STORK; ECHEVARRIA, 2016).

Santo Tomas (2016, g. 76, a. 1), por outro lado, combate a ideia de que corpo e alma
seriam substancias distintas unidas acidentalmente ao expor que a alma esta unida a ele como
forma substancial, uma vez que € por causa dela que o corpo adquire vida e opera suas funcdes.
Outro argumento utilizado para demonstrar a profunda relagdo que existe na unido de corpo e
alma € o fato de que quase todas as operagdes da alma, como por exemplo o sentir, ocorrem
também com modifica¢des no corpo.

Segundo Sanguineti (2016), a dualidade — também chamada de dualismo moderado —
sustenta, sobre a base da heterogeneidade das operacdes psiquicas e da atividade neural, a
existéncia de uma dimensdo distinta do corpo, que ¢ chamada de alma ou espirito, o que
constitui, assim, a unidade de alma e corpo no ser. O dualismo moderado ¢ compativel com a
tese hilemorfica e afirma a existéncia da dualidade corpo/alma, mas os considera como

intrinsecamente unidos na sua constitui¢cdo e ndo de forma contraposta.

4. Os Tipos de Alma

Na Suma Teoldgica, Santo Tomas discute a respeito da unido da alma com o corpo e diz
que “aquilo que faz, primeiramente, com que um ser opere, € a forma do ser ao qual se atribui
a operagdo” (AQUINO, 2016, q. 76, a. 1, p. 492). Com isso, o Santo apresenta os diferentes
graus de vida a partir das operagdes que sdo manifestadas em cada um dos seres, uma vez que,
conforme ja foi apresentado, a alma ¢ a responsavel primeiramente pelas operacdes da vida do
ser. Aristoteles ja havia sinalizado a proporcdo que deveria haver entre a operagcdo que era
observada nos seres e a sua relagdo com a alma: “Do mesmo modo que a audi¢do tem por seu
objeto o audivel e o inaudivel, a visdo, o visivel e o invisivel, o olfato tem por seu objeto o
odoro ¢ o inodoro” (ARISTOTELES, p. 99).

Essa declaragdo do Estagirita fica melhor compreendida com a afirmacdo do Doutor
Angélico ao dizer que “as poténcias se distinguem pelos seus atos e objetos” (AQUINO, 2016,

q. 77, a. 3, p. 511). Com isso, é possivel perceber que cada poténcia esta relacionada a um ato

3> A res cogitans se refere a0 mundo espiritual e é a natureza da consciéncia humana que € a primeira certeza
fundamental obtida a partir da aplicagdo das regras do método cartesiano (REALE; ANTISERI, 2017b).
% A res extensa se refere ao mundo fisico e implica que a extensdo é o inico aspecto do mundo fisico do qual é
possivel predicar essencialmente, ou seja, que pode ser concebivel de forma clara e distinta (REALE; ANTISERI,
2017b).
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e, pela existéncia de varios atos, existem também uma diversidade de poténcias. Por outro lado,
cada ato ¢ também especificado pelo objeto, que ¢ mais facilmente perceptivel. Por isso, Santo
Tomas faz constantemente o percurso a partir do objeto para chegar a poténcia proporcionada.
E importante a atengdo quanto & propor¢io que hé entre objeto e poténcia, pois a diversidade
das caracteristicas e qualidade do objeto indicam, proporcionalmente, que as poténcias tém
propriedades também distintas, como sera discutido futuramente quanto aos objetos sensiveis
e inteligiveis. Assim, no exemplo acima dado por Aristoteles, o som € objeto do ato de ouvir,
que revela, de acordo com o que foi discutido, a poténcia da audigao.

A vista disso, toda a tradi¢do aristotélico-tomista assume a classificacdo de vida

apresentada por Aristoteles e dividida em trés graus:

A alma racional, cuja operagdo ndo requer o exercicio de nenhum 6rgao corporal; a
alma sensitiva, que ndo age sendo pelo meio de 6rgdos, mas sem que intervenham as
propriedades dos elementos fisicos; a alma vegetativa, enfim, que, além de atividade
de 6rgdos apropriados, supde a dos elementos (GARDEIL, 2013, p. 42-43).

Existem algumas poténcias que sdo comuns a todos os seres que possuem vida, ou seja,
que sdo animados, como por exemplo, o nascer, nutrir-se, crescer, gerar, perecer ¢ tantas outras.
A esse grau mais basilar da vida, chama-se vida vegetativa e, os que dela participam, possuem
a alma vegetativa. As funcdes principais que sdo encontradas nesse nivel sdo a de nutri¢ao,
crescimento e de geracdo. No que se refere a nutricdo, os seres vivos ndo podem subsistir sem
a executarem, por isso, essa funcdo estd relacionada a conservacdo do ser. Quanto ao
crescimento, € percebido que os seres ndo atingem, de uma vez, o seu pleno desenvolvimento,
mas vado se aperfeicoando ao longo do tempo, bem como aumentam em quantidade até
alcangarem um ponto méaximo, que pode ser considerado o seu perfeito acabamento. Por fim, a
geragdo diz respeito a capacidade do ser de produzir um outro semelhante a ele. Nesse aspecto,
a geracdo assume uma inclinacdo para um fim especifico, que ¢ a conservagdo da espécie. Os
entes fisicos, ndo podendo ser preservados para sempre, encontram na geracao a possibilidade
de preservar, ao menos, a espécie (GARDEIL, 2013).

Num ponto superior, encontra-se a vida sensitiva, que, além das faculdades encontradas
na vida vegetativa, possui também a atividade sensitiva. Essa atividade tem seu principio na
alma sensitiva que possui como géneros de faculdades o conhecimento sensivel, o apetite
sensivel e a poténcia motriz. O conhecimento sensivel ¢ resultante da identificacdo direta dos
objetos sobre os sentidos do ser. Eles sdo divididos entre externos e internos e serdo melhor
discutidos no proximo capitulo. O apetite sensivel diz respeito a inclinagdo que o ente possui
por determinado objeto e ¢ seguido da forma apreendida no conhecimento sensivel. A poténcia

motriz diz respeito a capacidade que certos seres sensitivos possuem de se deslocarem
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localmente e de maneira espontdnea. Essa poténcia permite por o organismo em marcha,
provocando o movimento dos membros, com consequente mudanga de lugar, para chegar a um
outro ponto (GARDEIL, 2013). Muitas vezes, essa mudanca estd associada aos géneros
sensiveis ditos anteriormente, pois o conhecimento sensivel identifica o objeto, o apetite

sensivel se inclina a ele e a poténcia motriz move o corpo para alcangar o objeto.

5. A Alma Humana

No ponto superior ao da vida sensitiva encontra-se o0 homem, dotado de vida intelectiva
devido as capacidades que nele podem ser observadas. As duas grandes faculdades espirituais
na vida intelectiva sdo o intelecto e a vontade, que fazer com que os géneros de faculdades das
vidas vegetativas e sensitivas ganhem um realce completamente novo no ser do homem
(GARDEIL, 2013).

Para Santo Tomas, “a operacdo propria do homem, enquanto ¢ homem, ¢ fazer o ato de
inteligéncia” (AQUINO apud GARDEIL, 2013, p. 83). Por essa operagdo, o homem ¢ capaz de
atividade que ndo € possivel nos outros graus de vida. Mesmo o conhecimento alcangado pela
vida sensivel ndo pode ser comparado a abrangéncia do conhecimento inteligivel, pois,
enquanto a sensibilidade dd o conhecimento do particular, a inteleccdo permite conhecimento
do universal. Além disso, a inteligéncia pode apreender os objetos ndo sensiveis, como a ideia
da verdade, e a sensibilidade ndo pode se elevar acima da percepcdo das propriedades corporeas.
Por fim, a inteligéncia ¢ capaz de alcangar a esséncia das coisas, enquanto os sentidos ficam
limitados a perceber apenas as caracteristicas exteriores (GARDEIL, 2013).

Os seres dotados de conhecimento sdo capazes de receber, de alguma maneira, a forma
da coisa conhecida. Dessa maneira, o conhecimento é manifestado como uma certa
identifica¢do do sujeito com o objeto. Os filosofos da physis” ja afirmavam que o semelhante
conhece o semelhante, mas Aristoteles recusa o excesso materialista de acreditar que a alma
haveria de ser material e possuir em sua composicdo os elementos daquilo que conhece.
Contudo, permanece afirmando que existe uma certa proporcionalidade entre o sujeito que ¢é

capaz de conhecer — sensivelmente ou intelectualmente — e o objeto que ¢ conhecido

(GARDEIL, 2013).

7 Filosofos da physis ou pré-socraticos sdo os filésofos que fizeram parte do primeiro periodo da Filosofia na
Grécia e que buscavam, nos elementos da natureza, as respostas para a origem do ser e de todas as coisas existentes.
Foram eles os responsaveis pela migracdo das explicagdes miticas para as explicagdes filosoficas (REALE,;
ANTISERI, 2017a).
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A vontade ¢ considerada como uma poténcia espiritual apetitiva, mas ¢ distinta das
poténcias sensiveis. Enquanto a poténcia espiritual sensivel é seguida do conhecimento
sensivel, a vontade é a sequéncia do conhecimento inteligivel (GARDEIL, 2013). A vontade “¢
o apetite da inteligéncia ou apetite racional, pelo qual nos inclinamos para o bem conhecido
intelectualmente. O que os desejos e impulsos sdo para a sensibilidade, a vontade ¢ para a vida
intelectual” (STORK; ECHEVARRIA, 2016, p. 45).

Por ser um desejo racional, a vontade nao ¢ uma tendéncia qualquer, mas uma tendéncia
para um bem que ¢é tido como fim, isto é, se refere, portanto, aos fins que se quer conseguir. Por
isso, a vontade sempre implica uma deliberacdo que leva em conta as distintas possibilidades
de alcancar o fim e a consequente decisdo pelo melhor caminho para atingi-lo (STORK;

ECHEVARRIA, 2016).
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CAPITULO II — O PROCESSO DE CONHECIMENTO HUMANO NA FILOSOFIA
ARISTOTELICO-TOMISTA

1. O Processo de Abstragao

“A abstracdo ¢ a operagdo intelectual que separa e capta um contetdo inteligivel
partindo de uma experiéncia” (SANGUINETI, 2005, p. 102, traducdo nossa). Na filosofia de
tradicao aristotélica, a abstrag@o ¢ a forma como se compreende o processo pelo qual o homem
chega ao conhecimento. “Ela desnuda o objeto inteligivel das condi¢des da matéria que a
singularizam” (GARDEIL, 2013, p. 117).

A abstragdo pode ser considerada uma indug¢do, mas ndo no sentido cientifico, e sim
porque o conteiido mental ¢ tomado da experiéncia e ndo deduzido. Normalmente, ndo se parte
de uma experiéncia unica, mas de muitas experiéncias relacionadas que orientam novas
compreensdes (SANGUINETI, 2005). Deste modo, o processo de abstragdo comega com a
percepcao das coisas, por meio dos 6rgaos dos sentidos, que recolhem varias experiéncias, com

posterior atividade do intelecto que busca alcangar o conteudo inteligivel.

Aristdteles explicou a abstragdo em termos de relagdo entre o intelecto e a experiéncia.
Em sua funcdo ativa (intelecto agente), a inteligéncia busca, entre multiplas
experiéncias, um significado unitario (ndo sensivel). Esta busca € ativa, pois leva a
comparagdes, confrontos, perguntas, hipdteses. Se conta para ela com toda a
experiéncia do passado, que intervém como fundo das experiéncias concretas sobre
as que se indaga. E assim, em determinado momento, o intelecto ilumina um novo
significado, antes ignorado, que emerge como algo consistente em meio da
multiplicidade de experiéncias (SANGUINETI, 2005, p. 103, tradugdo nossa).

Cada uma das etapas e das poténcias envolvidas serdo melhor abordadas nos préximos
topicos. Mas, de modo geral, o conhecimento comeca de forma sensitiva com os sentidos
externos — os 6rgaos do sentido — que sdo responsaveis por capturar os aspectos aparentes dos
seres. Depois, essas informagdes sdo recebidas e guardadas pelos sentidos internos na forma
dos fantasmas. Toda essa primeira parte do processo de conhecimento, 0 homem possui em
comum com 0s animais que também sao dotados de sentidos externos e internos. A etapa final
do processo de conhecimento ¢ intelectivo, no qual a inteligéncia humana age sobre as
informagdes obtidas — os fantasmas — para chegar a um conteudo ndo mais particular, pois este
¢ o caso do que é fornecido pela experiéncia sensivel, mas universal, que ¢ um material

intelectivo. Por fim, a alma armazena a informacao gerada ao final do processo abstrativo.

2. O Conhecimento Sensivel
Santo Tomas de Aquino (2016, q. 84, a. 6), afirma em sua obra, conforme a filosofia

aristotélica, que o principio do processo de conhecimento humano acontece nos sentidos. Desse
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forma, ele rejeita a tese platonica que defende a existéncia de contetdo intelectual presente na
alma pela contemplacdo das Ideias Eternas (CARDOSO, 2006). Também, na modernidade, a
corrente racionalista defendeu a existéncia de contetidos presentes na alma antes de qualquer
experiéncia, as chamadas ideias inatas, das quais partiria o pensamento em direcdo ao
conhecimento certo ¢ indubitavel (REALE, 2017b).

Conforme os tipos de alma apresentados no capitulo anterior, a alma vegetativa nao
apresenta atividade sensivel, mas as outras duas, a saber, a alma sensitiva e a alma intelectiva,
manifestam operagdes pelos sentidos (GARDEIL, 2013). De todas as faculdades possibilitadas
pela vida sensivel, serd abordado de forma particular o género que se relaciona com o
conhecimento sensivel. Nesse contexto, Aristoteles aborda toda a capacidade sensivel a partir
do seguinte ponto de vista: “De um modo geral, no que se refere a toda percepcao sensorial, é
necessario entender que o sentido ¢ o que possui a faculdade apta a receber as formas sensiveis
sem a matéria, da mesma maneira que a cera recebe a impressdo do anel com sinete sem o ferro
nem o ouro” (ARISTOTELES, 2011, p. 106).

Da mesma forma, Stork e Echevarria (2016) afirmam que os sentidos sdo capazes de
receber a forma sensivel das coisas sem que seja necessario receber juntamente a sua matéria.
Esse pensamento, claramente de origem aristotélica, foi utilizado para refutar os filésofos
antigos que pretendiam afirmar que a alma era alguma composicao material por sua capacidade
de conhecer o material. Stork e Echevarria complementam a afirmagao de Aristoteles dizendo
que “conhecer € uma possessao imaterial da forma de outra coisa sem perder por isso a propria
forma e sem afetar a forma do conhecido” (STORK; ECHEVARRIA, 2016, p. 29).

“O conhecimento sensivel ¢ o resultado da acdo direta dos objetos materiais sobre 0s
sentidos” (GARDEIL, 2013, p. 53). Esse tipo de conhecimento, conforme tradi¢@o aristotélico-
tomista, pode ser compreendido em dois conjuntos de poténcias, a dos sentidos externos e a dos
sentidos internos. No caso dos sentidos externos, eles sofrem a acao direta dos objetos sensiveis,
isto ¢, faz-se necessaria a presenga de tais objetos para que haja a atualizagdo da poténcia. Os
sentidos internos recebem a informagao por meio dos externos e possuem a caracteristica de

ndo necessitarem da presenca do objeto para atualizar sua atividade (GARDEIL, 2013).

3. Os Sentidos Externos
Ao falar sobre a sensa¢@o num sentido mais amplo, Aristoteles diz que “consiste em ser
movido e sofrer acdo de origem externa; ¢ considerada como um tipo de alteracdo qualitativa”

(ARISTOTELES, 2011, p. 85-86), ou seja, faz parte da natureza da sensaciio o seu principio
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passivo. Ela é desencadeada por algo que esta fora do corpo que percebe, fazendo-o sofrer uma
alteragdo que permitir4 a passagem das informagdes captadas para o interior do ser. E a propria
coisa que esta fora do ente conhecedor que, de algum modo, se manifesta a este. Santo Tomas
ratifica essa forma de pensar ao afirmar que: “Este [0 sentido externo] ¢ uma poténcia passiva,
a qual ¢é natural ser alterada pelo sensivel externo. E o exterior ¢ capaz de alterar porque, em si,
¢ percebido pelo sentido, distinguindo-se, pela sua diversidade, as poténcias sensiveis”
(AQUINO, 2016, g. 78, a. 3, p. 521). A sensa¢@o ¢ capaz de captar as qualidades sensiveis
(acidentes particulares dos corpos), através de receptores especializados (os sentidos externos),
mas nio pode chegar a esséncia da coisa em si (STORK; ECHEVARRIA, 2016).

Santo Tomas acentua também o carater ativo da poténcia sensitiva. Ele ressalta que as
poténcias sensitivas tem um principio, ndo no corpo, mas tem a alma como a sua causa principal.
Dessa forma, o Doutor Angélico apresenta essas poténcias com dois momentos, um passivo, no
qual o sentido externo ¢ informado pela coisa exterior e, o outro, ativo, no qual a poténcia
informada determina a si mesma (GARDEIL, 2013).

No ato do conhecer sensivelmente as coisas, o que se obtém sdo as suas formas
acidentais, isto ¢, as caracteristicas sensiveis que sdo possiveis de serem capturadas pelos 6rgaos
dos sentidos, que levam em consideracdo as determinacdes quantitativas dos corpos. Cada um
dos cinco sentidos — visdo, audi¢ao, olfato, paladar e tato — possuem objetos proprios que podem
ser apreendidos: cor, som, odor, sabor e os varios objetos do tato. Esses sensiveis relacionam-
se e sdo percebidos por apenas um dos sentidos. Existem outros sensiveis, no entanto, que
podem ser percebidos por mais de um sentido, como ¢é o caso da grandeza, a figura, o nimero,
o movimento que sdo denominados de sensiveis comuns. Seja em um caso ou no outro, o fim
do conhecimento sensivel ¢ alcancar as caracteristicas diretas e imediatas da coisa que ¢
apreendida (GARDEIL, 2013). Os sentidos externos captam sempre objetos materiais, reais ou
aparentes, € os tomam em sua singularidade, que pode ser em seu todo ou em sua parte
(MONDIN, 1980).

Quando se fala em sentidos externos € preciso evidenciar que as capacidades sensiveis
sd0 poténcias organicas e, por isso, dependem do composto — corpo e alma — para que haja a
atualizagdo. Depende da alma, porque dela que vem o principio da poténcia, e depende do
corpo, pois nele estdo os 6rgaos bem determinados capazes de conhecer (GARDEIL, 2013).

Os cinco sentidos sdo chamados de sentidos externos pelo fato de se utilizarem de 6rgaos

que estdo localizados, sobretudo, na superficie externa do corpo. Contudo, Aristoteles ja
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apresentava a possibilidade da existéncia do sentido externo dentro do proprio corpo, como € o

caso do tato, que possui atividade mesmo no interior da carne (GARDEIL, 2013).

4. Os Sentidos Internos

A capacidade de conhecer as coisas ndo se restringe apenas enquanto ha a presenca das
coisas mesmas. Para isso, € necessario considerar que existem operagdes distintas das
percepgdes diretas e imediatas delas (MONDIN, 1980). E possivel conservar as sensagdes e
reproduzi-las novamente por virtude dos sentidos internos. E por meio dos sentidos internos
que os animais se movem para aquilo que esta ausente ou se afastam de certas coisas (AQUINO,
2016, q. 78, a. 4).

Muitos filosofos falaram diferentes ntimeros de sentidos internos existentes nos animais
e nos homens. Contudo, Santo Tomads, apos analisar os pensadores, apresenta apenas quatro:
“Assim que ndo € necessario admitir mais de quatro virtudes internas da parte sensitiva, a saber:
o sentido comum, a imaginacao, a estimativa e a memorativa” (AQUINO, 2016, q. 78, a. 4, p.
524).

O primeiro deles, o sentido comum, Santo Tomas coloca como tendo a funcdo de
“recepcdo das formas sensiveis” (AQUINO, 2016, q. 78, a. 4, p. 524). Por causa dele que o
animal percebe o estimulo que é recebido por meio dos sentidos externos e € capaz de aproximar
as informagdes captadas pelos distintos 6rgdos dos sentidos. O sentido comum ¢é capaz de
unificar as informagdes, dando ao animal a capacidade de ter uma percepgdo global do objeto
sensivel, por exemplo, quando alguém percebe um motor em funcionamento que ¢ de
determinada cor e extensdo percebido pela visao, ¢ liso e quente percebido pelo tato, exala certo
odor percebido pelo olfato e faz determinado ruido captado pela audigdo; o sentido comum
reune todos esses estimulos associando essas informagdes a mesmo coisa (GARDEIL, 2013).
Stork e Echevarria (2016) chamam o sentido comum de percepcdo, dizem que ele faz uma
sintese sensorial, a atribui a uma unica coisa e captam os sensiveis comuns, como niimero,
movimento, repouso, figura, tamanho ou quantidade, que sdo qualidades percebidas por varios
sentidos a0 mesmo tempo.

A imaginagdo, também chamada de fantasia, é responsavel por receber as impressoes
sensiveis que sdo unidas pelo sentido comum, desempenhando, entdo, um papel memorativo,
além de ser capaz de reproduzir as impressdes causadas pelos objetos na auséncia deles
(GARDEIL, 2013). Para Mondin (1980), a imaginag¢do ¢ o sentido interno mais importante e

mais dindmico, pois, com ele, o ser € capaz de reter as percepgoes das coisas que chegam pelos
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sentidos externos, apresenta-as quando quer, além de poder combina-las da forma como for
mais agradavel.

A estimativa é o sentido interno pelo qual o animal pode “apreender as espécies
intencionais, que ndo sdo recebidas pelo sentido [externo]” (AQUINO, 2016, q. 78, a. 4, p. 524).
Santo Tomas ressalta a ocorréncia na natureza dos animais se porem em direcdo ou fugirem de
algo sem que seja percebido por nenhum sentido externo, por exemplo, a ovelha que foge do
lobo, ndo por causa da sua pelugem ou sua forma, mas por ser nocivo & sua natureza, ou o
passaro que recolhe a palha ndo por causa de algum gozo sensivel, mas em vista do ninho
(GARDEIL, 2013).

Ainda quanto a poténcia estimativa, Santo Tomas afirma haver uma distin¢ao de forma
entre os animais e os humanos. Segundo o autor, os animais agem com essa poténcia como que
por instinto, enquanto que o homem age por certa comparagdo. Por isso, no homem, ele chama

essa poténcia cogitativa:

E por isso, a chamada estimativa natural, nos animais, chama-se cogitativa no homem,
que chega a tais espécies intencionais por uma certa comparagdo. Donde vem o
chamar-se também razdo particular, a qual os médicos assinalam um orgdo
determinado, a saber, a parte média da cabega” (AQUINO, 2016, q. 78, a. 4, p. 524).

Nesse ponto, ¢ exposto um elemento fundamental para o presente trabalho uma vez que,
ja fica assinalado uma importante funcdo do cérebro, 6rgao pelo qual a atividade dos sentidos
internos pode ser sustentada.

Com isso, € possivel notar que na concepcdo aristotélico-tomista, a atividade dos
sentidos, sejam eles externos ou internos, acontece por ato do 6rgao corpéreo, o que difere da
atividade intelectiva.

O 1ultimo dos sentidos internos, a memoria, tem como funcao a conservacgao das relacdes
abstratas que a cogitativa concebe e traz as representagdes das coisas passadas. A apreensdo do
movimento, isto €, do deslocamento no tempo, é uma percepgao sensivel e acontece de modo

imediato inscrito na memoria, que € capaz de reproduzi-la (GARDEIL, 2013).

5. Os Fantasmas
No realismo moderado, as informacdes sensiveis, obtidas através dos sentidos externos
¢ armazenadas nos sentidos internos, sdo sintetizadas na forma dos fantasmas. Através dos
fantasmas, que sao adquiridos a partir do contato com a realidade, o intelecto podera continuar
0 processo abstrativo para alcangar o conhecimento intelectivo (AQUINO, 2016). O fantasma
¢ “o elemento de conhecimento sensivel a partir do qual procede a inteleccdo” (GARDEIL,

2013, p. 115).
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Aristoteles defendia que “no que diz respeito ao pensamento discursivo da alma, as
imagens servem como conteudo da percepgdo. E se o objeto € bom ou mau, o pensamento
discursivo afirma ou nega, busca ou se esquiva. E por isso que a alma jamais pensa sem uma
imagem” (ARISTOTELES, 2011, p. 130). Com isso, o Filésofo ressalta a importancia do
contato com a realidade, com consequente formagao dos fantasmas, para que a alma execute a
sua acao de chegar ao inteligivel em ato, o que o faz rejeitar qualquer possibilidade de assumir
que a mente humana seja capaz captar qualquer conteudo intelectual sem a utilizacdo dos
fantasmas, como também rejeita uma preexisténcia de contetido na mente antes do contato
sensivel.

Os fantasmas podem ser considerados como imagens, mas ¢ preciso ter em mente que
o conjunto das informagdes captadas e transmitidas pelos sentidos externos e internos ¢ o que
possibilita a sua formagdo. Além disso, os fantasmas ndo devem ser compreendidos como uma
simples copia das sensa¢des, mas como o resultado de toda uma complexa elaboragdo, que ja
possuem um certo aspecto de generalidade, mesmo que o universal propriamente dito seja

alcancado apenas pela inteligéncia (GARDEIL, 2013).

6. O Conhecimento Intelectivo

Além do conhecimento sensitivo e imaginativo, o0 homem ¢ capaz de um conhecimento
de natureza superior. Conhece ndo apenas as coisas particulares que sdo sensiveis e materiais
em sua particularidade, mas também o que ¢ universal e abstrato. Essa outra natureza de
conhecimentos pode ser constatada pela posse das ideias universais, que tornam o homem capaz
de saber o que ¢é, por exemplo, magd, enquanto tal, e ndo uma macga especificada. O homem
também ¢ capaz de conhecer algo puramente universal e abstrato, como a noc¢do de bondade,
virtude, trabalho, sociedade, dentre outras. Além disso, ele também possui a capacidade de
raciocinar e de julgar, formulando juizos e leis gerais, chega a certas ideias a partir de outras e
reflete sobre o proprio ato de pensar (MONDIN, 1980). Isso tudo porque “a inteligéncia, que é
a faculdade do ser, penetra até a propria esséncia das coisas, enquanto os sentidos se atém a
suas particularidades exteriores” (GARDEIL, 2013, p. 84).

Na filosofia aristotélica, a poténcia ¢ definida pelo seu objeto, pois, sendo o objeto mais
imediatamente conhecido, conduz a necessidade de existir uma poténcia que permita a atividade
especifica da alma. Além disso, sendo os objetos de naturezas diversas, variadas também devem
ser as poténcias correspondentes, conforme pode ser observado no trecho: “O pensamento tem

que estar relacionado com o que é pensavel, como o sentido estd ao que é sensivel. Deve, entdo,
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necessariamente, uma vez que tudo é objeto possivel de pensamento, ser ‘livre de mistura’”

(ARISTOTELES, 2011, p. 124). E ainda:

E obvio que perceber pelos sentidos e intelectualizar nio sdo idénticos. O primeiro
pertence a todos os animais, ao passo que o segundo € encontrado num pequeno
numero deles. Tampouco o pensamento (que inclui o pensamento correto € o
incorreto, o primeiro sendo discernimento, conhecimento e opinido verdadeira,
enquanto o segundo constitui seus contrarios) € idéntico a percepgao sensorial; de fato,
a percep¢ao dos objetos sensiveis particulares ¢ sempre verdadeira e concerne a todos
0s animais, enquanto o pensamento discursivo pode também ser falso e ndo ¢é
concedido a nenhum ser que nao seja também dotado de razao (p. 119).

Também Santo Tomas de Aquino assumiu essa compreensdao da propor¢cdo entre o
objeto e a faculdade afirmando que “a poténcia esta para a operagdo, como para o seu ato”
(AQUINGO, 2016, g. 79, a. 1, p. 525).

Pelos precedentes trechos, fica claro que os objetos das faculdades sensitivas e
intelectivas sdo distintos em sua natureza; ainda, apenas o homem possui a atividade intelectual,
uma vez que s6 o ser humano possui a capacidade de raciocinar®.

Ao falar do objeto proprio do intelecto, Santo Tomas expde como sendo a quididade’
da coisa material que é abstraida dos fantasmas (AQUINO, 2016, q. 85, a. 8). Com isso, a
inteligéncia vai até o ser das coisas mesmas e busca entendé-la. O objeto proprio da inteligéncia
humana — quididade — ¢ a natureza abstrata da coisa, ou seja, ¢ aquilo que € conhecido e
considerado de forma independente de tudo o que possa singularizar e individualizar. A coisa
¢ conhecida em sua composi¢do de matéria e forma, mas ndo enquanto estd em determinada
matéria. Por exemplo, quando se conhece a quididade da palavra cachorro, ¢ possivel
reconhecer qualquer cachorro, independente da individuacdo oriunda da matéria que
determinado cachorro possua. Por isso, se diz que o objeto proprio do intelecto ¢ o universal,
diferente dos sentidos que atingem apenas as realidades singulares (GARDEIL, 2013).

No processo de conhecimento, os sentidos recebem a forma dos seres imaterialmente,
ou seja, ndo recebe a imagem da coisa juntamente com algo de sua matéria, conforme alguns
filosofos naturalistas pensavam. Contudo, essa recepgdo dos sentidos ndo € isenta dos acidentes
materiais que dado ente que é conhecido possui, pois s6 podem conhecer o particular. O
intelecto, por outro lado, chega ao conhecimento da coisa sem as suas condi¢des particulares,
conforme ¢ afirmado pelo Doutro Angélico: “O intelecto, que abstrai a espécie, ndo s6 da

matéria, mas também das condi¢des materiais individuantes, conhece mais perfeitamente que

8 “Raciocinar é proceder de uma para outra inteleccdo, para conhecer a verdade inteligivel” (AQUINO, 2016, q.
79, a. 8, p. 534-535).
® Quididade designa a natureza da coisa, isto €, sua esséncia; aquilo que faz com que ela seja o que é (GARDEIL,
2013).
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o sentido, que recebe a forma da coisa conhecida sem matéria, por certo, mas em condi¢des

materiais” (AQUINO, 2016, g. 84, a. 2, p. 560). E ainda:

O intelecto recebe, ao seu modo, imaterial e imovelmente, as espécies moveis ¢
materiais dos corpos; pois, o recebido esta no recipiente ao modo deste. — Logo, deve-
se concluir que a alma, pelo intelecto, conhece os corpos por um conhecimento
imaterial, universal e necessario” (AQUINO, 2016, q. 84, a. 1, p. 558).

A filosofia realista costuma distinguir duas fungdes no intelecto que mostram as etapas
finais do processo de abstragdo: uma ativa e outra passiva. O intelecto em sua funcao ativa,
também chamado de intelecto agente, elabora a ideia universal, enquanto que, em sua fungdo

passiva, chamado de intelecto possivel, recebe e conserva a ideia universal (MONDIN, 1980).

7. O Intelecto Ativo

No pensamento aristotélico-tomista, o intelecto do homem estd em poténcia para os
inteligiveis, isto ¢, tem a capacidade de chegar a conhecer as esséncias das coisas, mas nao
possui formas ou ideias inatas preexistentes. Por isso, é necessario que o intelecto receba seu
objeto do conhecimento sensivel para, assim, chegar ao inteligivel em ato (GARDEIL, 2013).

O intelecto ativo ¢ a propria poténcia da alma que é capaz de transformar as coisas
materiais, que sdo inteligiveis em poténcia, por ndo estarem num devido grau de imaterialidade,
em inteligiveis em ato. Ele ¢ a faculdade que abstrai os inteligiveis das suas condi¢gdes materiais.
Por isso, ao falar de abstracao, se refere mais propriamente a atividade do intelecto ativo que se

utiliza dos fantasmas para chegar aquilo que ¢ inteligivel em ato (GARDEIL, 2013).

Por onde, é necessario concluir que ha, nela [na alma humana], uma virtude derivada
do intelecto superior e pela qual ela pode iluminar os fantasmas. E isto conhecemos
pela experiéncia, quando nds percebemos abstrair as formas universais, das condi¢des
particulares; o que ¢é torna-las inteligiveis em ato [...]. Logo, € necessario que a virtude
— principio de tal acdo — faga parte da alma. E, por isso, Aristoteles comparou o
intelecto agente com a luz, que se dissemina no ar” (AQUINO, 2016, q. 79, a. 4, p.
529).

Conforme foi explicitado anteriormente, o conhecimento intelectivo parte dos
fantasmas, sobre os quais o intelecto ativo age para chegar ao universal, portanto, os fantasmas
sdo apenas inteligiveis em poténcia. Aristoteles se utiliza da analogia da luz'® para explicar
como a atividade do intelecto agente permite o alcance do inteligivel em ato, partindo do que ¢
apenas inteligivel em poténcia. Essa comparagdo feita por Aristoteles coloca em relevo a

necessidade de um principio ativo diferente do objeto, necessariamente presente na alma, para

10 Nessa analogia, o Filésofo diz que da mesma forma como as cores das coisas se tornam visiveis a visdo por
causa da presenca da luz, assim também o inteligivel, que esta contido em poténcia nos fantasmas, apenas se torna
inteligivel em ato com a acdo do intelecto agente, que ¢ como a luz a iluminar o olhar.
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tornar possivel o processo de intelecgdo, além de reforgar a caracteristica dessa atividade de

ndo possuir uma determinagdo formal prévia (GARDEIL, 2013).

Com tudo o que foi dito, é possivel observar que duas coisas sdo indispensaveis para

que ocorra a abstragdo: o fantasma, que ¢ inteligivel em poténcia, e o intelecto agente, que ¢

formalmente indeterminado. O primeiro ¢ a causa instrumental que ¢ utilizada como ponto de

partida, enquanto que o segundo exerce a atividade abstrativa e, por isso, ¢ visto como a causa

principal para o processo (GARDEIL, 2013):

Na recepcéo pelo intelecto possivel das “species” das coisas saidas dos fantasmas,
estes tltimos desempenham o papel de agente instrumental e secundario, o intelecto
agente mantendo o de agente principal e primeiro; o resultado dessa atividade no
intelecto possivel traz como consequéncia a marca de ambos os agentes, e ndo a de
um dos dois apenas (AQUINO, 1996 apud GARDEIL, 2013, p. 118).

8. O Intelecto Passivo

Conforme ja ficou apresentado anteriormente, a fungao principal do intelecto passivo é

a capacidade de ser informado pelo intelecto ativo e guardar o universal abstraido no processo:

“¢ da esséncia da poténcia passiva conservar, bem como receber” (AQUINO, 2016, q. 79, a. 7,

p. 534).

O intelecto possivel recebe entdo as formas, como inteligiveis em ato, em virtude do
intelecto agente, ¢ como similitudes determinadas das coisas, em razdo do
conhecimento dos fantasmas; e assim as formas inteligiveis em ato ndo existem por
si, nem na imaginagdo nem no intelecto agente, mas unicamente no intelecto possivel
(AQUINO, 1996 apud GARDEIL, 2013, p. 118).

Por causa da sua fungdo de guardar a informag¢do universal, pode-se correr o risco de

pensar no intelecto passivo como uma espécie de memoria, tal como um dos sentidos internos.

Contudo, Santo Tomas de Aquino distingue claramente as formas de atuacdo desses duas

poténcias que, por sua natureza, pertencem a niveis distintos do conhecimento:

“Se, portanto, se entende a memoéria somente como a virtude conservativa das
espécies, ¢ necessario admiti-la como existente na parte intelectiva. Se, porém, da
natureza dela ¢ ter como objeto o pretérito como tal, entdo ndo existe na parte
intelectiva, sendo s6 na sensitiva, apreensora dos particulares. Pois, o pretérito, como
tal, exprimindo o ser, num determinado tempo, tem a condi¢do do particular”
(AQUINO, 2016, q. 79, a. 6, p. 532).

Apesar de se falar em intelecto ativo e intelecto passivo, no homem, existe a presenca

de um Unico intelecto e ndo dois. E 0 mesmo intelecto que age e possui duas fungdes, uma ativa

e outra passiva (GARDEIL, 2013).
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CAPITULO III - O MATERIALISMO FILOSOFICO COMO OPOSICAO DA
TEORIA HILEMORFICA DA REALIDADE

1. A Reflexdo de Aristoteles contra a Leitura Materialista na Natureza

Ao ser refletido sobre a compreensao aristotélica da realidade, na qual todos os seres
materiais sdo compostos por uma dimensdo material e outra dimensdo formal, ¢ possivel
encontrar as posi¢des de pensadores que rejeitam uma dessas dimensdes e assumem
integralmente a outra.

Dentro das fragmentadas leituras da existéncia, se encontra as mais diversas variedades
de materialismo que compreende a realidade apenas materialmente, rejeitando a dimensao
formal e imaterial do ser.

Aristoteles, desde a elaboragdo de sua teoria, precisou refletir sobre os argumentos
daqueles que encerravam o homem, bem como toda a realidade, apenas na dimensdo material,
seja desconsiderando a alma imaterial ou considerando a existéncia apenas da matéria. Além
de apresentar as justificativas para se pensar em algo imaterial para explicar a realidade tal
como ela ¢é.

No comeco do seu livro sobre a alma, Aristételes retine os pontos de vistas de seus
predecessores, com o intuito de reter os pensamentos coerentes e rejeitar os erros. O primeiro
deles, a afirmacdo dos filosofos atomistas Demdocrito e Leucipo que afirmavam a alma como
pequenas particulas de fogo e calor que comunicariam o movimento para o corpo, por ela
mesma ser possuidora do movimento devido a sua composi¢ao fisica e por possuir a capacidade
de atravessar todos os meios (ARISTOTELES, 2011). Nesse pensamento, ¢ possivel perceber
que ndo apenas a alma ¢ material, sendo composta de pequenas particulas, como também que
comunica o movimento ao corpo de forma mecanica, por atravessar a matéria, fazendo-a entrar
em movimento por causa do choque entre os corpos.

Segundo o Filosofo, a teoria pitagorica também faz uma leitura similar ao apresentar a
alma como similares as particulas em suspens@o no ar ou algo que as fazem mover no ar, por
observar seu constante movimento, mesmo com o ar em pleno repouso (ARISTOTELES,
2011).

Na concepgao de Empédocles, a alma é uma composi¢do de varios elementos, uma vez
que ele defendia a ideia de que a alma conhece por similaridade daquilo que ¢ conhecido, pois
o semelhante seria conhecido pelo semelhante. Portanto, a alma precisa ser uma composi¢ao de

tudo o que é materialmente conhecido (ARISTOTELES, 2011).
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Por esses autores, Aristoteles percebeu que eles chegaram ao pensamento correto de ser
a alma a responsavel e o principio do movimento do corpo. Também levou em relevancia o fato
de alguns pensarem a alma ser fogo ou algum outro elemento, por admitirem que este seria o
mais sutil e incorpéreo dos elementos (ARISTOTELES, 2011).

Quanto ao fato da alma ser uma mistura de elementos, Aristoteles corrige esse
pensamento ao explicar a impossibilidade da alma ser uma composi¢@o desse tipo, pois sao
muito diversificados os corpos e as composicdes de suas diferentes partes, o que leva a
dificuldade da combinacdo existente na alma para o conhecimento e de qual segmento ela
deveria levar em consideragdo para chegar ao conhecimento (ARISTOTELES, 2011).

Aristoteles ainda alerta sobre as consequéncias de se assumir o principio de que o
semelhante ¢ conhecido pelo semelhante ao dizer que a alma precisaria ser composta de uma
grande mistura de elementos, sendo necessario algo superior e mais importante que a unificasse

(ARISTOTELES, 2011).

Assim, o que concebemos produzindo a unidade da alma se esta é, por natureza,
divisivel? Certamente ndo € o corpo, ja que, pelo contrario, parece ser a alma a
responsavel pela unidade [e integridade] do corpo, uma vez que, quando ela parte, ele
se decompde e se corrompe. Se, portanto, ha uma outra coisa que produz a unidade
da alma, é nessa coisa — mais do que em qualquer outra — que nos cabe identificar a
alma (ARISTOTELES, 2011, p. 67 -68).

2. A Reflexdo de Santo Tomas de Aquino contra a Leitura Materialista na Natureza

Na Suma Teoldgica, Santo Tomas de Aquino também apresenta algumas reflexdes a
respeito da leitura materialista da natureza. Ele recebe seus principios de Aristoteles e
desenvolve de forma mais ampla os argumentos.

No primeiro artigo da questdo 75, o Doutor Angélico inicia a discuss@o sobre a alma,
assim como Aristoteles, com a suposicao da alma ser algum tipo de corpo material, resgatando
o pensamento dos fildsofos naturalistas.

Os argumentos que sustentavam o pensamento da alma ser algum tipo de corpo material
foram sintetizados por Santo Tomas. Primeiro, a ideia de que, pelo fato de a alma ser o motor
do corpo, precisaria ser também ela uma matéria, para ser capaz de fazer mover a propria
matéria do ser vivo, uma vez que era assumido que a alma ¢ um motor movido. Outro argumento
recolhido pelo Santo é no campo do conhecimento, que vinha dos pensadores que afirmavam o
conhecimento ser por semelhanga onde o semelhante apenas conheceria o semelhante, de forma
que o material ndo poderia ser conhecido pelo imaterial. Por fim, ele traz a afirmagdo daqueles
que afirmavam quanto a necessidade do contato fisico entre o que move e o que € movido, de

sorte que, so6 ha contato entre corpos (AQUINO, 2016, q. 75, a. 1).
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Para rebater o pensamento da alma como algo material, Santo Tomas afirma usando o
pensamento de Santo Agostinho: “Mas, em contrario, diz Agostinho, que a alma ¢ dita simples
por comparagdo com o corpo, porque ndo se difunde pela massa no espago local” (AQUINO,
2016, q. 75, a. 1, p. 482). Dessa forma, o Santo expressa a certeza de que a unido existente entre
alma e corpo nos seres animados ndo acontece do mesmo modo como uma mistura de dois
corpos. Além disso, manifesta a realidade do corpo ser composto, com as suas distintas partes
e elementos, enquanto a alma ¢ simples e indivisivel.

Em sua explicacdo, o Doutor Angélico parte do pensamento de Aristoteles ao apresentar
a alma “como o primeiro principio dos seres vivos” (AQUINO, 2016, q. 75, a. 1, p. 482), sendo
os seres vivos ditos como animados e aqueles que ndo possuem vida, inanimados. Para ele, a
alma ndo é um principio qualquer da operagdo vital, pois € possivel se tomar varias coisas como
principios de alguma operacgdo, por exemplo, o olho pode ser visto como o principio da vista
ou o coragdo como o principio da circula¢do do sangue. Tomado pelos exemplos, tanto o olho
como o coragdo poderiam ser vistos como a alma, caso ela fosse um mero principio de operagao.
Contudo, a alma ¢ o principio primeiro da vida, ou seja, ¢ aquilo do qual a vida parte para existir
e que possibilita todas as demais operagdes do ser e de suas partes. Se algum corpo fosse o
principio da vida, todos os corpos, inclusive os inanimados, seriam vivos e seriam almas. Mas
como s6 alguns corpos sdo vivos, ¢ necessario admitir que exista algo que no seja o corpo,

mas seja o ato dele e que seja o seu principio primeiro da vida (AQUINO, 2016, q. 75, a. 1).

Aquilo que distingue o corpo vivente como tal do corpo ndo vivente, sem o que todos
os corpos deveriam ser reconhecidos viventes, ndo poderia ser ele mesmo um corpo.
Se considerarmos especialmente o caso da alma humana, € preciso acrescentar que a
operagdo superior dessa alma, o conhecimento intelectual, ndo pode ter um corpo
como principio: a posse de uma natureza corporal determinada seria para a
inteligéncia um impedimento para o conhecimento exterior de naturezas semelhantes,
e assim ndo se poderia mais dizer que tal faculdade de conhecer estd em poténcia em
relagdo ao todos os inteligiveis (GARDEIL, 2013, p. 31-32).

Contra as afirmacdes dos que pensavam a alma materialmente, Santo Tomas primeira
fala sobre os tipos de motor existentes. Ele usa uma das vias das provas da existéncia de Deus
que fala sobre 0 movimento, ao constatar que tudo o que move, isto ¢, que passa da poténcia
para o ato, ¢ movido por algo ja em ato. E como ndo se pode proceder até o infinito nessa cadeia
de motores, ¢ necessario admitir a existéncia de alguma coisa como puro ato, que ndo tenha
passado da poténcia para ato por algum outro motor, sendo esse o motor absolutamente imoével,
que ndo ¢ movido nem por si, nem por acidente e, por isso, move sempre uniformemente. A
alma, contudo, seria um motor movido por acidente, pelo fato de ser posta em ato por alguma

causa anterior, além de ser movida localmente por estar unida ao corpo. Por fim, ha o motor
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ndo movido por si, que é o corpo. Este recebe todo o principio do movimento da alma
(AQUINGO, 2016, q. 75, a. 1).

Com relagdo ao aspecto do conhecimento que a alma tem das coisas materiais, o Santo,
assim como Aristoteles, afirma que os antigos filosofos pensavam a alma ser corpo por ndo
chegarem a compreensdo de que o que ¢ conhecido pela alma é apenas potencial para o corpo
que existe na realidade. A semelhanga que acontece entre o conhecedor e¢ o conhecido se da

nesse ambito e ndo similitude de suas naturezas (AQUINO, 2016, q. 75, a. 1).

Ora, 0 que pode conhecer certas causas, necessariamente nao deve ter nada delas, na
sua natureza, porque a causa que a esta fosse naturalmente inerente impedir-lhe-ia o
conhecimento das outras. Assim. Vemos que a lingua do doente, afetada de humor
colérico e amargo, nada pode sentir de doce, mas tudo lhe parece amargo. Se, pois, o
principio intelectual tivesse em si a natureza de algum corpo, ndo poderia conhecer
todos os corpos, porque cada corpo tem a sua natureza determinada. Logo, ¢
impossivel que o principio intelectual seja corpo (AQUINO, 2016, q. 75, a. 2, p. 484).

Quanto a necessidade de contato entre o motor ¢ o movido afirmado pelos filésofos da
natureza, ele afirma que o contato entre a alma e o corpo nao se da material, mas virtualmente

(AQUINO, 2016, q. 75, a. 1).

3. Influéncia dos Filoésofos Atomistas na Modernidade

Ainda que a filosofia hilemorfica responda com grande coeréncia o dinamismo da
realidade, todo o trabalho dos pensadores realistas moderados nao foi suficiente para fazer
cessar as incongruéncias das leituras parciais do natural feitas pelos filosofos pré-socraticos, o
que acabou culminando em impactos no Periodo Moderno.

Os pensadores atomistas Leucipo e Democrito acabam por influenciar fortemente a
filosofia cartesiana e foram a base sobre a qual Descartes desenvolveu o pensamento
mecanicista na natureza (ARTIGAS, 2005).

Segundo Mondin (1980), o mecanicismo tende a afirmar que o fendmeno da vida
encontra plena explica¢do exclusivamente na matéria, isto é, por esse pensamento, nao se faz
necessario recorrer a explicagdes que vao além da matéria reconhecida direta e imediatamente,

seja no sentido do principio da vida ou de qualquer outro acontecimento da natureza.

As afirmagdes centrais do mecanicismo cartesiano sdo que a substincia corporea
reduz-se a extensdo; que todas as propriedades das substincias corporeas sdo
redutiveis ao quantitativo, ou seja, a magnitude, forma ou movimento; e que todo
movimento reduz-se a movimento local, ou seja, ao descolamento das partes da
matéria (ARTIGAS, 2005, p. 60).

Descartes ndo chega a negar a existéncia de uma alma imaterial nos seres vivos, mas
reduz significativamente a sua influéncia para o corpo, bem como suas operagdes. No
pensamento mecanicista, o artificial — que € produzido por habilidade humana — ganha o mesmo
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patamar no natural, de modo que os mesmos principios que regem 0s seres vivos, regem
também as maquinas (ARTIGAS, 2005).

Para Artigas (2005), a identificag@o da substancia corporea com a extensdo, a natureza
foi reduzida as dimensdes quantitativas e, com isso, 0 mecanicismo foi a base para toda a
negagdo de qualquer dimensdo que ultrapassasse o quantitativo.

Contudo, é percebido que ndo ¢ possivel reduzir a substancia corpdrea a extensdo, uma
vez que a experiéncia cotidiana demonstra além da quantidade, também a matéria ndo tem em
si mesma as explicagdes dos fendomenos. Além disso, o quantitativo sempre é apresentado unido
ao qualitativo, o que mostra sua estreita ligacdo (ARTIGAS, 2005).

Ainda, Mondin (1980) afirma a impossibilidade da reduc@o dos seres vivos as maquinas,
por mais complexas que elas sejam, visto que, nos seres animados, acontecem fendmenos de
autoconservagdo, de autorregulacdo, de autorreparacdo que nao existem nas maquinas. Outro
ponto distintivo ¢ que as maquinas funcionam perfeitamente apenas em condigdes ideais,
enquanto que os organismos vivos possuem uma grande capacidade de adaptacdo. A maquina
¢ invengdo humana, como imitagdo dos organismos vivos, por isso, ela é posterior ao ser
animado em todos os sentidos, cronologica e ontologicamente, ndo sendo possivel ser elevado
a0 ser vivo.

O mecanicismo cartesiano ja esta quase que plenamente superado, contudo, varias
outras formas de interpretacdo reducionista da realidade surgiram. “Hoje a teoria mais seguida
¢ a da biologia molecular, a qual considera a vida como uma disposi¢do particularmente
complexa de certo tipo de moléculas” (MONDIN, 1980, p. 46). Gardeil (2013), contudo, afirma
que a tentativa de explicar os fendmenos vitais simplesmente como modificacdes da matéria

sdo insuficientes.

4. O Monismo Materialista
O monismo materialista ¢ a posicdo filosofica que rechaca completamente a
compreensdo fisica e psiquica do homem, isto €, a composi¢ao de corpo e alma, e reduz os
eventos psiquicos em eventos materiais (SANGUINETI, 2005).
Dentre as diversas ramificacdes do monismo materialista, talvez a mais expressiva seja
o reducionismo neurologista. Por meio deste, todos os fendmenos psiquicos do homem seriam
idénticos com sua base neurologica e, assim, a mente ¢ reduzida a atividade cerebral. Esse

reducionismo ¢ fruto da visdo positivista da realidade, na qual apenas o conhecimento advindo
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das ciéncias empiricamente testaveis pode ser tido como valido ou verdadeiro (SANGUINETI,
2005).

Segundo Sanguineti e Villar (2016), dentre as razdes para intuir que o reducionismo
neurologico ndo ¢ capaz de explicar completamente as a¢des humanas destaca-se que: A
neurociéncia se dedica a compreender as atividades neurais, mas pressupoe a existéncia de uma
dimensdo psicologica; Ciéncias como a fisica, quimica e biologia sdo capazes de ficarem
fechadas a um método de estudo puramente fisico, mas nao a neurociéncia; Por fim, a propria
afirmacdo de que so existe a realidade bioldgica e ndo a psicoldgica ndo esta apoiada num
método empirico e, por isso, € contraditoria.

Por suas afirmacdes, os autores supracitados demonstram que, diferente do que ¢
defendido pelo monismo materialista, as atividades cerebrais ndo sdo suficientes para explicar
todo o complexo conjunto de agdes que acontecem na natureza humana. As reagdes cerebrais
apenas apontam para uma atividade participativa para algo de origem imaterial.

Para o monismo materialista, a religido, a ética, o pensamento, a vontade, o amor, dentre
outros aspectos, podem ser explicados plenamente ao nivel neural, de forma que essas
manifestagdes seriam resultantes de um conjunto de ativagdes neurais. O cérebro humano seria
o construtor dessa falsa realidade subjetiva do eu, do pensamento, do amor, por motivos sociais.
Contudo, isso mesmo demonstra a existéncia de uma realidade ndo corporea, uma vez que o
cérebro cria uma autorrepresentacdo de si mesmo (SANGUINETI, 2015). Esse argumento do
autor demonstra que, sendo criagdo do cérebro ou ndo, existe uma dimensdo incorpérea no
homem que ndo pode ser negada e influencia de forma direta em suas atividades, o que
demonstra uma impossibilidade de sustentagdo do monismo materialista.

Outro ponto relevante levantado por Saguineti (2014), que muitas vezes é apresentado
pela neurociéncia, € a atribuicao de determinadas fung¢des a partes do cérebro, por exemplo, ao
afirmar que o hipocampo — estrutura proxima ao lébulo temporal do cortice cerebral — recorda
as coisas. Segundo o autor, essa seria uma afirmagdo ausente de sentido, pois, a determinada
parte do cérebro ndo recorda, mas a pessoa ¢ quem recorda por meio do hipocampo. Esse erro
¢ uma amostra de atribuicdo de um ato psiquico a uma parte ou a totalidade de um 6rgao. Seria
similar a afirmar “minha pele esta com frio”, quando na verdade o sujeito quem pode sentir frio

por meio do 6rgao sensivel.
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CAPITULO IV — ATIVIDADE DA ALMA INTELECTIVA E DO CEREBRO NO
PROCESSO DE CONHECIMENTO HUMANO

Ap6s tudo o que ficou dito com relagdo as razdes para se desacreditar de uma concepgao

puramente material da pessoa humana, resta evidenciar de que forma participam a alma

humana, dotada das faculdades superiores, de modo especial a capacidade intelectiva, ¢ o

cérebro, 6rgao do corpo com especial participagdo no processo de conhecimento.

Aristoteles ja apresentava que a intelecgdo ndo € capacidade de um 6rgdo especifico,

mas da alma humana, pois, os 6rgdos possuem limitacao de intensidade, enquanto que o inteligir

ndo possui, tal como ¢ possivel perceber na citagdo:

Isso nos mostra claramente por que os objetos sensiveis de intensidade excessiva
destroem os orgaos sensoriais. Se de fato o movimento é demasiado intenso para o
orgdo, a forma constituinte do sentido é rompida, tal como a harmonia e o tom das
cordas [de uma lira] sdo rompidos pelo tanger excessivamente violento”
(ARISTOTELES, 2011, p. 107).

Com isso, o Filosofo real¢a o fato de que a compreensdo de uma verdade dificil de ser

alcangada, ndo impede a compreensdo de outra menor e mais facil, pelo contrario, ajuda. Mais

uma vez, esse elemento de reflexdo serve também para distinguir a diferente natureza de um

conhecimento sensivel do conhecimento intelectivo:

E factual que o sentido deixa de ser capaz de perceber apds um estimulo sensivel
muito intenso. E exemplo disso ndo percebermos o som facilmente depois de
ouvirmos sons intensos; do mesmo modo, na imediata sequéncia de vermos cores
brilhantes ou cheirarmos odores intensos, vemo-nos incapazes de ver ou cheirar; pelo
contrario, no caso do pensamento, pensar um objeto que ¢ altamente pensavel torna o
intelecto mais e ndo menos capaz na sequéncia de pensar objetos menos pensaveis. A
explicacdo é que enquanto a faculdade sensitiva depende de um 6rgdo corporeo, o
pensamento ¢ independente do corpo (ARISTOTELES, 2011, p. 124).

Também Santo Tomdas de Aquino expressa muitas vezes a compreensdao do ato

intelectual ndo ser atividade de 6rgdo corpdreo, mas da alma dotada da faculdade intelectiva:

Se, pois, o principio intelectual tivesse em si a natureza de algum corpo, ndo poderia
conhecer todos os corpos, porque cada corpo tem a sua natureza determinada. Logo,
¢ impossivel que o principio intelectual seja corpo. E, semelhantemente, também ¢
impossivel que intelija por meio de 6rgdo corpdreo, porque também a natureza
determinada desse o6rgdo impediria o conhecimento de todos os corpos” (AQUINO,
2016, q. 75, a. 2, p. 484).

Ainda nesse aspecto, o Doutor Angélico defende a subsisténcia da alma, bem como a

consequente imortalidade, devido ao fato dela operar por si mesma, tal como pode ser visto no

texto em destaque:

Por onde, o principio intelectual chamado alma ou intelecto, tem a sua operagdo
propria, ndo comum com o corpo. Ora, s6 pode operar por si mesmo o que por si
subsiste, pois operar s6 € proprio do ser atual [...] Logo, conclui-se que a alma humana,
chamada intelecto ou mente, ¢ algo de incorpodreo e subsistente (AQUINO, 2016, q.
75, a. 2, p. 484).
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Apesar de defender enfaticamente a natureza espiritual do ato de inteligir, Santo Tomas
expressou a influéncia real da matéria, bem como os 6rgdos materiais, para a possibilidade do
ato intelectivo: “O corpo € necessario a alma intelectiva para a operacdo propria dela, que é o
inteligir, pois, pela sua esséncia, ndo depende do corpo” (AQUINO, 2016, q. 84, a. 4, p. 564).
Portanto, ao se referir a esséncia da intelecgdo, tem-se que ela é atividade da alma humana.
Resta verificar qual a participagdo do cérebro no conhecimento intelectivo.

Segundo Sanguineti (2005), o conhecimento comeca pelos sentidos que possuem
terminagdes nervosas que levam a informagao através do sistema nervoso, termina no cérebro,
integra as informacgdes sensoriais.

Desse modo, o autor demonstra a atividade do cérebro como centro unificador e
armazenador de todo o conhecimento sensitivo e, conforme apresentado anteriormente, ¢
possivel afirmar a responsabilidade do cérebro na geracao dos fantasmas que sao utilizados para
que o processo de abstragdo acontega.

Logo, o cérebro pode ser tido como o 6rgao da sensibilidade (SANGUINETI, 2014).

Para além disso, ¢ perceptivel que as lesdes no sistema neuroldgico provocam certos
problemas intelectuais e, com a atual tecnologia, ¢ possivel comprovar que a atividade
intelectual ¢ acompanhada pela atividade cerebral. Por isso, faz-se necessario também expor de
que forma os autores interpretam a atividade cerebral apos a formagao dos fantasmas e durante
intelecgao.

Sanguineti (2014), afirma que a neurociéncia com os seus métodos ndo pode dizer que
o cérebro pode ser considerado como 6rgao da inteligéncia, mas € papel da reflexdo filosofica,
por ser capaz de interpretar os dados advindos da ciéncia.

Diante de tudo que ja foi apresentado, fica facil perceber a superioridade da operacao
intelectual frente a operacao sensitiva, bem como das atividades realizadas pelo homem diante
das realizadas pelos animais, o que leva a suspeitar que a relagdo entre os atos intelectuais e sua
base neural ndo pode ser a mesma dos atos sensitivos e o funcionamento do cérebro
(SANGUINETI, 2014).

Ao refletir sobre todas as capacidades do homem, € visto que a dimensao intelectual da
pessoa humana ¢ imanente ao cérebro no que se refere as operacdes sensitivas associadas aos
atos intelectuais, e transcende ao cérebro (SANGUINETI, 2014).

Apesar disso, as operagdes intelectuais necessitam contar com o cérebro para realizar-
se, 0 que ndo incide em contradi¢do com o que foi exposto anteriormente. Para Saguineti (2014,

p. 191, tradug@o nossa), “a inteligéncia humana necessita apoiar-se em circuitos celebrais
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porque necessita operar contando com a sensibilidade”. Pois, como ja ficou dito, a intelecgdo
brota das experiéncias sensiveis predispostas. A abstracdo s6 pode acontecer a partir da
informagdo dos fantasmas, assim como certos atos intelectuais s6 sdo possiveis se o cérebro
esta suficientemente desenvolvido, sdo e ativo, que permite o desenvolvimento de uma intensa
atividade sensitiva.

Sanguineti (2014) ainda refor¢a que as operacdes intelectuais que sdo conservadas na
memoria, para serem reatualizadas, necessitam contar com a sensibilidade e, por isso, com um
funcionamento cerebral ativo e especifico. Um sinal disso ¢ quando se comega a escutar ou a
falar, sio mobilizadas varias areas e circuitos cerebrais e, se ndo for possivel, o pensamento fica
impossibilitado. O que leva a supor que qualquer ato intelectual tendera a alguma base cerebral
a ela associada, sobretudo nas formulagdes linguisticas, ainda que ndo sejam verbalizadas
vocalmente, uma vez que a linguagem ¢ um habito sensivel e, portanto, atividade também do

cérebro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante do exposto, ¢ possivel perceber que a explicacdo da natureza pelo hilemorfismo
¢ a mais completa, uma vez que ndo restringe a realidade a apenas uma de suas dimensdes,
sobretudo a dimensao material que nao € capaz de dar respostas satisfatorias e plenas para todo
o dinamismo da existéncia, sobretudo na concep¢do da natureza humana, que manifesta um
grande nimero de func¢des que ultrapassam a realidade puramente material.

Com base na tradicdo aristotélico-tomista, é percebido que a alma intelectiva e o corpo,
com todos os seus Orgaos, participam ativamente no processo de conhecimento, desde a etapa
sensitiva até a intelectiva, porém, de formas diversas.

Os pontos levantados também serviram para perceber que existem atividades humanas
e, dentre elas, o exercicio intelectivo, que transpde a materialidade e, por isso, 0 monismo
materialista ndo € capaz de explicar completamente o existir humano. Mesmo com o auxilio da
neurociéncia que, por causa do seu alcance e métodos, ndo é capaz de encontrar todas as
respostas unicamente com a compreensao do dado material.

Portanto, a alma ¢ o principio de toda e qualquer atividade realizada no homem,
incluindo a vida. Além disso, por causa dela, o homem ¢ capaz de transcender a realidade
material, uma vez que nela estdo as faculdades espirituais do intelecto e da vontade.

Quanto ao cérebro, conforme foi refletido, é centro unificador e preservador de todas as
informagdes obtidas pelos sentidos e, por isso, ¢ considerado como o 6rgdo da sensibilidade.
Ele ¢ o responsavel por gerar os fantasmas sobre os quais a alma ird agir no processo abstrativo.
Além disso, permanece em atividade enquanto a alma produz o conhecimento intelectivo, uma
vez que ele precisa estar em funcionamento para fornecer as habilidades sensiveis necessarias
para a reatualizacdo e comunicacao.

A participacdo do cérebro durante o desenvolvimento do conhecimento intelectivo
mostra, com mais intensidade, a unido substancial da alma e do corpo, pois, apesar de ser uma
atividade espiritual essencialmente da alma, ela estd unida a um corpo que comunica e auxilia

0 Processo.
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