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A Deus, a familia, aos professores, aos

amigos.



Uma antiga poesia do pensamento diz da

experiéncia:

O Duque Hwan, de Khi,

O primeiro da dinastia,
Sentou-se sob o palio,

Lendo filosofia.

E Phien, o carpinteiro de rodas,
Estava fora, no patio,
Fabricando uma roda.

Phien pos de lado

O martelo e a entalhadeira,
Subiu os degraus,

Disse ao Duque Hwan:
“Permiti-me perguntar-vos, Senhor,
O que estais lendo?”

Disse-lhe o Duque:

“Os peritos. As autoridades”.

E Phien perguntou-Ihe:

“Vivos ou mortos?”

“Mortos ha muito tempo”.
“Entdo”, disse o fabricante de rodas,
“Estais lendo apenas

O po que deixaram atras”.
Respondeu o Duque:

“O que sabes a seu respeito?

Es apenas um fabricante de rodas.

Seria melhor que me desses uma boa
explicagéo,

Sendo morrerds”.

Disse o fabricante:

“Vamos olhar o assunto

Do meu ponto de vista.

Quando fabrico rodas,

Se vou com calma, elas caem,

Se vou com violéncia, elas ndo se ajustam.
Se ndo vou nem com calma nem com
violéncia,

Elas se adaptam bem.

O trabalho é aquilo

Que eu quero que ele seja.

Isto ndo podeis transpor em palavras:
Tendes apenas de saber como se faz.

Nem mesmo posso dizer a meu filho

exatamente como & feito,

E o meu filho ndo pode aprender de mim.
Entdo, aqui estou, com setenta anos.
Fabricando rodas, ainda!

Os homens antigos

Levaram tudo o que sabiam

Para o tumulo.

E assim, Senhor, o que ledes

E apenas o po que deixaram atras de si”

(MERTON, 1984, pg. 108-110).



RESUMO

A presente pesquisa, que se intitula “Interpretagdo Fenomenologica-Hermenéutica
da Experiéncia Fatica da Vida Cristd Segundo Martin Heidegger”, tem como objetivo mostrar
como se da a experiéncia fatica da vida cristd do apostolo Paulo. Para a consumacédo dessa
pesquisa, € fundamental trilhar o caminho que Heidegger propds para a sua perspectiva
filosofica. Nesse sentido, primeiramente, 0 assunto abordado sera a proposta de Heidegger de
uma hermenéutica como autointerpretacdo da facticidade que tem como método a
fenomenologia, a qual, para ele, é ciéncia ontoldgica. Em seguida, a abordagem se concentrara
na concepc¢do heideggeriana de experiéncia fatica da vida e na analise fenomenoldgica da
experiéncia da religiosidade, pois, para Heidegger, € necessario investigar a religiosidade em
sua originariedade. Por fim, sera apresentada a analise fenomenoldgica que o préprio filésofo
aleméo fez de epistolas paulinas, em singular a Epistola aos Galatas e a Primeira e a Segunda
Epistola aos Tessalonicenses, as quais revelam, propriamente, a experiéncia fatica da vida cristad

do apdstolo Paulo.

Palavras-chave: Martin Heidegger, hermenéutica, facticidade, fenomenologia, ciéncia,
filosofia, experiéncia fatica da vida, religiosidade, experiéncia fatica da vida cristd, apdstolo

Paulo.



ABSTRACT

The present research, entitled “Phenomenological-Hermeneutic Interpretation of the
Factual Experience of the Christian Life According to Martin Heidegger”, intends to show how
the factual experience of the Christian life of the Apostle Paul takes place. For the
accomplishment of this research, it is essential to follow the path that Heidegger proposed for
his philosophical perspective. In this sense, the first subject addressed will be Heidegger’s
proposal of a hermeneutics as self-interpretation of the facticity that uses phenomenology as a
method, which is ontological science in his view. Lastly, will be presented the
phenomenological analysis that the German philosopher made of Pauline epistles, in particular
the Epistle to the Galatians and the First and the Second Epistle to the Thessalonians, which
reveal the factual experience of the Christian life of the Apostle Paul.

Keywords: Martin Heidegger, facticity, phenomenology, science, philosophy, factual life
experience, religiosity, factual experience of the Christian life, Apostle Paul.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como tema a interpretacdo fenomenoldgica-hermenéutica
da experiéncia fatica da vida cristd segundo Martin Heidegger cujo cerne sera a realizacdo de
uma leitura da analise que o filésofo alemao fez de cartas paulinas, em singular da Epistola aos
Galatas e da Primeira e Segunda Epistola aos Tessalonicenses, assim, compreendendo como se
da a experiéncia fatica da vida e a experiéncia fatica cristd. Nesse sentido, destaca-se que 0

trabalho sera construido a luz de uma perspectiva fenomenologica.

No primeiro capitulo, serd abordada a proposta de Martin Heidegger para a
filosofia: um novo modo de compreender e fundamentar a filosofia pela a ontologia
fundamental. Para ele, é preciso destruir a metafisica tradicional, uma vez que sua inten¢do com
a ontologia fundamental é voltar a pergunta pelo sentido do ser, que fora esquecida pela
metafisica, ou seja, destruir tem o sentido de re-conduzir a filosofia a pergunta do ser.

Dessa maneira, o filésofo alemdo aponta que a via que se deve per-correr pelo
sentido do ser é pela fenomenologia hermenéutica. A hermenéutica, para Heidegger, nao
significa a arte de interpretar textos; ela € a interpretacdo da facticidade, ou seja, interpretacao
do Dasein e é fenomenoldgica por ser de cunho ontoldgico; rompendo com o carater dntico,
objetivo, tedrico. Assim, a hermenéutica fenomenoldgica se volta para o ser-ai, isto €, para a
vida fatica e, nesse sentido, a compreensdo ndo tem o método tedrico, objetivado e cientifico,
pelo contrério, tem 0 método de per-seguir o fenémeno sem definigdes, quer dizer, sendo um
método a-tedrico. O filésofo da floresta negra propde a fenomenologia como o método para a
sua proposicdo de uma ontologia fundamental, visto que ele a entende como a ciéncia do ser,
onto-logica.

A fenomenologia ndo € uma doutrina, ela €, para Heidegger, um método de
investigacao filosofica diferente das metodologias cientificas positivas. As pesquisas cientificas
buscam um resultado final, elas séo calculistas e, de modo oposto, a fenomenologia per-segue
o sentido do ser; ela ndo tem uma meta final calculada; o seu objetivo € investigar o mistério
do ser. Nesse sentido, percebe-se que a fenomenologia e a ontologia estdo correlacionas, pois é
oportuno salientar que o lema da fenomenologia — e por isso o filosofo alemé&o a propde como

método da ontologia fundamental — é: as coisas em si mesmas.

A fenomenologia, por buscar as coisas em si mesmas, per-segue o fendémeno. O

fendmeno é entendido por Heidegger ndo no sentido comum da palavra, mas na dimenséo
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ontoldgica. Ele se mostra na experiéncia fatica da vida numa estruturacdo de sentido,
respectivamente: contetdo, referimento e realizacdo. O filésofo alem&o, porém, elucida a
indicacdo formal como a guia da fenomenologia; ela indica o fenémeno na triplice estrutura de

sentido, livre de determinagdes.

A indicacdo formal anuncia o fendmeno nele mesmo, isto é, ela o defende das
pretensdes teoricas e objetivas da prdpria vida fatica, que tende a tudo objetivar. Ela difere das
nogdes de generalizacdo e formalizagdo que sdo metodologias de cunho tedrico e objetivo. A
indicacdo formal trabalha sem a objetividade de conceitos tradicionais que teorizam e, desse

modo, ela defende o fenémeno da postura teorética e 0 anuncia na experiéncia fatica da vida.

A vista disso, o segundo capitulo partira da distingdo que Heidegger faz dos
conceitos filosoficos e dos conceitos cientificos. Para o filsofo da floresta negra, os conceitos
filoséficos sdo diferentes dos cientificos, uma vez que a ciéncia positiva ndo tem o0 mesmo
método da filosofia. A ciéncia positiva segue um caminho que visa a uma finalidade objetiva e
possui um objeto de investigacdo que pode ser analisado de maneira tedrica, no entanto, para
ele, a filosofia ndo se faz nessa perspectiva; ela ndo tem um objeto préprio para investigar e
nem investiga de maneira teorética. A fenomenologia € a-tedrica. Os conceitos filoséficos ndo
sdo determinados e fixos, pelo contrario, eles ttm uma maneira oscilante de ser. Eles sdo

incertos.

Nessa perspectiva, para Heidegger, filosofia e os conceitos filosoficos surgem da
experiéncia fatica da vida. Isso significa que a filosofia ndo nasce da ciéncia, mas do cotidiano
da vida. Para o autor, a vida provoca a filosofia. Assim, a fenomenologia é a ciéncia da origem
da vida e, nesse sentido, é preciso desvincular-se das no¢des objetivas que, para o filésofo
alemdo, des-vivificam a vida. Desse modo, a fenomenologia tenta acessar a vida, no entanto,
aquilo que a vida € em si mesma ndo se mostra; nao se tem acesso, porém, apesar de ndo ter
acesso a vida em sua originariedade, a fenomenologia se relaciona com a vida; ela se relaciona
pela via de onde ela surge, que é a propria vida ou, melhor dizendo, pela trilha da experiéncia

fatica da vida.

Para Heidegger, a experiéncia fatica da vida tem a perspectiva, como no aleméo
Erfahrung, que tem o sentido de confrontar-se com aquilo que chega ao encontro. Essa nogéo
de experiéncia diverge da dimenséo cientifica experimental, que visa extrair um resultado como
conhecimento tedrico. Vale saber que essa experiéncia, antes, é pré-teorica, da qual surge o

tedrico. O experimentar e o0 experimentado ndo se separam. Essa é uma experiéncia
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completamente peculiar. O experimentado ndo é objeto, mas mundo, uma vez que, para o

filésofo alemdo, mundo € algo que se vive e, de maneira oposta, num objeto ndo se pode viver.

O mundo tem trés dimens@es de sentidos, respectivamente: 0 mundo circundante,
0 mundo compartilhado e 0 mundo proprio. Essa triplice mundanidade é chamada de mundo da
vida, onde o homem vive suas vicissitudes e peripécias. Toda experiéncia, isto €, tudo aquilo
que chega ao encontro do homem néo é vazio de sentido, mas tem, em si, significado peculiar,
que atingem o homem em sua abertura ao toque, a experiéncia. Vale ressaltar, contudo, que
essa experiéncia fatica da vida tem um carater histérico, que diverge do sentido histérico
comum, que, de modo vulgar, € entendido como algo que perpassa no tempo. O histérico da
experiéncia fatica da vida, por outro lado, é totalmente diferente dessa noc¢éo; ele vai além do
sentido logico; ele é vitalidade imediata, ou seja, vida fatica. Assim, para Heidegger, a

religiosidade deve ser analisada nessa senda, da vitalidade, do fendmeno em si mesmo.

A filosofia da religido, para o filosofo alemo, tem compreendido a religido nessa
noc¢do vulgar, corriqueira, do método cientifico que analisa determinando e definindo. Sendo
assim, ele propbe a fenomenologia da religido como a trilha de per-seguir a religiosidade
mesma, sem a perspectiva objetiva. Para apresentar essa experiéncia da religiosidade originaria
e demonstrando a experiéncia fatica da vida, ele salienta a experiéncia do apdstolo Paulo. O
filésofo da floresta negra expde que as epistolas paulinas séo o lugar central de compreender a
experiéncia fatica da vida. A analise de Heidegger de cartas paulinas ndo tem um viés teoldgico,

somente expdem uma compreensdo fenomenoldgica da experiéncia fatica do apostolo.

Desse modo, o terceiro capitulo analisara a leitura que Heidegger fez de cartas
paulinas, em singular da Epistola aos Gaélatas e a Primeira e Segunda Epistola aos
Tessalonicenses. O capitulo abordara, no que concerne a carta aos Galatas, a situacdo do
apostolo. Vale compreender que, nela, Paulo esta em conflito com alguns judeu-cristdos que
ameacavam abandonar a experiéncia fatica crista pelo retorno a lei, pois, para Paulo, o relevante
ndo € a lei, mas a experiéncia originaria. A sua luta é com os legalistas. Para os judeus, era a lei
que tornava um judeu, judeu. Paulo, no entanto, proclama que, com Cristo, a lei perde seu
sentido. Assim, ele proclama que a fé, a experiéncia fatica crista, a experiéncia originaria é que
sdo relevantes. Nesse sentido, na Epistola aos Gélatas, Heidegger evidencia bastante 0 mundo

proprio de Paulo, isto €, a sua aflicdo, a sua tensdo para permanecer na experiéncia originaria.

Na Epistola aos Tessalonicenses Heidegger salienta 0 mundo circundante de Paulo,
porém, o mundo compartilhado é o mais elucidado. Ele apresenta aspectos fundamentais da

experiéncia fatica da vida, como, a prépria situacdo do apdstolo nessa epistola. Como, Paulo
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tem a comunidade e, nesse sentido, a experiéncia do ter-se-tornado cristéo que Paulo experencia
com a comunidade de Tessalonica. Heidegger aborda o saber que emana dessa experiéncia do

ter-se-tornado que diverge do saber cientifico e propde a teologia partir dele e conserva-lo.

O fil6sofo alemdo aponta que ha um elemento fundamental dessa experiéncia que
¢ aceitar a proclamacao originaria em meio as tensoes, aflicbes, ou seja, em meio as tribulacdes
que séo inerentes a vida fatica cristd. Essas tribulacdes surgem da espera pela parusia. O cristdo
vive em espera pela parusia. Todavia, Paulo vai exortar que esperar ndo significa passar o tempo
desocupado, pelo contrério, esperar implica um modo de ser fatico; a espera cristd tem um modo
de ser. O apdstolo aponta para 0 como esperar, Como se comportar na espera pela parusia. Para

Paulo o importante ndo é o quando acontecera, mas como se espera.

Nesse sentido, Paulo proclama o anticristo, o inimigo de Deus, porém esse
oponente, pela sua chegada, aumenta a aflicdo do cristdo. Heidegger vai elucidar que o
anticristo conduz o cristdo ao aperto de tomar a decisdo de aceitar a proclamacéo ou néo, isto
é, a aceitar o modo de ser da experiéncia fatica cristd ou ndo. O anticristo conduz o cristdo a

decisdo de vida, de assumir as tribulac6es da vida fatica cristd ou nao.

Por fim, o capitulo apresentard que, para Heidegger, o cristdo vive assim como
Paulo, em intensa aflicdo, tensdo, em luta contra as tendéncias de asseguramento da vida e,
assim, em vigilia, atento, permanecendo na proclamacdo originaria, ou seja, na experiéncia

fatica da vida crista.
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CAPITULO 1 - HERMENEUTICA E FACTICIDADE

Para iniciar esta empreitada, é de extrema relevancia compreender a proposta do
autor Martin Heidegger® para a filosofia, uma vez que ele aponta uma nova maneira de
compreende-la e, por conseguinte, um novo projeto da fundamentacao da filosofia, a partir da
proposicao de uma ontologia fundamental. Para tanto, ele pretende a destruicdo da metafisica
tradicional para retornar ao questionamento pelo ser, ja que, para o autor, a metafisica é incapaz
de compreender o ser, na medida em que ela troca a investigacdo do ser pela pergunta pelo ente
e, nesse sentido, Heidegger salienta que a metafisica esqueceu o ser, esqueceu de se perguntar

pelo seu objetivo principal, que é o sentido do ser.

Destaca-se, porém, que, para Heidegger, destruir a metafisica significa supera-la,
isto é, ou seja, ndo é simplesmente uma questao de nega-la ou de exclui-la, como se ela fosse
uma doutrina filosofica incorreta ou, meramente, descartar os trabalhos elaborados por ela como
falhos ou insuficientes. Para o referido autor, pensar a verdade do ser € o que € mais digno de
ser pensado e 0 que provoca 0 pensamento a pensar. Assim sendo, a superacdo da metafisica
implica recuperar a verdade do ser; re-orienté-la, re-conduzi-la para o seu ch&o, para a sua base

que é o sentido do ser.

Nessa perspectiva, a recuperacdo da metafisica implica recomp6-la a partir da
verdade do ser. A maneira de fazer uma experiéncia da metafisica com a sua esséncia esquecida
€ por um movimento prospectivo e retrospectivo; projetivo e regressivo, que retorna para a
pergunta pelo sentido do ser esquecido. Por isso, o autor propde uma ontologia fundamental
para alcancar aquilo que ndo fora percebido pela metafisica tradicional, que é a investigacéo do

Ser.

Assim, o filésofo alemao, indica a relevancia da pergunta pelo sentido do ser, que
precisa ser experimentada, ou melhor, reexperimentada no caminho fenomenoldgico e, desse

modo, é apresentado a fenomenologia hermenéutica, que trata de sondar, per-correr e analisar

1 “Martin Heidegger nasceu no dia 26 de setembro de 1889 em Messkirch, na floresta Negra (Alemanha). Apos
terminar os estudos basicos, Heidegger entrou para a Ordem dos Jesuitas. Como novico, estudou a Escolastica e a
Teologia Tomista na Universidade de Friburgo. Suas concepces filosoficas tiveram influéncia de Sdcrates, da
filosofia de Platéo e Aristoteles, dos gnosticos e de diversos filosofos do século X1X e no inicio do século XX,
principalmente de Kierkegaard, Nietzsche e Dilthey, bem como do seu mestre e fundador da fenomenologia, E.
Husserl. Por sua vez, Heidegger influenciou fortemente Jean-Paul Sartre e outros existencialistas. Parou de
lecionar em 1944 e dedicou-se a dar conferéncias consolidando-se como um intelectual importante dentro do
movimento fenomenoldgico internacional até seu falecimento, em 1976.” HEIDEGGER, Martin. Ontologia:
(hermenéutica da faticidade). Traducdo de Renato Kirchner. 2. Ed. — Petrépolis, RJ: Vozes, 2013. (Colegdo Textos
Filoséficos).
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a existéncia daquele ente que, para Heidegger, € capaz de perguntar pelo ser e que compreende
a si mesmo como ente em relacionamento com o ser. Esse ente é o ser humano?, o Dasein®, a
pre-senca, o ser-ai.

Diante do exposto nas considera¢des iniciais acima, neste capitulo, sdo abordados
os caminhos crucias da filosofia de Heidegger — ndo como um percurso biografico —, mas
como a via da sua filosofia, que retorna para a fenomenologia-hermenéutica, isto €, para a
compreensdo da vida em sua facticidade o que significa investigar a vida ndo a partir de

compreensdes postas, determinadas, mas compreender a vida a partir dela mesma.

1.1 — Conceito de hermenéutica

A palavra hermenéutica provem do grego Hermeneuein e, diacronicamente, o
vocabulo assumiu varios sentidos para diversas finalidades, entretanto o sentido mais usual do
termo hermenéutica “Estd relacionado com [nome grego] [Hermes]*, o nome do deus
mensageiro dos deuses.” (HEIDEGGER, 2013, p. 15), desde os antigos, que j& associavam o
termo a retdrica para esclarecer os debates e os textos filosoficos, passando pelos religiosos no
medievo, que utilizaram a palavra como interpretacdo dos textos sagrados (Sagrada Escritura)

e, por fim, pela modernidade, na qual como empregada pelo filélogo Friedrich Schleiermacher,

2 “Heidegger ira evitar utilizar o conceito ser humano quando se refere ao ente que ndés mesmos somos. No inicio
dos anos 20 fala de ‘vida’ e vai, a partir de 1925 [...] adotar o termo Dasein, ser-ai. Quer evitar que seu pensamento
seja confundido com uma descrigdo 6ntica do ser humano e, por isso, utiliza ser-ai que caracteriza melhor sua
proximidade com a abertura do ser; este ente que nds somos € o ai do ser, a abertura do ser, pois compreendemos
o0 ser. Ndo somos um objeto entre outros objetos, mas somos um ente que estd sempre fora de si; que ndo esta
encerrado na sua imanéncia[...].” SEIBT, Cezar Luis. Por uma antropologia existencial-originaria: aproximacoes
ao pensamento de Martin Heidegger. ljui: Ed. Unijui, 2005, p. 17, grifo do autor.

% Das notas explicativas da obra Ser e Tempo explica-se: “Pre-senca ndo € sindnimo de existéncia e nem de homem.
A palavra Dasein é comumente traduzida por existéncia. Em Ser e Tempo, Traduz-se, em geral, para as linguas
neolatinas pela expressdo “ser-ai”, étre-1a, esser-ci etc. Optamos pela tradugéo pre-senca pelos seguintes motivos:
1) para que ndo se fique aprisionado as implicagdes do bindmio metafisico esséncia-existéncia; 2) para superar o
imobilismo de uma localizacdo estatica que o “ser-ai” poderia sugerir. O “pre” remete ao movimento de
aproximacdo, constitutivo da dindmica do ser, através das localiza¢des; 3) para evitar um desvio de interpretacdo
que o “ex” de “existéncia” suscitaria caso permaneca no sentido metafisico de exteriorizagdo, atualizacdo,
realizacdo, objetivacdo e operacionalizagdo de uma esséncia. O “ex” firma uma exterioridade, mas interior e
exterior fundam-se na estruturacdo da pre-senca e ndo o contrario; 4) pre-senga ndo é sinbnimo nem de homem,
nem de ser humano, nem de humanidade, embora conserve uma relagdo estrutural. Evoca o processo de
constituicio ontoldgica de homem, ser humano e humanidade. E na pre-senga que 0 homem constréi o seu modo
de ser, a sua existéncia, a sua historia etc.” (cf. entrevista de Heidegger ao Der Spiegel, Rev. Tempo Brasileiro, n.
50, julho/set. 1977). HEIDEGGER, 1993, p. 309, grifo do autor.

4 “Hermes transmitia as mensagens dos deuses aos mortais, quer isto dizer que, ndo sd as anunciava textualmente,
mas agia também como «intérprete», tornando as palavras inteligiveis — e significativas -, 0 que pode obrigar a
uma clarificagdo, num aspecto ou noutro, ou a um comentario adicional.” BLEICHER, Josef. Hermenéutica
Contemporéanea. Trad. Maria Georgina Segurado. Lisboa: 70, 1980, p. 23.
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é tida como a arte da interpretagdo de textos.®> Heidegger, ao ler sobre hermenéutica®, uma vez
que ele precisaria desse termo para estabelecer sua ontologia fundamental, analisou as
pesquisas de Dilthey, ndo se limitando a abordagem histérica deste, mas atribuindo a
hermenéutica, hermeneutik outra concepcdo, conferindo a ela uma nova perspectiva, com um
sentido fenomenoldgico. Para o filésofo da floresta negra, a hermenéutica passa a ser uma

interpretacdo da facticidade, ou seja, uma interpretacdo do préprio Dasein.

Pode-se dizer, portanto, que a hermenéutica fenomenoldgica heideggeriana, que
busca a interpretacdo do Dasein, é de cunho ontoldgico da facticidade; é um interpretar ele
mesmo. O Dasein, que € o termo que Heidegger utiliza para se dirigir ao ser-ai, € o ser humano,
0 Unico ente capaz de questionar o proprio ser. A hermenéutica volta-se para ele, ou seja, volta-
se a existéncia humana para perguntar sobre seu ser e sobre o ser dos entes circundantes, isto €,
dos entes que se encontram ao redor do ser-ai, do Dasein, do homem. “O tema da investigagdo
hermenéutica é o ser-ai proprio em cada ocasido, justamente por ser hermenéutico, questiona-
se sobre o carater ontologico [...].” (HEIDEGGER, 2013, p. 22).

A partir do Dasein é gque se busca a compreensdo dos outros entes que estdo no
mundo e a interpretacdo do Dasein se da, também, partindo dele mesmo, pois “A interpretagao
¢ algo cujo ser € o ser da propria vida fatica” (HEIDEGGER, 2013, p. 21-22) onde ele esta
lancado as possibilidades de ser como tal. Nessa perspectiva da manifestagdo do ser na vida
fatica, Heidegger aponta a hermenéutica como a via de acesso a essa vida fatica do Dasein. Para
o filésofo alemédo, a hermenéutica, num sentido fenomenoldgico, quer dizer, a fenomenologia-
hermenéutica possui a habilidade de romper com a teorizacdo Ontica e retornar a interpretacao
do Dasein na perspectiva da sua propria abertura de ser, isto é, retornar para a interpretacéo
ontoldgica do Dasein em sua facticidade.

5 Cf. KAHLMEYER-MERTENS, Roberto S. 2015, p. 59.

& <A hermenéutica é tida inicialmente como um método de leitura e interpretacdo de textos biblicos. Com o passar
dos tempos, tal método ganha uma roupagem mais sistematica, sobretudo na Alemanha, sendo dita entdo como a
“arte da interpreta¢do”. Tal método foi amplamente difundido entre os fil6sofos, dentre eles, 0 alemdo Wilhelm
Dilthey foi responséavel por contribuir especialmente para o projeto de Heidegger.” PALMER, Richard E. 1986,
p. 120, 115 e 129, Apud SANTOS, 20186, p. 8.
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1.2 — Hermenéutica como autointerpretagdo da facticidade

A hermenéutica da facticidade entra no projeto de Heidegger como um fator
fundamental e que tem vigor mediante a destruicdo da metafisica, pois a fenomenologia

hermenéutica esta diretamente relacionada ao rompimento com a ontologia tradicional.

Uma vez que Heidegger ndo vai conceber a hermenéutica como o habitual, da
maneira como ela estava sendo caracterizada, ou seja, como arte da interpretacdo de textos
especificos, ele insere na hermenéutica uma dimensdo que a trans-forma e, de maneira
totalmente diferente da corrente, ele propde uma hermenéutica fenomenolodgica, tendo como

centralidade a vida fatica’, ou melhor, o ser-ai.

O ser-ai, 0 Dasein, € a palavra que Heidegger utiliza® para se referir ao ente, que é
o proprio ser humano, enquanto a “Facticidade € a designacdo para o carater ontoldgico de
‘nosso’ ser-ai ‘proprio’. Mais especificamente, a expressdo significa: esse ser-ai em cada
ocasido [...].” (HEIDEGGER, 2013, p. 13, grifo do autor). A facticidade €, portanto, o carater
do ser-ai em cada ocasido e 0 modo de ser que a cada vez é ele mesmo, isto €, o ser-ai ocasional
que € capaz de questionar o seu sentido de ser a cada vez (jeweilig) e que compreende a Si
mesmo em seu carater ontoldgico, porém, ao mesmo instante em que compreende a sua
dimensdo de ser, ele esquece 0 seu ser; ou seja, ele compreende a si como ser de maneira prévia,
mas esquece a Si mesmo como ser no seu solo originario. Assim, aparece o oficio da

hermenéutica:

A hermenéutica tem como tarefa tornar acessivel o ser-ai préprio em cada ocasido em
seu carater ontoldgico do ser-ai mesmo, de comunica-lo, tem como tarefa aclarar essa
alienacdo de si mesmo de que o ser-ai é atingido. Na hermenéutica configura-se ao
ser-ai como uma possibilidade de vir a compreender-se e de ser essa compreensao.
(HEIDEGGER, 2013, p.21, grifo do autor).

A compreensdo que o ser-ai tem de si como ser e a capacidade de perguntar seu
sentido ndo € dada e ndo tem o sentido de possuir, de deter, de adquirir e prender em si a

compreensdo de si mesmo, mas ele compreende a sua dimensdo de ser a0 mesmo tempo em

7 O termo vida é substituido por Heidegger para ser-ai devido que neste periodo havia varias correntes de
pensamento que abordavam a tematica da vida e para ndo ser mal compreendido ou mal interpretado Heidegger
faz esta troca de termos. Assim, ser-ai passa a ser utilizado ao invés de vida fatica. Entretanto, os dois se referem
ao mesmo sentido.

8 Heidegger utiliza essa palavra no periodo inicial de seu pensamento, a saber, no periodo que vai, pelo menos, até
a publicacdo de sua obra Ser e Tempo (1927).
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que existe, isto é, o prdprio ser-ai é a compreensao de ser de si mesmo: ele existindo, ele sendo,
ha nele a compreensdo do seu ser proprio, ou seja, ha nele mesmo a capacidade de compreender

a si como ser e de perguntar pelo sentido de seu proprio ser.

Todavia, é relevante salientar que essa compreensao, nao € como o0 compreender
cientifico, racional ou da subjetividade do homem, nem mesmo um compreender que exige
algum conhecimento ou habilidade empirica, mas, para Heidegger, compreender tem o sentido
do ser, um sentido na dimensdo ontoldgica, que é uma compreensdo no sentido de suportar em

si, ou melhor, junto a si a capacidade de captar seu préprio ser e indagé-lo.

Dessa maneira, percebe-se que a existéncia do ser-ai indica uma abertura que o
diferencia; h& nele a abertura de mundo que ndo permite que o rotule, que o determine, pois ele,
nesse sentido, é possibilidade de ser, “O ser da vida fatica mostra-se no que € no como do ser
da possibilidade de ser de si mesmo. A possibilidade mais propria de si mesmo que o ser-ai (a
facticidade) é [...] sera denominada existéncia.” (HEIDEGGER, 2013, p. 22, grifo do autor).
Assim, o ser-ai, de maneira alguma, é denominado como uma coisa posta, dada, que se encontra
como uma ocorréncia no mundo. Ele pode ser tomado como aquele ente que existe e, conforme
existe, conforme esta sendo, compreende a si em seu carater ontologico e pergunta pelo seu

préprio sentido de ser.

Essa compreensdo, contudo, € uma peculiaridade do ser-ai, que o diferencia. Ela se
revela, ou melhor, se mostra a partir de uma relacao do ser com o ser-ai. Tal relacdo é reciproca,

ou seja, tanto do ser com o ser-ai quanto do ser-ai com o ser.

O ser-ai, desse modo, é um ente diferenciado ou, em outras palavras, ele é um ente
privilegiado. Ele tem a maneira de ser dntico, na medida em que é um ente, entretanto, além de
ser dntico, o ser-ai também se abre como ontolégico, que é a caracteristica que o diferencia
diante dos entes (6nticos), pois ele, o ser-ai, 0 Dasein, € o Unico ente que compreende a Si

mesmo COMo Ser.

A pre-senga ndo é apenas um ente que ocorre entre outros entes. Ao contrario, do
ponto de vista 6ntico, ela se distingue pelo privilégio de, em seu ser, isto &, sendo,
estar em jogo seu proprio ser. Mas também pertence a essa constitui¢do de ser da pre-
senca a caracteristica de, em seu ser, isto &, sendo, estabelecer uma relagdo de ser com
seu proprio ser. Isso significa, explicitamente e de alguma maneira, que a pre-senca
se compreende em seu ser se lhe abra e manifeste com e por meio de seu préprio ser,
isto €, sendo. A compreensdo do ser é em si mesma uma determinacao do ser da pre-
senca. O privilegio 6ntico que distingue a pre-senca estd em ser ela ontoldgica.
(HEIDEGGER, 1993, p. 38, grifo do autor).
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A distingdo do ser-ai para 0s entes, isto €, 0s entes determinados, é justamente essa
relacdo de reciprocidade do ser com o ser-ai e do ser-ai com o ser, pois 0s entes dnticos nao
possuem em si essa relacdo enquanto existem, uma vez que, ao existirem, sua entidade ja esta

determinada, constituida em seu carater quididativo, ou seja, em suas caracteristicas.

Ha&, portanto, uma diferenca ontoldgica: o ser-ai ndo pode ser determinado em
maneira quididativa, isto €, como uma coisa subjacente com suas propriedades, caracteristicas,
definigdes, pois a acdo de definir o ser limitaria o seu carater existencial de possibilidade, ou
melhor, de poder-ser. O ser é aberto ao mundo e as possibilidades de ser-no-mundo.

Todavia, € relevante salientar que essa relagao reciproca, em hip6tese alguma, tem
um carater de dualidade, como a ciéncia positiva tem de sujeito e objeto, na qual um tem a
tarefa de interpretar o outro, como se um fosse 0 método para a interpretacdo e o outro o objeto

da investigacdo para ser interpretado, analisado.

Em oposicdo a isso, a hermenéutica da facticidade mostra-se em outro sentido e
dimensdo. Ela, na medida em que se abre a si mesma, torna-se o préprio processo de se

interpretar, isto é, a hermenéutica se autointerpreta como facticidade.

Assim, pois, a relacdo entre hermenéutica e faticidade ndo é a que se da entre a
apreensado da objetualidade e a objetualidade apreendida, a qual aquela somente teria
de ajustar-se, mas o interpretar mesmo é um como possivel distintivo do carater
ontoldgico da faticidade. A interpretacdo é algo cujo ser é o ser da propria vida fatica.
(HEIDEGGER, 2013, p. 21-22).

Desse modo, o0 ser-ai exerce uma interpretacdo compreendida como
autointerpretacdo de si mesmo conforme o ser e o ente se relacionam reciprocamente. Essa € a
nova peculiaridade que a hermenéutica da facticidade carrega e que a torna distinta das
correntes, pois ela porta a autointerpretacdo fatica da sua propria condicao, ou melhor, da sua
prépria existéncia. Assim, ela torna a ser a interpretacdo exclusiva do ser-ai por constituir-se
conforme se abre como compreensdo do ser-ai em seu carater dntico-ontolégico de perguntar

pelo sentido do ser e compreende a Si mesmo como ser.

A facticidade, dessa maneira, pode ser compreendida como sendo a prépria
existéncia do ser-ai e, junto a hermenéutica, lida com a interpretagdo, ou melhor, com o
compreender esse movimento éntico-ontoldgico do ser-ai, que € um ente que compreende a Si

mesmo como ser e questiona o sentido de ser do ente no todo.
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Contudo, a vista disso, Heidegger, toma a facticidade como carater constituinte do
ser-ai, isto €, como um elemento da existéncia do ser-ai proprio, pois, nesse plano, Heidegger,
correlaciona a hermenéutica com a fenomenologia para analisar o ser-ai, ou seja, para acessar
o0 ser-ai. Entretanto, a andlise do ser-ai ndo tem o sentido de analise particularizada, ou seja,
fracionada, segmentada, que divide o ser em fragmentos de ser como objeto de observacao de
pesquisa, como fazem as ciéncias positivas ou, como o filésofo da floresta negra aponta, as
varias metafisicas ou ontologias regionais que dividem o ser em objeto como um ente dado e,
também, fragmentam o homem em varias categorias da sua existéncia como objeto cientifico
para pesquisas positivas.

Para Heidegger, o Dasein, que pode ser traduzido por ser-ai, ai-ser, pre-senca, deve

ser analisado em ambito geral, como um todo, em sua estrutura de ser dntico-ontoldgica.

Uma andlise da pre-senga constitui, portanto, o primeiro desafio no questionamento
da questdo do ser. Assim, torna-se premente o problema de como se deve alcancar e
garantir a via de acesso a pre-sencga. Negativamente: na construcdo da pre-senca, ndo
se deve aplicar, de maneira dogmatica, uma idéia qualquer de ser e realidade por mais
“evidente” que seja. Nem se deve impor a pre-senga “categorias” delineadas por
aquela idéia. Ao contrario, as modalidades de acesso e interpretacdo devem ser
escolhidas de modo que esse ente possa mostrar-se em si mesmo e por si mesmo.
(HEIDEGGER, 1993, p. 44).

Dessarte, percebe-se que a maneira com que Heidegger pretende analisar o ser-ai é
pelo “método” fenomenologico, como uma nova maneira de investigar, indagar o sentido do
ser pois, assim, como a ontologia fundamental parte de uma compreensao nova, a investigacéo,
ou a base desta nova compreensdo, também deve ser nova, uma vez que a fenomenologia ndo
busca o que esta dado, mas compreender, perceber o fenbmeno em sua re-velacao, tal como é
ele mesmo, isso é, sem preconceitos. A fenomenologia per-segue o fendmeno e ndo um objeto
dado. O fenbmeno mostra-se a um ente especifico, que pergunta pelo sentido do ser, esse ente

€ 0 ser-ai.
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1.3 — Fenomenologia

A fenomenologia® ndo é uma corrente filosfica, uma linha de pensamento, um
sistema filosofico e, nem mesmo, € uma doutrina a ser seguida. Ela tem um modo de ser, ela é
uma via pela qual os seus estudantes perpassam no pensamento, mas, ndo necessariamente,
todos que trilham por ela atingem o mesmo lugar. Cada um é tocado por ela e segue caminhos
diversos nela mesma. Assim, para o filésofo aleméo, a fenomenologia é concebida como
método de investigacdo filoséfica que difere inteiramente dos principios investigativos das
ciéncias positivas, sejam elas particulares ou objetivas, pois todas elas visam resultados

calculados, objetivos determinados.

Para Heidegger a fenomenologia € um método novo para a nova ontologia fundamental
que ele propde. Ele considera a fenomenologia 0 método para a ciéncia do ser: a ontologia; ndo
como uma disciplina da filosofia, mas como a esséncia mesma da filosofia. Desse modo, ela
ndo deixa a questdo do ser como indagacdo irrelevante, descartada, mas toma para si a missdo
da filosofia de investigar o sentido do ser como a pergunta fundamental e primordial que deve
ser analisada, porém, ndo como as ontologias tradicionais fizeram — de tratar a questdo como
ja pronta e acabada —, mas, agora, a fenomenologia concebe a investigacdo do ser trilhando,
per-seguindo os seus vestigios e manifestacdes, onde ele se revela e se vela novamente, faz-se

presente e se ausenta.

[...] o que, num sentido extraordinario, se mantém velado ou volta novamente a
encobrir-se ou ainda s6 se mostra “desfigurado” ndo ¢ este ou aquele ente, mas o ser
dos entes. O ser pode-se encobrir tdo profundamente que chega a ser esquecido e a
questdo do ser e de seu sentido se ausentam. (HEIDEGGER, 1993, p. 66, grifo do
autor).

% “(in. Phenomenology; fr. Phénoménologie; al. Phdnomenologie; it. Fenomenologia). Descricdo daquilo que
aparece ou ciéncia que tem como objetivo ou projeto essa descricio. E provéavel que esse termo tenha sido cunhado
pela escola de Wolff. [...] Heidegger (como método para sua ontologia) [...] expressa com toda a clareza o carater
proprio da F. quando afirma: ‘A palavra ‘F.” significa antes de mais nada um conceito de método. Ela ndo
caracteriza a consisténcia de fato do objeto da indagacéo filosdfica, mas seu como. [...] Esse termo expressa um
lema que poderia ser assim formulado: as coisas mesmas! — por oposicao as construcdes soltas no ar e aos achados
casuais; em oposi¢do a admissdo de conceitos apenas aparentemente verificados e aos falsos problemas que se
impdem de geracdo em geragdo como problemas verdadeiros’ (Sein und Zeit, § 7). Portanto, o que a F. mostra é
aquilo que, acima de tudo e na maior parte dos casos, ndo se manifesta, o que esta escondido, mas que € capaz de
expressar o sentido e o fundamento daquilo que, acima de tudo e na maior parte dos casos, se manifesta.”
ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Tradugdo 1° edi¢do brasileira coordenada e revista por Alfredo
Bosi; revisdo da tradugdo e traducdo dos novos textos Ivone Castilho Benedittti, 6° edi¢do, S&o Paulo: WMF
Martins Fontes, 2012. p. 511 — 512, grifo do autor.
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A tarefa da fenomenologia que assume a missdo da filosofia de investigar o ser que
pode de-monstrar-se e retrair-se, des-cobrir-se e encobrir-se, tem a pre-ocupagéo de investigar
a verdade do ser, que pode se re-velar e permanecer escondida e, também, manifestar-se
“desfigurada”, ou seja, pode estar velada ou, melhor dizendo, sistematizada em determinacdes
que tornam o ser entificado, dado, definido e, assim, sem preciséo de investigacao, indagacao;
desfigurado de seu sentido proprio.

A investigacdo do sentido do ser ndo é mais como as ontologias tradicionais
investigaram, esquecendo-se da investigagao do ser, uma vez que o “‘Ser’ é o conceito ‘mais
universal’ [...].” (HEIDEGGER, 1993, p. 28). Devido a essa peculiaridade do ser, elas,
determinaram o ser pelo ente, porém , depois da destruicdo dessas ontologias tradicionais, isto
é, apos a superacdo da metafisica, a investigacdo do sentido do ser se d&, para Heidegger, pela
maneira da ontologia fundamental de buscar a verdade do ser. A maneira de indagar o sentido
do ser ndo ¢ por via de algum recurso técnico, mas “O modo de tratar esta questdo ¢

fenomenoldgico.” (HEIDEGGER, 1993, p. 57, grifo do autor).

O modo fenomenoldgico ndo é o calculista, que busca uma determinacdo, um
resultado final, € o modo de trilhar um caminho de indagacdo do sentido do ser. Esse caminho
ndo é como uma estrada que tem um fim em determinado ponto, mas um caminho que se abre
a medida que se esta caminhando nele, em suas vicissitudes e peripécias. A fenomenologia é
isto: estar aberto ao fenémeno do ser dos entes em seu mostrar-se e velar-se. O seu objetivo,
entdo, é o ser; pensar o sentido do ser. Ele ndo é no sentido de um objeto de investigacdo dado,
pelo contrario, € pelo o mistério do ser, “[...] o ser, ndo € apenas o ‘objeto’ do pensar, mas ¢&,
antes, o seu ‘sujeito’ [...]”, quer dizer, que o ser é investigado e é também o que pro-voca a
investigagdo, & medida que se doa, aparecendo, e se retrai, ocultando-se em seu sentido.

Contudo, quem investiga é o homem.

O método de investigacdo, ao que parece, ja foi delineado juntamente com a
caracterizagao provisoria de seu objeto tematico (o ser dos entes, o sentido do ser em
geral). Apreender o ser dos entes e explicar o préprio ser é tarefa da ontologia.
(HEIDEGGER, 1993, p. 56).

Dessa maneira, € evidente que a ontologia e fenomenologia estdo correlacionadas
na investigacdo do sentido do ser, pois apreender o ser enquanto tal é tarefa da ontologia e, para

Heidegger e para a ontologia fundamental proposta por ele, 0 modo de chegar, atingir essa

10 FERNANDES, 2020.1, p. 16. [Notas de aulas sem publicagio].
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apreensdo se da pelo método fenomenoldgico. Assim, ambas ndo sdo estruturas distintas da
filosofia; uma vez que, primeiramente, “O uso do termo ontologia ndo visa a designar uma
determinada disciplina filosofica dentre outras. Nao se pretende, de forma alguma, cumprir a
tarefa de uma dada disciplina, previamente dada.” (HEIDEGGER, 1993, p. 56). Isto ¢, a
ontologia e a fenomenologia estéo juntas na filosofia em vista do ser; melhor dizendo, referentes
uma a outra na investigacéo do sentido do ser. Dessa maneira, a fenomenologia é o método da

ontologia.

A fenomenologia como método é a trilha de investigacdo do sentido do ser,
entretanto método ndo tem o carater técnico, mas o “como” investigar. Methodds em grego é a
unido de meta e hodds. Meta tem o sentido de no meio do caminho e hodéds significa via,
caminho. Por isso, método tem este sentido de como se da o caminho da investigacdo, isto €, 0
modo de fazer um percurso, um curso, um modo de pensar. “Método ¢ caminho: modo de
caminhar na investigacio das questdes do pensamento (filosofia) [...]”*!. Este sentido de método
¢ 0 “como” da arte que se ocupa do “como” se da o caminho; ¢ no caminhar mesmo que se abre
0 caminho; é no caminhar mesmo que a existéncia se abre e se manifesta como a experiéncia
do nascedouro do sentido e ndo como o método da tecnicidade que se preocupa de querer
alcancar um resultado objetivo, exato e pratico, que possa ser aplicado para alguma finalidade
cientifica ou matematica que necessite de solucBGes precisas e determinadas, pois essas
finalidades ndo se importam como se da o percurso, o caminho da investigacdo, mas somente

com o resultado da questéo.

A palavra “fenomenologia” exprime uma maxima que se pode formular na expressao:
“as coisas em si mesmas!” — por oposi¢ao as construcdes soltas no ar, as descobertas
acidentais, a admisséo de conceitos so aparentemente verificados, por oposi¢éo as
pseudoquestdes que se apresentam, muitas vezes, como “problemas”, ao longo de
muitas geracdes. Contudo, poder-se-ia objetar que se trata de uma méxima evidente
por si mesma e que, ademais, exprime o principio de todo conhecimento cientifico.
S6 ndo se entende por que deva constituir o titulo e lema de uma pesquisa. De fato é
uma “evidéncia” que desejamos assumir mais de perto, na medida em que se torna
importante para esclarecer o modo de proceder deste tratado. (HEIDEGGER, 1993,
p. 57).

O cerne da fenomenologia — e por isso Heidegger a propde na ontologia
fundamental — ¢ este: “as coisas em si mesmas”. Essa maxima € a esséncia da fenomenologia
e de sua intencdo. O fildsofo alemdo aponta que é preciso re-tornar as coisas mesmas e esse

retorno é uma radicalizagdo do pensamento, pois voltar as coisas mesmas desperta no pensar o

1 Idem. 2016.2, p. 2. [Notas de aulas sem publicagio].
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carater fenomenoldgico de luta, isto é, pensar as coisas mesmas é uma luta direta frente aos

preconceitos do pensar.

O pensar as coisas mesmas parece Obvio, evidente, parece uma acao irrelevante,
porém, para o pensar filosofico, descartar um pensamento por parecer evidente é uma acéo
inadequada, fruto do olhar objetivo, pois, ao voltar o olhar para aquilo que parece evidente,
percebemos que aquilo que parece 6bvio € o que é mais oculto, velado; haja vista que ¢ diante
daquilo que parece mais evidente que a filosofia, ou melhor, a fenomenologia percebe a
necessidade de investigar, de pensar, de meditar sobre, de per-seguir aquilo que se mostra e que
parece ser evidente. “A filosofia, enquanto fenomenologia, ndo se ocupa com objetualidades e
objetos de conhecimento. Ela se ocupa com fendmenos.” (FERNANDES, 2016, p. 101), ou

seja, ela se ocupa com aquilo que se mostra por si mesmo em si mesmo a cada vez.

A palavra fenomenologia é composta por dois elementos que devem ser analisados
para definir a fenomenologia em si: fenémeno e logos, este ultimo compde a nomenclatura de
diversas ciéncias, como , por exemplo, a antropo-logia, que corresponde a ciéncia do homem;
a geo-logia, ciéncia que estuda a estrutura da terra; a bio-logia, ciéncia que estuda a vida, entre
outras. Depreende-se que a “Fenomenologia seria, portanto, a ciéncia dos fendmenos.”
(HEIDEGGER, 1993, p. 57, grifo do autor), aquela que cuida de perceber a manifestagéo do

fendmeno®? em seu mostrar-se em si mesmo.

12«FENOMENO (gr. xa paivoueva; in. Phenomenon; fr. Phénomene, al. Phanomen\ it. fenomeno). [...] na filosofia
contemporanea, a partir das Investigag@es logicas (1900-1901) de Husserl, F. comecou a indicar ndo s6 o que
aparece ou se manifesta ao homem em condic8es particulares, mas aquilo que aparece ou se manifesta em si
mesmo, como é em si, na sua esséncia. E verdade que para Husserl o fendmeno neste sentido ndo é uma
manifestacdo natural ou espontanea da coisa: exige outras condicGes, que sdo impostas pela investigacao filoséfica
como fenomenologia (v.). O sentido fenomenolégico de F. como revelacdo de esséncia (HUSSERL, Ideen 1, Intr.)
soma-se portanto ao significado critico de F. sem contudo elimind-lo. Foi nele que Heidegger insistiu,
considerando o F. como o aparecer puro e simples aparéncia (Erscheinung ou blosse Erscheinung) que é indicio
do ser ou alusdo ao ser (que contudo permanece escondido) e que, por isso, é o ndo manifestar-se ou o esconder-
se do ser (Sein und Zeit, § 7, A). Obviamente, nesse sentido a nog¢do de F. ndo se opde mais & de coisa em si: 0 F.
é 0 em-si da coisa em sua manifestacdo, ndo constituindo, pois, uma aparéncia da coisa, mas identificando-se com
seu ser.” ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Traducéo 1° edic&o brasileira coordenada e revista por
Alfredo Bosi; revisdo da tradugdo e traducdo dos novos textos Ivone Castilho Benedittti, 6° edi¢do, S&o Paulo:
WMF Martins Fontes, 2012. p. 510 — 511, grifo do autor.
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A expressdo grega phaindmenon, a que remonta o termo “fendémeno”, deriva do verbo
phainesthai. Phainesthai significa: mostrar-se e, por isso, phaindmenon diz o que se
mostra, 0 que se revela. Ja em si mesmo, porém, phainesthai é a forma média de
phaino — trazer para a luz do dia, pdr no claro. Phaino pertence a raiz pha- como, por
exemplo, phds, a luz, a claridade, isto é, o elemento, 0 meio, em que alguma coisa
pode vir a se revelar e a se tornar visivel em si mesma. Deve-se manter, portanto,
como significado da expressdo “fendmeno” o que se revela, 0 que se mostra em si
mesmo. Os phaindmena, “os fendmenos”, constituem, pois, a totalidade do que esta a
luz do dia ou se pode por a luz, o que os gregos identificavam algumas vezes,
simplesmente com ta 6nta (0s entes), a totalidade de tudo que é. (HEIDEGGER, 1993,
p.58, grifo do autor).

O fendmeno, aquilo que se mostra, tem o sentido de vir a luz, devir, ou seja, 0 ser
gue se manifesta, que aparece, pois esta sendo. O fenébmeno do ser se des-vela e se estabelece
no sentido de re-velado. A sua constancia se da no seu sendo, no seu mostrar-se ao se mostrar
em si mesmo. O ser, assim, esta sendo nesse circulo de aparecer-se e retrair-se. Ele € conforme

vela e des-vela.

O termo fendmeno, nesse sentido, para Heidegger, ndo é tomado como se percebe
corriqueiramente, no sentido vulgar da palavra, como a manifestagdo que se ausculta na
investigacdo cientifica da experiéncia com experimento, por exemplo, sujeito-objeto. Aqui, 0
sentido da palavra fenbmeno é tomado no campo ontoldgico, isto €, numa perspectiva mais
além, mais integral. Assim, “[...] a palavra fendmeno ¢ entendida em sentido formal mais
abrangente, como 0 mostrar-se em si mesmo a partir de si mesmo. Este conceito formal ndo
decide se 0 que se mostra é o ente ou o ser.”*® O ente pode se expor e de diversos modos, até

mesmo, do modo que ele ndo é e o ser pode se retrair e se mostrar.

Aquilo que ndo se mostra de modo direto diante daquilo que quase sempre se mostra
diretamente € o fendmeno do ser. Ele ndo € aquilo que se apresenta de maneira direta e imediata.
O fendmeno do ser é propriamente aquilo que se encontra velado e que pertence aquilo que se
mostra diretamente e, além disso, 0 fendmeno é aquilo que d& o sentido e constitui o fundamento
daquilo que se mostra de maneira direta. Isso significa, ou seja, o ser se encontra velado na
aparéncia do ente que se mostra de maneira direta, mas vige, isto &, o ser esta oculto no ente,
porém esta presente, ou melhor, esta sendo e fundamenta o proprio ente que se mostra. Assim,
0 ser ndo se mostra diretamente; ele sé se mostra obliqguamente, furtivamente, em se ocultando,

como mistério.

13 FERNANDES, Marcos Aurélio. Fenomenologia e Analitica da Existéncia. p. 278. [Notas de aulas sem
publicagdo].
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O fenémeno se mostra de dois modos: “Vejo primeiramente a mesa existente, mas
eu ndo vejo o existir como tal. Ha duas espécies de fenémenos: dntico e ontolégico. O fenémeno
ser é a condigdo de possibilidade para o aparecimento do dntico para o ente como ente.”** O
fendmeno ontico € aquele que esta proximo do homem em suas acGes e € tido no sentido vulgar,
ja o ontoldgico, pelo contrério, é aquele que se encontra no campo mais dificil para 0 homem,
todavia € o primeiro na ética ente e ser, realidade e real e este é considerado no sentido

fenomenoldgico.

Para se captar o fendbmeno ontoldgico que € tomado como fenomenoldgico é preciso
partir do fendmeno ontico e vulgar, no entanto, é o ontoldgico-fenomenologico que da ao
ontico-vulgar a viabilidade, ou melhor, a possibilidade de ser. No fenémeno 6ntico-vulgar, de
modo mais claro, o0 que se mostra € o ente e, no fenébmeno ontoldgico-fenomenoldgico, o que
se mostra é o ser, porém, para perceber o ser, toma-se, como Vvia, 0 ente; contudo é o ser quem

concede ao ente a possibilidade de ser o que é.

O conceito fenomenoldgico de fendmeno propde, como o que se mostra, o ser dos
entes, o seu sentido, suas modificacBes e derivados. Pois, 0 mostrar-se ndo é um
mostrar-se qualquer e, muito menos, uma manifestacéo. O ser dos entes nunca pode

ser uma coisa ‘“‘atrds” da qual esteja outra coisa “que ndo se manifesta”.
(HEIDEGGER, 1993, p. 66).

O ente engquanto caminho ndo implica, de maneira alguma, que ele esteja atras do
ser, uma vez que aquele pode ser uma via de percepcao deste, entretanto, como foi visto, é este
quem da aquele a possibilidade de ser o que é, pois 0 mostrar-se do ser ndo € como a exposi¢ao

do ente, ele se des-vela e se encobre.

Do ser ndo ha nada que venha “atrds” como base ou fundamento, ele que esta “atras”
dos entes que estdo postos, “[...] ser € sempre ser de um ente.” (HEIDEGGER, 1993, p. 68).
Todavia, o ser ndo esta “atrds do ente” como um ente oculto. O ser vige e vigora no ente, em
deixando ser o ente enquanto ente. O ente ndo oculta o ser como algo que estad “atras” dele
enquanto outro ente. O ser mesmo se deixa ocultar em deixando o ente aparecer como ente. O
que h& nesta situacdo é que pode ser que o ser, ou melhor, o fenbmeno, ndo venha a se
manifestar e, nesse caso, percebe-se a precisdo da fenomenologia para investigar, per-seguir 0s
fendmenos que podem velar-se, encobrir-se, uma vez que o contrario de fenémeno é

precisamente encobrimento. Assim, “Em seu conteudo, a fenomenologia ¢ a ciéncia do ser dos

14 HEIDEGGER, Martin. Seminario de Zollikon p. 204, Apud FERNANDES, 2016.2, p. 237, grifo do autor.
[Notas de aulas sem publicagdo].
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entes [...].” (HEIDEGGER, 1993, p. 68). Quer dizer, a fenomenologia ¢ ciéncia dos fendmenos,
visto que os fendmenos pertencem ao ser. A fenomenologia, dessa maneira, para o filésofo da
floresta negra, cede o logos™® do fendmeno se manifestando e des-velando-se em si mesmo a

partir de si mesmo como estruturagio de sentido.®

O fendbmeno se da como essa estruturacdo de sentido: primeiro, € o contetdo
(Gehalt); segundo, é o referimento (Bezug); terceiro, € a realizagédo (Vollzug). Para Heidegger,
“Toda experiéncia — COMO 0 experimentar enquanto 0 que experimenta — pode ‘ser assumido
no fenomeno’ [...].” (HEIDEGGER, 2010, p. 58, grifo do autor). Sendo assim, pode-se
questionar o caminho da experiéncia: primeiro, qual o contetido, o “que” é experimentado;
segundo, pelo referimento — referéncia -, isto é, pelo “como” este “que” é experimentado;
terceiro, pela realizagdo, ou seja, perguntar pelo “como” o sentido de referimento é realizado.
O fendmeno ¢ esta estruturacio de sentido que se doa nas experiéncias da vida fatical’, isto &,
nas experiéncias do mundo® da vida em sua triplice mundanidade, ou seja, no mundo

circundante, no mundo compartilhado e no mundo proprio.

1.4 — Indicio formal

A fenomenologia é o método necessario de acesso aos fenbmenos, ou seja, 0
caminho crucial para per-seguir e perceber as manifestacdes dos fendbmenos na vida fatica e os
fendmenos sdo demonstrados, explicitados ndo na nocdo dos conceitos tradicionais que, para
Heidegger, ndo conseguem atingir e acessar a experiéncia da vida fatica. Para ele, os conceitos
devem ser tomados no campo da fenomenologia, uma vez que ela da a eles outra nocéo de ser.
Desse modo, o filésofo alemao expde que os fenbmenos sdo explicitados como indicacéo ou

indicio formal (formale Anzeige).

Este conceito de indicagdo formal € elucidado por Heidegger como “[...] o emprego
de um sentido que guia a explicagdo fenomenoldgica.” (HEIDEGGER, 2010, p. 52). Dessa
maneira, a indicacdo formal aponta uma via que a investigacdo pode tragar, entretanto, de
maneira alguma, ha, na indicacdo, determinacdes sobre o0 que se investiga, ou seja, a indicacdo

formal ndo aponta determinagfes prévias sobre os fendbmenos. Estes re-velam seus sentidos no

15 Em seu exercicio concreto, o discurso (deixar ver) tem o carater de fala, de articulagcdo em palavras. [...]
articulagdo verbal em que, sempre, algo é visualizado. HEIDEGGER, 1993, p. 63.

16 Cf. FERNANDES, Marcos Aurélio. 2016. p. 101.

17 No segundo capitulo trataremos esta tematica da experiéncia da vida fética.

18 Para Heidegger mundo é um tema muito importante e trabalharemos mais adiante no segundo capitulo.
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caminho da investigagéo e, como foi visto, se mostram em si mesmos a partir de si mesmo sem
a precisao de implicacGes de opinides, haja vista que o fendmeno nao é subjetivo nem objetivo,
mas aquilo que aparece como uma estruturacao de sentido.

A indicacdo formal busca anunciar, permitindo e concedendo perceber tudo que
vem ao encontro como fendmeno, isto é, na estruturacdo de sentido, pois, na indicacao formal,
a estruturacdo de sentido em sua totalidade (sentido de contetdo; sentido de referéncia; sentido
de realizagdo) se torna revelada, manifesta.!® Assim, a indicagdo formal dedica-se a anunciar, a
mostrar o “como” do sentido de realizacgdo, visto que nesse sentido de realizacdo ja ha o sentido
de conteldo e o sentido de referéncia ou referimento. Entdo, ela se dedica, também, a mostrar
o sentido de contetido, o “o qué” e o sentido de referéncia, o “como”. Porém “O como do sentido
de referimento e o como de seu préprio sentido de realizacdo ndo devem ser determinados de

antemao, a partir de um horizonte de compreensdo objetivante.” (FERNANDES, 2016, p. 103).

Na manifestacdo da estrutura de sentido que a indicacdo formal revela, parte-se
primeiro do sentido de contetido que traz um ‘o que’ originario, isto ¢, um conteudo
significativo de ‘o que’ é experimentado na experiéncia para mostrar o sentido de referéncia,
que quer dizer o “como” se da a relagdo do ‘como’ do experimentado com o ‘como’ do
experimentar, assim, estabelecendo um relacionamento do experimentado e do experimentar
que se refere um ao outro evidenciando, desse modo, o sentido de realizagdo, ou seja, 0 ‘como’

0 experimentar ele mesmo se manifesta na experiéncia fatica da vida.

Toda experiéncia, para Heidegger, pode ser assumida no fenémeno, entretanto esse
“como” da experiéncia ndo pode ser, de modo algum, tomado em defini¢cdes objetivas para a
determinacéo do fendmeno e, nesse sentido, € que a indicacdo formal peleja para a manifestacédo
da estruturacdo de sentido livre de preconceitos, teorias e aberta em si mesma a partir de si

mesma.

A vista disso, a indicacdo formal é como um instrumento, ela labuta em prol da
manifestacdo do fendmeno sem posigcdes prévias, ou seja, sem preconceitos e, nesse sentido,
ela € como um anunciador, um indicador, todavia, ela é vazia. Aqui, a no¢do de vazia ndo ¢ de
falta, mas na perspectiva de abertura para as manifestacdes dos fendbmenos na experiéncia fatica
da vida. A tarefa da indicagdo formal é justamente de guardar, defender e anunciar o fenémeno

que se manifesta na experiéncia da vida fatica sem esconde-lo em explicitacdes teoricas, isto €,

19 Cf. FERNANDES, Marcos Aurélio. 2016. p. 102.
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defender a manifestacdo dos fenémenos defronte das atitudes tedricas que tende ou pretende a
objetificacdo da prépria vida fatica.

[...] o indicio formal é uma defesa [Abwehr], um asseguramento [Sicherung] prévio
de modo que o carater realizador ainda permanece livre. A necessidade desta medida
de precaucdo procede da tendéncia decadente da experiéncia fatica da vida que
ameaca constantemente a decair e a se desviar, extraviando-se para a objetividade [...].
(HEIDEGGER, 2010, p. 59, grifo do autor).

Para Heidegger a atitude de objetificacdo da experiéncia fatica da vida é tida como
“decadente” (Verfallenheit) e a acdo de ir contra esta objetificacdo da vida fatica é o filosofar.
A indicacéo formal tem a atividade de se colocar contra esta postura tedrica da vida fatica para
que o conteudo da experiéncia permaneca aberto e ndo definido, dando a possibilidade de
acesso a propria experiéncia fatica da vida nas quais os fendbmenos se manifestam e ndo aos
preconceitos determinados da experiéncia. Consequentemente, a indicacdo formal se opde a
atitude da ciéncia positiva, que coloca os fendmenos no campo 6ntico. A indicacdo formal &,
entdo, essa defesa frente a pretensdo decadente objetivante da experiéncia fatica da vida.

Porquanto, a indicacdo formal se atém ao como do sentido de referimento e de
realiza¢do que se manifesta na experiéncia fatica da vida, uma vez que “O fenbmeno ndo € um
‘que’, mas um ‘como’”” (FERNANDES, 2016, p. 103, grifo do autor). Assim, o ponto que se
toca, que se aborda, que se visa na indicacdo formal ndo € o resultado objetivo, mas o como da
experiéncia, isto €, ela se ocupa com o “como” do caminho da experiéncia fatica da vida que se
mostra em si mesmo a partir de si mesmo como uma estruturacdo de sentidos na triplice
mundanidade. A sua tarefa é defender a experiéncia fatica da vida diante da atitude teorica e,
junto a fenomenologia, per-correr por uma via que ndo é a do conhecimento objetivante, quer
dizer, a via dos objetos, mas a via do fendmeno que ndo é o caminho da atitude tedrica, todavia
0 caminho da experiéncia fatica da vida no mundo, ou melhor, o caminho da experiéncia fatica

da vida na mundanidade.

1.5 — Generalizacéo e formalizacéo

Heidegger toma a indicacdo formal e a diferencia das nogdes de generalizagéo e

formalizagdo, uma vez que, para ele, essas duas sdo distintas da indicacdo formal devido ao seu
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objetivo, pois elas sdo metodologias de universalizacao e, em suas metodologias, além de serem

tedricas, 0 que se tem proprio é a coisa.

Na perspectiva da generalizagao, Heidegger salienta um exemplo, “[...] o vermelho
¢ uma cor, a cor ¢ uma qualidade sensivel [...].” (HEIDEGGER, 2010, p. 54). Neste exemplo,
pode-se perceber que a generalizacdo tem um sentido gradual, isto €, progressivo. Primeiro, ha
a cor vermelha, ou seja, uma especializa¢do singular do vermelho em sua tonalidade. Em
seguida, ha o género cor que, também, é uma qualidade sensivel, assim, como a qualidade

sensivel é género de cor.

A mesma condigdo acontece com o outro exemplo que Heidegger expde “[...] a
alegria ¢ um afeto, o afeto ¢ uma vivéncia.” (HEIDEGGER, 2010, p. 54). A graduacao, o
movimento progressivo acontece da mesma maneira, pois se pode dizer “qualidade como tal”,
“vivéncia como tal”, “espécie como tal”, “género como tal” sdo esséncias. Alem do mais,
esséncias sdo objetualidades, quer dizer, objetos. Porém, visto que toda esséncia é objeto, o
mesmo nao pode ser ao contrario, ou seja, nem todo objeto é esséncia, todavia, qualquer coisa
é objeto.?

A vista disso, aqui, ¢ relevante perceber que ndo ha mais o movimento de graduagio
no ambito dos objetos, pois, quando se volta para a propria coisa, ndo se caminha pela via da
espécie e género, em razdo de que esséncia e objeto mostram uma forma e ndo um contetdo.
Desse modo, “Generalizar €, portanto, ordenar [...]” (HEIDEGGER, 2010, p. 57), isto &,
classificar determinadas singularizagcbes da coisa no campo objetivo. A formalizacdo, ao
contrario da generalizacdo, ndo se volta a coisa, ndo se volta ao objeto em si, na sua coisalidade,
como um produto de um fazer, mas ela se ocupa com o dar-se do objeto no sentido de apreendé-
lo. A formaliza¢ao “Define-se como algo captado; como algo ao qual [worauf] a referéncia
cognoscitiva se dirige.” (HEIDEGGER, 2010, p. 57, grifo do autor).

Dessarte, Heidegger diferencia a generalizacdo e a formalizacdo da indicacdo
formal, dado que essas duas metodologias de universalizacdo sdo métodos cognoscitivos que
sdo fundados teoricamente e cujo o objetivo é o objeto. Por essa razéo, o filésofo da floresta
negra as diferencia da indicacdo formal, visto que a indicagcdo formal ndo se estabelece em via
de classificar, ordenar os objetos e ndo é teorizada nos conceitos tradicionais da ciéncia positiva,

mas ela se envolve na perspectiva dos conceitos filosoficos, melhor dizendo, fenomenoldgicos

20 Cf. Ibid., p. 102.
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que se voltam para o fendmeno que se mostram em si mesmos a partir de si mesmos na

estruturacéo de sentido.

Assim, percebe-se que a indicacdo formal busca apreender o que vem a fala, o que
vem a luz da estruturagdo de sentido, que € o fendmeno e o defender das atitudes tedricas
objetivantes das ciéncias positivas para guardar, proteger e anunciar a sua manifestacdo na

experiéncia fatica da vida.
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20 CAPITULO — ANALISE FENOMENOLOGICA DA EXPERIENCIA
DA RELIGIOSIDADE

Neste capitulo serdo abordados aspectos que serdo como pontes, ou melhor,
trampolins para a culminacdo desta empreitada, pois, como visto anteriormente, a
fenomenologia per-segue aquilo que se mostra em si mesmo, a partir de si mesmo. Aqui,
abordar-se-a a questdo na qual o fenémeno que a fenomenologia investiga se manifesta, que é
na experiéncia fatica da vida, porquanto que, para Heidegger, essa experiéncia é a-teorica, isto
é, ontoldégica. Também, elucidar-se-& a fenomenologia da religido como a trilha de acesso ao
fendmeno da religiosidade em si mesmo, uma vez que a fenomenologia busca per-seguir o
fendmeno ndo como a ciéncia da religido investiga, determinando e definindo, mas, de maneira

oposta a esta, busca o fendmeno da religiosidade em sua originalidade.

2.1 — Conceitos filoséficos

Os conceitos da filosofia para Heidegger sao totalmente distintos dos conceitos
tomados pela ciéncia uma vez que esta trabalha com finalidades em objetos dados e aquela,
pelo contrério, ndo visa a uma finalidade objetiva de algo nem toma um objeto propriamente
como seu objeto de investigacdo. Assim, considerando-se a perspectiva da ciéncia, €

questionavel qual seria a questdo da filosofia, j& que ela ndo teria um objeto.

A guestdo da filosofia €, no entanto, ela mesma, isto é, ela sempre se pde em questao
para a compreensdo-de-si e essa compreensdo-de-si s6 advém do proprio filosofar. Para
Heidegger, a pergunta da filosofia sobre a sua propria origem é uma questdo muito importante
para se filosofar, uma vez que a filosofia deixou a compreensao-de-si mesma quando passou a

se considerar como ciéncia e, agora, precisa re-tornar sua compreensao-de-si.

Dessa maneira, Heidegger, na prelecdo de 1920/1921, comeca elucidando a
necessidade de compreender o sentido das palavras do titulo do curso: “introdugdo”,
“fenomenologia” e “religiao”, pois essa compreensao estd assentada nos conceitos filosoficos
gue sdo distintos dos conceitos cientificos, na medida em que 0s conceitos da ciéncia nascem
de contextos tematicos que sdo de antemao estabelecidos e “A filosofia ndo possui nenhum

contexto objetivamente configurado a disposic¢éo, no qual os conceitos pudessem ser ordenados
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para dele obter sua determinacdo.” (HEIDEGGER, 2010, p. 9). Os conceitos filosoficos,
portanto, possuem uma peculiaridade totalmente diversa da formacgéo dos conceitos da ciéncia.
Heidegger, além de elucidar a divergéncia da constituicdo dos conceitos cientificos, quer

evidenciar que, também, a forma de atuar da filosofia é diferente da ciéncia.

Para o filésofo da floresta negra, os conceitos filosoficos possuem um carater
peculiar: eles sdo oscilantes, vagos. A incerteza € a marca singular, propria dos conceitos
filosoficos. “Porém, tal incerteza dos conceitos filosoficos ndo estd exclusivamente
fundamentada na mudancga dos pontos de vista. Ela pertence muito mais ao sentido mesmo dos
conceitos filosoficos, os quais permanecem sempre incertos.” (HEIDEGGER, 2010, p. 9). Por
iSs0, sdo distintos dos conceitos da ciéncia, uma vez que a ciéncia exige, requer que 0s conceitos
tenham uma marca de imobilidade, que exigem uma habilidade, uma capacidade de ndo serem

alterados, ou seja, serem fixos, invariaveis dentro do seu contexto tematico.

O fil6sofo alemao quer justamente afastar a filosofia do preconceito de que é uma
ciéncia para salientar que os conceitos filosoficos e suas maneiras de procederem sao diferentes,
pois considerar a filosofia enquanto ciéncia induz a nogdo de que sua constituicdo é comum,
objetiva e que ela tem o mesmo comportamento racional da ciéncia. No entanto, apesar da
relacdo que ha entre uma e a outra, que se da na vida fatica, ndo € uma relacéo subjacente, haja
vista que a constituigdo da “[...] compreensao dos conceitos filosoficos ¢ diferente da
compreensdo dos conceitos cientificos.” (HEIDEGGER, 2010, p. 10). Na historia da filosofia,
muitos foram os intentos de conduzi-la na perspectiva da ciéncia, contudo, a filosofia, para
Heidegger, é fundamental saber que é ciéncia no sentido pré-tedrica; pois ela ndo tem o mesmo

proceder da ciéncia positiva.

Nesse sentido, Heidegger expde a relevancia da filosofia com as questdes prévias e
salienta a distincdo que ha da ciéncia positiva ao lidar com as perguntas preliminares. Nas
diversas categorias de ciéncias, cada qual tem seu campo de investigacdo e 0s conceitos
cientificos sdo tomados com precisdo nesses campos de pesquisa, pois esses conceitos sdo
definidos pela exatiddo e precisdo da investigacdo. Por isso, as introducbes dos oficios
cientificos apresentam, sempre de inicio, 0s seus conceitos primordiais da investigacéo por se
ocuparem de: “[...] @) da delimitagdo da matéria; b) da doutrina do trabalho metddico, com a
matéria [...]; ¢) da observacdo historica das investigacdes precedentes de colocar e resolver
tarefas cientificas.” (HEIDEGGER, 2010, p. 11). Dessa forma, o filosofo alemao, elucida que
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a ciéncia ndo se associa, como faz a filosofia, a introducdo, as questdes prévias, ou seja, elas

atuam, procedem de modos diferentes.

Para a ciéncia, a introdugdo que segue essas orientaces estabelecidas ndo esta
errada, ndo é incorreto seguir essa estrutura, porquanto que o método cientifico labuta mesmo
nessa perspectiva. A ciéncia, em suas ramificaces, como a quimica, a biologia e a fisica, possui
objetos distintos de investigacdo, todavia, estdo corretas em atuarem dessa maneira com a
introducdo, devido ao seu método de investigar, que é objetivo. A ciéncia ndo se volta para a
investigacdo em si, em como se d& a investigacdo, ela se volta para o resultado cientifico do
objeto. Ela ndo fica perguntando sobre si mesma, pois seu foco é avancar na sua pesquisa

objetiva.

Contudo, para Heidegger, a filosofia ndo € ciéncia positiva nem pode ser tomada
nesse angulo, em singular, o filésofo ndo toma uma introducéo desse esquema, haja vista que,
como ele evidencia, “E possivel conhecer os filésofos por sua introducfo a filosofia. Uma
introdugdo, segundo o esquema usual, costuma encobrir os contextos filosoficos.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 11); ou seja, para Heidegger, um esquema dessa maneira cientifica é
insuficiente de captar o que a filosofia investiga. O filésofo, de maneira oposta a esse esquema,
confere grande relevancia para a introdugdo, pois a filosofia ndo tem esse método cientifico
nem o fil6sofo usa desse esquema introdutorio, visto que, para o filosofar, é preciso voltar-se

para a introducgdo continuamente.

A introducdo para o filésofo, ou melhor, a introdugo a filosofia, € um ponto crucial
da investigacdo, pois é o lugar de colocar perguntas, lugar de re-colocé-las novamente, de
elaborar questdes prévias. Para Heidegger, de modo algum, a introducdo pode ser descartada,
o filésofo ndo pode se dedicar ao filosofar sem considerar a relevancia de colocar perguntas na
introducdo; a introducdo tem muita importancia na filosofia. A ciéncia pode, como quiser,
descartar, desconsiderar, desvalorizar a introducdo, no entanto, para o referido autor, as
questdes preliminares sdo essenciais e primordiais para o filosofar. Essa atitude de re-tornar as
questdes preliminares pode ser contestada pela ciéncia, uma vez que ela desconsidera a
importancia das perguntas prévias devido ao seu objetivo de avangos, que ndo se ocupa com as
questdes preliminares para ndo gastar muito tempo ou, melhor dizendo, para gastar o0 menor

tempo possivel na investigacdo para mais rapido obter algum resultado pratico.

A introducdo das ciéncias positivas € técnica e a introducao da filosofia séo questdes
prévias, que a todo momento conduzem o filésofo a retornar a elas e a re-coloca-las. “Contudo,

pode-se repreender a filosofia de girar constantemente em torno de questdes preliminares
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somente se o critério para julga-la for retirado da ideia das ciéncias [...].” (HEIDEGGER, 2010,
p. 10). Pois da prdpria filosofia ndo se tem cobranga de parar de perguntar sobre algo para
produzir resultados objetivos, exatos ou para explicacBes de dificuldades, solucBes de
problemas. Toda essa exigéncia é feita pela ciéncia, que labuta para alguma finalidade fora de
si, de conclus@es ou construgdes. A compreensdo cientifica € dada por defini¢bes prontas e sua
compreensdo se da sobre objetos, ja a filosofia ndo tem esse sentido, pelo contrério, ela pode e
deve voltar-se para a mesma questao a todo instante, em especial, a questdo de compreender a

Si mesma.

Como alcangamos uma compreensdo propria da filosofia? Somente através do
filosofar mesmo, ndo através de defini¢es e demonstragdes cientificas, isto é, ndo se
deixa alcancar através da ordenagdo num conjunto geral, objetivo e configurado de
coisas. [...] O que a filosofia mesma &, ndo se deixa jamais colocar cientificamente em
evidencia, porém so na filosofia mesma se torna clara. (HEIDEGGER, 2010, p. 13).

Assim, percebe-se que a filosofia ndo age como a ciéncia, que toma um objeto para
compreendé-lo, mas, sobretudo, ela volta a si mesma para se compreender. A pergunta da
filosofia a si mesma é o que é mais relevante para ser compreendido, pois, como, o filésofo da
floresta negra aponta, a compreenséo da filosofia somente é atingida pelo préprio filosofar e o
filésofo se ocupa de retornar a esséncia da filosofia e manté-la evidente a si mesmo para, depois,
tomar jogo das outras investigacbes que ndo se delimitam a contextos tematicos. A
compreensdo de si mesma da filosofia, para o filosofo alemé&o, sempre foi inconsiderada, o que

levou a graves complicacdes com a ciéncia.

A vista disso, ele elucida a relevancia da filosofia de se autocompreender; uma
compreensdo-de-si-mesma que nao se da pelo método cientifico, nem pelos contextos tematicos
como acontece com a ciéncia. A filosofia, nesse sentido, afastando-se da perspectiva de ciéncia,
como sugere Heidegger, ndo é ciéncia positiva, deve-se re-conhecer que ela nasce, ou melhor,

que ela surge da experiéncia fatica da vida.

O problema da autocompreensdo da filosofia sempre foi assumido levianamente.
Contudo, se concebermos este problema de maneira radical, entdo é aceitavel que a
filosofia surge da experiéncia fética da vida. Entretanto € mesmo ai que ela ressurge
na e para a experiéncia fatica da vida mesma. (HEIDEGGER, 2010, p. 13).

Desse modo, entende-se que o filosofar se da a partir da experiéncia fatica da vida,

ao longo do caminho, e ndo pela tendéncia cientifica, que esconde o sentido verdadeiro da

34



filosofia. O conceito de experiéncia fatica da vida, entdo, é indispensavel, para perceber a
filosofia, isto é, o filosofar, pois ela, nela mesma, orienta a trilha para a filosofia, ela se volta ao
fendmeno da vida. Portanto, a filosofia e, logo, os conceitos filosoficos, para Heidegger,
desenrolam-se ou, melhor dizendo, desenvolvem-se na experiéncia fatica da vida, que tem o

sentido de experiéncia profunda e originaria da vida.

2.2 — Experiéncia fatica da vida

A filosofia que, para o autor, surge da experiéncia fatica da vida, ele quer expor que
a filosofia surge das experiéncias do cotidiano. A prdpria vida, em sua facticidade, provoca a
filosofia e esta, por nascer daquela, ndo se mantém de outra maneira, isto é, o filosofar,
propriamente, sustenta-se a partir da simplicidade da vida. Nesse sentido, percebe-se o intuito
de Heidegger com a fenomenologia que, por ela ser ciéncia no sentido pré-tedrico, ou seja, sem
a determinacdo objetiva tedrica; que busca a coisa em si mesma, ele orienta a sua investigacao
de uma fenomenologia como ciéncia da origem da vida em si mesma.?! Ele quer salientar que
a filosofia aflora da vida em si mesma e, assim, & necessario desvincular-se das tendéncias

tedricas sobre a vida que, na concepc¢do dele, des-vivificam a vida em si mesma.

O filosofo da floresta negra percebe que existe uma forte tendéncia no inicio do
século XX de teorizacdo da filosofia na Alemanha e que, consequentemente, cada vez mais
apresentam-se teorias referidas a vida que a objetificam na relacéo de sujeito-objeto e, assim,
afastam-se, a cada passo, do fendmeno da vida em si mesma. Para ele, esta tendéncia teorizante
deve ser afastada, ndo no sentido de trazer a supremacia do préatico; de trocar a teoria pela
pratica, mas para trazer aquilo que o tedrico descarta, que € a nocao a-tedrica. Heidegger quer
se desvencilhar do campo da epistemologia, isto €, da teoria do conhecimento que transverte
tudo em coisa-objeto para adentrar no mundo a-tedrico que se aproxima, toca-se, envolve-se
com aquilo que a fenomenologia (ciéncia pré-tedrica) per-segue, isto €, o fendBmeno em si
mesmo, a partir de si mesmo. Nesse sentido, a fenomenologia é tomada por Heidegger como a
ciéncia mais proxima da vida em si, uma vez que seu carater é a-tedrico, ou seja, fora da

dimensao objetiva da teoria.

A questdo da fenomenologia é, propriamente, acessar a vida. Porém, aquilo que a

vida é em si mesma é impossivel de ser acessado. Ela, em si mesma, nédo se revela, é oculta. A

2L Cf. SASSI, Vagner. 2007, p. 137.
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vida, melhor dizendo, a originariedade da vida, mistério em si e para si, é inacessivel. O
caminho a ela é o mais distante de todos os caminhos, uma vez que ela esta em movimento,
embora possa ser experimentada de modo fatico enquanto vida.?? Dessa maneira, percebe-se
que a fenomenologia tomou para si um alvo que nao se mostra em si mesmo como &, que nao
esta pronto e acabado. Heidegger “Considera que a vida humana nao ¢ algo estatico, compacto
e acabado desde o momento da criagdo divina, e nem parasitaria de algum tipo de entidade
mistica.” (FERRANDIN, 2010, p. 75). No entanto, a investigacdo fenomenoldgica pode
acompanhar a manifestacdo, 0 movimento da vida que esta em processo de realizagéo, ou seja,
acessar a vida é acompanhar a manifestagdo do fendbmeno dela em seu movimento. Contudo,
sem determina-la, haja vista que, como o autor elucida, definir caracteristicas da vida é des-
vivifica-la.

A fenomenologia, apesar de ndo acessar a vida em si, constitui, estabelece com ela
uma relacdo na experiéncia fatica da vida, visto que é desta que surge a filosofia, ou seja, que
se exerce a fenomenologia. Pois, ainda que a fenomenologia ndo tenha o acesso a originariedade
da vida, ela se aproxima da vida interpretando seu como, sua maneira de manifestar-se na vida
fatica. Assim, o modo que a filosofia e a fenomenologia expressam a vida € pela via de onde
ela surge, que é através da experiéncia de carater fatico, quer dizer, por meio da experiéncia
fatica da vida. A vista disso, salta aos olhos uma indagac&o primordial que o préprio Heidegger
fez: “O que significa ‘experiéncia fatica da vida’?”. (HEIDEGGER, 2010, p. 14). Uma vez que
é dela que surge a filosofia e que se acompanha o fendmeno da vida pela fenomenologia. Mas,

primordialmente, o que significa experiéncia e como ela se da?

Erlebnis é uma vivéncia isolada, um acontecimento interno, psiquico; com efeito
intenso na vida interior de alguém.

Erfahrung é uma experiéncia de um acontecimento externo; 1. A experiéncia é
primeiramente passiva: cruzamos com algo sem ir a procura disto; 2. Na experiéncia
ativa, nos “via-jamos” (er-fahren) para procurar por algo; 3. Vamos ao encontro de
algo para ver o que lhe acontece sob condigBes varidveis, tanto aguardando pelo
surgimento das novas condi¢des, quanto intervindo para produzi-las. (INWOOD,
2002, p. 60-61, grifo do autor).

O filésofo da floresta negra trata a experiéncia fatica da vida conforme o sentido do
termo alem&o Erfahrung (experiéncia), visto que a experiéncia, nessa perspectiva, aborda um

acontecimento mais exterior, porém, que é apreendido por quem experiencia. Além disso, 0

22 Cf. FERNANDES, Marcos Aurélio. 2015, p. 16.
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experimentar e o experimentado ndo podem ser colocados um ao lado do outro como separados,
isto é, entre um e o outro ndo h& espaco vago para a separa¢do, como acontece na ciéncia
positiva, na qual hd um espaco entre sujeito e objeto. A intengdo é justamente romper com esta
relacdo sujeito-objeto, ja que isso implica a teorizacao da experiéncia em vista do conhecimento
tedrico, ou seja, a ciéncia impbe que, da experiéncia, resulte um conhecimento tedrico. No
entanto, a experiéncia fatica da vida ndo se da dessa maneira e ndo tem esse objetivo, mas outro

sentido.

“Experiéncia” designa: 1) ocupag¢do que experimenta; 2) o que ¢ experimentado
através dela. Nés, porém, determinamos com este proposito a palavra em seu duplo
significado, porque ela exprime justamente o essencial da experiéncia fatica da vida,
uma vez que o experimentar mesmo e o experimentado ndo devem ser colocados
como coisas uma ao lado da outra. “Experimentar” ndo significa “tomar
conhecimento”, mas o “confrontar-se com” [Sich-Auseinander-Setzen mit] o que é
experimentado, o ‘“afirmar-se” [Sich-Behaupten] das formas experimentadas.
(HEIDEGGER, 2010, p. 14, grifo do autor).

Dessa maneira, percebe-se que o filésofo da floresta negra aponta que experimentar
ndo significa adquirir conhecimento, ou seja, experiéncia vai muito além de meramente tomar
conhecimento, pois ela ndo é um caminho de objetivacdo do experimentado. Esta nocdo de
experiéncia, Erfahrung, ndo tem relacdo com a dimensdo cientifica experimental, ela néo
aponta conhecimento sobre objetos nem se da a partir da pesquisa sujeito e objeto que implica
um conhecimento teorico. Ela, pelo contrario, aponta um confrontar-se com algo que se

apresenta.

A experiéncia, no sentido Erfahrung, de confrontar-se com o que chega ao
encontro, ndo coloca o experimentado no campo de objeto experimental, de onde resulta um
conhecimento tedrico. Ela, antes, é pré-tedrica, da qual surge o préprio tedrico como tal. Essa
noc¢ado de experiéncia tem o carater de ativa e passiva, isto €, a postura ativa e passiva do homem
diante do mundo, concomitantemente, sem separacao entre o experimentar e 0 experimentado.
Estes sdo distintos, porem, ha neles uma relacdo que ndo os separa, ndo os coloca um ao lado

do outro.
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Essa compreensdo fenomenolégica de experiéncia nada tem de experimental. Ela ndo
fala do conhecimento de objetos, nem do modo como um sujeito conhece objetos,
nem ainda de uma relagdo ou teoria de conhecimento. Em outras palavras,
experiéncia, na sua origem, ndo tem nada a ver com experimento cientifico, mas fala,
antes, de um relacionar-se com, de um afirmar-se de algo que se apresenta enquanto
esse proprio relacionamento se da, existe, se realiza. (SASSI, 2007, p. 141).

E neste sentido de experiéncia que se déa a experiéncia fatica da vida. Porém, o que

significa, de fato, este termo fatico? que é proprio da experiéncia da vida.

“Fatico” ndo significa realidade natural, ndo significa determinacdo causal e nem
coisa concreta. O conceito “fatico” n3o alcanga seu significado a partir de
determinados pressupostos da teoria do conhecimento, uma vez que deve ser

compreendido apenas através e pelo conceito do “historico”. (HEIDEGGER, 2010, p.
14).

Assim, o filsofo alemé&o, expressa evidentemente que o fatico ndo se relaciona com
0 conhecimento tedrico e ndo é interpretado a partir de pressuposi¢cdes gnosiologicas; ele tem
outra perspectiva: o fatico é compreendido a partir do historico®*. Dessa maneira, abre-se a
experiéncia fatica da vida ndo somente o momento da relagdo do experimentar com o
experimentado, mas toda uma possibilidade de compreender que engloba a compreenséo de si
mesmo como também do mundo da vida?®. A experiéncia fatica da vida refere-se a existéncia
historica de cada ser humano de maneira pré-tedrica, imediata no mundo. Ela toca e envolve o

homem em toda a sua existéncia, em tudo aquilo que ele é em si mesmo.

A experiéncia fatica da vida ndo tem o sentido de coisa concreta, isto €, 0 homem
ndo a determina, ndo a define, nem a segura. Ela o atropela e o trans-forma. A experiéncia nao
parte do homem no sentido de surgir dele. O homem é atravessado pelo que vem ao seu encontro
e abre-se a si para sofrer, receber o que Ihe toca, envolve e interpela. A experiéncia fatica da
vida se faz nessa relacdo harmdnica do experimentado, que ndo se resume apenas a outro
homem, mas também, pode ser Deus, as coisas, 0 que chega ao experimentador, ou seja, aquele
que recebe, que sofre, que se abre ao encontro. Fazer experiéncia é ser atravessado pelo que

chega.

23 Das notas explicativas da obra Ser e Tempo explica-se: “Em qualquer nivel do exercicio da existéncia, ocorrem
consolidacBes de referéncias, de elaboracfes e mudangas. O termo que a tradi¢do latina guardou para designar
essas consolidacdes foi o verbo fazer com seus derivados feito, fato, fatual, de fato, fatualidade e facticidade.
Visando a distinguir os planos de estruturacdo ontolégica e de consolidacdo onticas, Ser e Tempo usa para 0
primeiro substantivo abstrato facticidade (Faktizitat) e para o segundo os derivados fatual, fato, de fato, fatualidade
(tatsache, tatsachlich, faktisch, faktum, dass).” HEIDEGGER, 1993, p. 312.

24 Abordaremos mais propriamente o conceito de histdrico mais adiante.

25 Trataremos a nogdo de mundo da vida mais a frente.
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O filésofo da floresta negra expressa essa nogdo de experiéncia que ndo parte do
homem, como, na interpretagdo de Agostinho ao procurar a Deus,? pois o procurar a Deus da
a entender que é pela forca e pelo querer somente da parte do homem. Este sai a procurar por
Deus e, ao encontra-o, experimenta-o. Dessa maneira, significa que nao s6 o procurar parte do
homem, mas também o experimentar. No entanto, o ir procurar do homem ndo significa que a
experiéncia parte dele, como, expde Heidegger, ao interpretar a agédo de Agostinho ao procurar
a Deus, “[...] a propria realiza¢ao da procura ¢ algo dele [Deus] mesmo.” (HEIDEGGER, 2010,
p. 174), isto €, a realizacdo da experiéncia é conferida por Deus que, nesse caso, € aquilo que
Agostinho procura e ndo é efetivada por este. A colocacdo do homem na experiéncia € ativa e
passiva, uma vez que ele vai a procura de; coloca-se em atividade, contudo, a sua a¢do passiva
esta no fato de que a decisdo da realizacdo da experiéncia ndo compete a ele. A experiéncia ndo

parte do homem, mas é realizada nele, na abertura de si para o que lhe atinge.

A experiéncia ndo é uma coisa parada em si mesma, estatica. Ela, pelo contrario, é
crescimento, movimento do ser no caminhar da vida. “Vida entendida ndo como em uma
corrida: ponto de partida — ponto de chegada. Toda vida é caminho. O experimentar como
caminhar [...].” (HARADA, 2016, p. 139). Assim, para o0 homem atingir alguma coisa, ele
precisa entrar no caminho e, no caminhar da vida, aquilo que ele visa alcancar ja o alcancou de

alguma maneira a medida que ele caminha no caminhar daquilo que visa.

Fazer a experiéncia de alguma coisa significa: a caminho, num caminho, alcangar
alguma coisa. Fazer uma experiéncia com alguma coisa significa que, para
alcangarmos o que conseguimos alcancar quando estamos a caminho, é preciso que
isso nos alcance e comova, que nos venha ao encontro e nos tome, transformando-nos
em sua direcdo. (HEIDEGGER, 2003, p. 137).

A perspectiva da experiéncia fatica da vida tem essa dindmica de caminhar. Fazer
experiéncia é estar a caminho e per-correr o caminho, ou seja, fazer o curso, uma vez que 0
concurso da vida, o viajar no caminho, manifesta mais a experiéncia do que meramente
conhecer algo, pois, no caminho da vida o homem faz experiéncia com aquilo que Ihe chega ao
encontro. Nas vicissitudes e peripécias da vida, o homem cresce, faz experiéncia. Fazer
experiéncia, como visto, ndo é o proprio homem que faz, mas fazer experiéncia é sofrer, ser

atravessado e acolher, abrir-se aquilo que interpela. O homem faz experiéncia ao se abrir para

% Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 174.
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a receptividade e se harmonizando com aquilo que se chega, que se envia a ele no cotidiano da

vida.

O filésofo alem@o quer mostrar que o homem vai se constituindo no cotidiano da
vida fatica. Ele estd em processo de realizagdo de ser, ou melhor, poder-ser no mundo da vida.
A cotidianidade marca a vida do homem, ela atinge a existéncia toda dele e suas experiéncias
do dia a dia. O homem néo é somente um ser de passagem, de travessia das coisas, mas do
cotidiano, ou seja, de cada dia. Dessa maneira, a experiéncia fatica se manifesta no corpo a
corpo do dia, ela se da no cotidiano da vida.

A vista da perspectiva de experiéncia como confrontar-se com aquilo que se
encontra, com aquilo que se d& no cotidiano, é fundamental investigar o termo experiéncia para
colher, também, outras concepcbes da expressdo. A palavra ex-peri-é€ncia salienta trés
compreensdes etimoldgicas. A primeira ¢ a que fora elucidada; estabelece o prefixo “ex”, que
tem sentido de saida de si, aberto para, direcionado para fora, exposto a.2” Ou seja, “ex” designa
estar aberto para o que se mostra, estar exposto ao toque da percussdo. A palavra experiéncia
tem o “ex” que possui o sentido de exterior, de exilio e “ex” de existéncia,?® pois, 0 “ex”
exprime uma peculiaridade do homem, da sua ex-sisténcia e ex-sistir € responder a con-
vocacao, ao apelo de ser, de estar aberto, de estar lan¢ado para fora, para o encontro, para o

didlogo, para a relagdo consigo, com o outro e com o mundo.

Contudo, essa abertura de si, abertura prépria da existéncia do homem néo é
manifestada de maneira prima, isto €, anterior a experiéncia no sentido de que dela que brota a
experiéncia. Como visto, a experiéncia nao parte do homem, ou seja, a abertura nao é o convite
para a experiéncia, mas, pelo contrario, a abertura, este abrir-se do homem é uma resposta, um
co-responder ao toque que o experimentado faz ao experimentador. “A experiéncia €, pois,
apenas, como percussao [...]. Mas a percussao s é na repercussdo. Na repercussao, a percussao
[...] da ex-sisténcia vem a fala.” (HARADA, 2006, p. 54, grifo do autor). Isso significa que a
experiéncia se manifesta somente nessa percussdo que vai de encontro ao homem e na
repercussao a esse toque. Nessa resposta ao toque a ex-sisténcia do homem é manifestada,
melhor dizendo, é re-velada, uma vez que ela co-responde ao seu ex-sistir, que é sair de si, estar

aberta para a relacdo no mundo. Porém, o0 homem sé escuta este toque e o co-responde quando

27 Cf. BOFF. 1976, p. 136.
28 Cf. BONDIA. 2002, p. 25.
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ja esté aberto ao caminhar da experiéncia, isto é, envolvido com o0 modo de ser da experiéncia

para que esta seja plena unidade.?®

A segunda compreensao da palavra experiéncia se remete ao termo “peri” que tem
o sentido de ao redor de, em torno de.®® No entanto, no grego, “per-” da experiéncia tem o
mesmo sentido em duas palavras: peirasmos (tentacdo) e péras (limite). No latim, como nas
linguas germanicas, “per” tem o sentido de travessia, perigo, prova.®! Isso significa um colocar-

se para atravessar um lugar perigoso, ir ao limite, expor-se a prova de um caminho, ser tentado.

Assim, Heidegger, apresenta que a experiéncia fatica da vida é colocar-se a prova,
expor-se a tentagdo. Ele expde essa nogdo a luz de Agostinho.®? Neste sentido de experiéncia,
0 perigo de ganhar ou perder se apresenta como possibilidade. O homem pode ser mal-
aventurado no atravessar da experiéncia como pode ser bem-aventurado. Todavia, “[A tentatio
ndo ¢] um acontecimento, mas um sentido de realizacao existencial, um como da experiéncia.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 234, grifo do autor). A experiéncia no &mbito da tentacdo é uma
maneira, um como da experiéncia, quer dizer, um modo dela se fazer pois experimentar a
possibilidade € responder ao apelo do ex-sistir. Experimentar o que pode ou ndo vir a ser é estar
aberto, é sair de si mesmo, ou, melhor dizendo, € langar-se, deixar-se ser enviado aquilo que

pode vir a ser, é abrir-se para poder-ser cada vez si mesmo.

A terceira compreensdo da etimologia da palavra experiéncia apresenta o saber que
decorre do fazer experiéncia. Essa perspectiva aborda o sufixo “éncia” da palavra. Porém, como
fora visto, a experiéncia, para o filésofo da floresta negra, ndo é tomar conhecimento e, nesse
sentido, o saber que procede da experiéncia ndo € tedrico, pois, “[...] € um saber veri-ficavel
que se fez verdade concreta e vital.” (BOFF, 1976, p.135). Esse saber, o homem toma em
relacdo com a realidade concreta da sua existéncia. E um saber adquirido da experiéncia corpo
a corpo do cotidiano. Heidegger salienta que esse saber é como o saber da experiéncia religiosa

gue ndo se da nas instrucdes tedricas, mas na vida cotidiana.

29 Cf. HARADA, 2016, p. 139.

3 Cf. BOFF, 1976, p. 135.

3t Cf. BONDIA, 2002, p. 25.

%2 Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 234.
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Aspirar a vivéncia religiosa e esforcar-se pela presenca de Jesus, como genuinos, s6
possiveis quando emergem de uma experiéncia fundamental. Tais vivéncias ndo estao
disponiveis livremente e a vontade na observancia de prescricdes candnico-
eclesiasticas. O “saber” a seu respeito e a respeito de sua esséncia surge apenas do ter
feito realmente a experiéncia. Uma tal vivéncia so é verdadeiramente efetiva e atuante
num contexto vivencial fechado (fluxo vivencial), que ndo pode ser transmitido por
narrativa nem pode por ela ser despertado [...]. (HEIDEGGER, 2010, p. 317, grifo do
autor).

Dessa maneira, € um saber que ndo é como o modo da ciéncia positiva que gera um
saber objetivo; esse saber tem seu método de ser e seu modo proprio. Ele ndo € um saber no
sentido de conhecer algo, ter conhecimento sobre isto ou aquilo, mas corresponde ao sentido de
corpo a corpo, de encontro, de co-nascer, tornando-se todo ausculta e ressonancia da génese de
um mundo no seu sabor de origem. Esse saber tem 0 modo originario que pode ser denominado

de espirito.*

A vista disso, “A experiéncia fatica da vida é qualquer coisa totalmente peculiar.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 15), pois ela em si tem outro caminho de se fazer, que difere
completamente da experiéncia positiva, isto é, da experiéncia cientifica, haja vista que a ciéncia
experimental concebe a experiéncia como a relagdo do sujeito-objeto que gera um
conhecimento teorico, calculavel e acabado, ou seja, um (sujeito) que tem o método de
interpretar o outro (objeto), havendo um espaco entre eles que os distancia. A experiéncia fatica,
para o filésofo alemao, parte da vida, ela ndo € uma experiéncia experimental sobre a vida, mas
a partir dela. Essa experiéncia € mais que tomar conhecimento, ela é co-nascer. Heidegger sai
dessa perspectiva de fora para uma experiéncia de dentro, ndo sobre, mas a partir. Ele faz um

giro radical.®*

A experiéncia fatica da vida, como visto, € confrontar-se com algo, ela se faz na
vida, no cotidiano, na existéncia histérica do homem com aquilo que lhe toca. Ela é percussédo
e repercussao, ou seja, ela é reposta ao toque que o experimentado faz ao experimentador. Esta
experiéncia é pré-tedrica, embate com o que se chega, confronto com aquilo que atinge, é ser
atravessado, € sofrer, receptividade, como phatos, estar aberto a, sem distancia, quer dizer,
corpo-a-corpo. A experiéncia fatica da vida é, propriamente, 0 modo de ser do homem na sua

existéncia histérica no mundo.

Entretanto, para o filésofo da floresta negra, para acessar a experiéncia fatica da

vida deve-se atentar ao como do sentido de referéncia, pois, para ele, ¢ possivel “[...]

3 Cf. HARADA, 2006, p. 37.
% Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 21.
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caracterizar o jeito e a maneira, ou seja, 0 como [Wie] do experimentar [...].” (HEIDEGGER,
2010, p. 16, grifo do autor). O acesso a experiéncia fatica da vida se da no perguntar o como
(Wie) e ndo o qué (Was), haja vista que “O carater peculiar da experiéncia fatica da vida ¢ o
‘como eu me coloco diante das coisas’ [...].” (HEIDEGGER, 2010, p. 16). No entanto, a
experiéncia fatica da vida em si ndo se atenta a essa peculiaridade do como se situa, como se
coloca diante das coisas, uma vez que nela ndo se experimenta 0 modo, a maneira de

experimentar.

O filésofo alemao apresenta que “A experiéncia fatica da vida reside totalmente no
contetido, enquanto o como esta implicito nisso.” (HEIDEGGER, 2010, p. 17, grifo do autor),
dessa maneira, aquilo que é tocado, conhecido na experiéncia se manifesta no contetdo, todavia
o como nao ¢ relevado, ou seja, considerado, levado a cabo. Assim, “[...] a experiéncia fatica
da vida mostra uma indiferenga em relagdo ao modo do experimentar.” (HEIDEGGER, 2010,
p. 17, grifo do autor) devido aquela tendéncia decadente da experiéncia fatica da vida de
objetificacdo, quer dizer, de transformar aquilo que toca, aquilo que chega, aquilo que vem ao
encontro da vida em objeto, em coisas dadas, prontas, factuais, isto é, transformar aquilo que

vem ao encontro em teorias.

A indiferenca para Heidegger acarreta o que ele chama de “[...] autossuficiéncia da
experiéncia fatica da vida.” (HEIDEGGER, 2010, p. 17, grifo do autor) que tem o sentido de
que a vida se configura em si mesma, ela € capacitada em si mesma e as possibilidades da vida

se mostram nela e a partir dela mesma. “A vida, em seu ‘em si’ e ‘por si’, é autossuficiente.”®

Esta tendéncia de objetivar aquilo que vem ao encontro no mundo da vida, ou seja,
esta tendéncia de transformar as situacfes e as coisas mundanas em teorias, captar as coisas
como objetos da postura teorética, cognoscitiva, que coloca as coisas como dadas e acabadas é
a atividade especifica e primordial da ciéncia positiva e a essa tendéncia da experiéncia fatica
da vida é estimulada pela indiferenca a0 modo como se experimenta o que se experimenta®,
uma vez que ndo ha atencdo para o como do experimentar, mas somente para o contetdo da
experiéncia.

Contudo, o filésofo da floresta negra quer elucidar que aquilo que vem ao encontro
na vida fatica ndo deve ser considerado somente no conteido da experiéncia, sobretudo, deve-
se perceber, perguntar pelo como, 0 modo da relagdo, ou melhor, da realizacdo da experiéncia

que ndo desmundaniza, ou seja, ndo objetiva as coisas em objetos dados, em teorias. Pois, para

35 FERNANDES, Marcos Aurélio. Significancia. P. 247. [Notas de aulas sem publicacdo].
% Cf. FERNANDES, Marcos Aurélio. 2016, p. 100.
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ele, aquilo que se experiencia no mundo da vida, isto €, aquilo que vem ao encontro do homem

na experiéncia fatica da vida traz um sentido de significancia.

Portanto, se atentarmos para a indiferenca propria do experimentar fatico em todas as
faticidades da vida, entdo se torna claro um determinado sentido dominante do mundo
circundante, do mundo compartilhado e do mundo préprio, a saber: tudo o que é
experimentado na experiéncia fatica da vida carrega o carater de significancia
[Bedeutsamkeit]. (HEIDEGGER, 2010, p. 17, grifo do autor).

Dessa maneira, Heidegger, evidencia que se deve observar a indiferenca no sentido
de perceber que a experiéncia fatica da vida se cunha, constitui-se além do contetdo da
experiéncia, mas, sobretudo, no como do experimentar, uma vez que aquilo que se experimenta
no mundo da vida ndo vem vazio ao encontro do homem, mas carrega um carater de
significancia, isto €, um sentido que vem antes da atitude teorética, quer dizer, 0 modo, 0 como

do experimentar fatico no mundo.

2.3 — Significancia e Mundo

A significancia para o referido autor, Heidegger, encontra-se em toda experiéncia
fatica da vida, ou seja, em todo contetido de experiéncia o carater da significancia se encontra
presente, no entanto, a significancia tem uma maneira de ser compreendida que € diferente da

perspectiva tedrica, objetivada.

A significatividade (Bedeutsamkeit) deve ser entendida como anterior & objetividade,
no sentido de que as coisas sdo confrontadas significativamente e s6 depois, a partir
de um determinado sentido-de-execu¢do, sdo tomadas como objetos. Ela é um
fendmeno central pois abrange todas as possibilidades da experiéncia de vida factica.
Todo fenbmeno ¢ significativo e ndo ha nada que seja desprovido de algum sentido.
A ideia de que as coisas sdo objetos puros aos quais o sujeito atribui significados é
motivada pela postura atitudinal, ndo correspondente ao modo de ser quotidiano da
experiéncia de vida factica. (EVANGELISTA, 2008, p. 36, grifo do autor).

Diante disso, percebe-se que a significancia, melhor dizendo, a significatividade é
um ponto fundamental da experiéncia fatica da vida, pois ela denota que as coisas que atingem
0 homem na vida fatica, antes da teorizacéo, sdo tomadas em seus sentidos de significatividade
para, somente depois, serem objetivadas. Desse modo, isto significa que elas ndo séo vazias no

sentido que se apresentam ao homem para ele denomina-las, dar a elas sentidos, pelo contrario,
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as coisas, ao chegarem ao homem, ao atingi-lo, elas ja em si possuem sentidos e significados

proprios que o atropelam em sua abertura de ser.

Nesse sentido, as coisas em si ja sdo tomadas significativamente e ndo como objetos
vagos, futeis, insignificantes. Elas sdo tomadas em suas significa¢fes da vida, como o préprio
homem que ¢ confrontado nas suas caracteristicas definidas, ou seja, “[...] numa caracteristica
fatica bem determinada: como estudante, docente, parente, superior etc. - ndo enquanto
exemplar do género homo sapiens das ciéncias naturais [...].” (HEIDEGGER, 2010, p. 16, grifo
do autor). O filésofo alemé&o expde que, além da experiéncia com as coisas — mundo circundante
—e da experiéncia do confronto com o outro homem — mundo compartilhado —, ha a experiéncia
gue cada homem tem de si mesmo — mundo do si mesmo ou mundo préprio — e esta, 0 mundo

do si mesmo, é tomada pela atividade que vive e realiza.

Eu experimento a mim mesmo na experiéncia fatica da vida ou como conjunto de
vivéncia, ou como conglomerado de atos, ndo como qualquer coisa de eu-objeto em
sentido determinado, mas naquilo que fago, no que me acompanha e sucede, no que
me faz padecer, em meus estados de depresséo e elevacéo, entre outros. Eu mesmo,
em momento algum, experimento meu eu em separado, mas ja sou e estou sempre
preso ao mundo circundante. Esse autoexperimentar-se [Sich-Selbst-Erfahren] néo é
uma “reflexdo” teodrica, ndo ¢ uma “percepgdo interior” entre outras, mas experiéncia
do mundo préprio, porque o experimentar mesmo possui um carater mundano; [...].
(HEIDEGGER, 2010, p. 17-18, grifo do autor).

Heidegger aponta que a experiéncia do mundo préprio — mundo do si mesmo —
também se manifesta na significatividade, ou seja, naquilo que o homem realiza, naquilo que
ele se relaciona. Ela ndo tem o sentido teorético, objetivado, mas a dindmica do confronto. O
homem ndo se separa como sujeito-objeto, mas envolve-se e associa-se aquilo que o toma na
experiéncia fatica da vida no mundo circundante. Como o apdéstolo Paulo, que néo se coloca
como separado das tribulacGes da vida fatica, mas, pelo contrario, ele se torna as tribulacdes,
quer dizer, ele se une tanto as tribulagdes que vive e é vivido por elas no mundo da vida.?’ Elas
séo ele mesmo. Ele carrega em si a tensdo do suportar as tribulagdes e o suportar da tensdo das
tribulac@es da vida.® Contudo, ndo significa que a experiéncia do si-mesmo é algo interno, pois
ela carrega um carater mundano, ou seja, 0 mundo préprio. Para Heidegger, tudo que se

experimenta tem a no¢do de mundo, uma vez que “[...] definimos o que é experimentado — 0

37 Trataremos mais especificamente o mundo proprio de Paulo no préximo capitulo.
3 Cf. FERNANDES, Marcos Aurélio. Significancia. P. 256. [Notas de aulas sem publicagio].
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vivido — enquanto ‘mundo’, ndo como ‘objeto’. ‘Mundo’ [Welt] é algo no qual se pode viver
(num objeto ndo ¢ possivel viver).” (HEIDEGGER, 2010, p. 16, grifo do autor).

Assim, o filésofo da floresta negra, estrutura a no¢do de mundo em trés sentidos
que sdo: primeiro o mundo circundante (Umwelt), o lugar ou o ambiente em que se vive, onde
se encontram ndo so as coisas materiais e a natureza, mas também a cultura e as objetualidades
conceituais; segundo o mundo compartilhado (Mitwelt), aqui s@o as relacBes interpessoais, ou
seja, as relagdes humanas, nas quais um vem ao encontro do outro na facticidade da vida e néo
no sentido de homo sapiens; terceiro o0 mundo do si-mesmo (Selbstwelt), uma vez que cada
homem é um mundo para si e em si mesmo.*® Contudo, esses trés sentidos de mundo nio sio
condicdes de experiéncias que se separam, que podem ser colocados um ao lado do outro, eles
tocam-se, relacionam-se conjuntamente, uma vez que todos os trés sentidos de mundo sé&o

mundo da vida, ou melhor, da experiéncia fatica da vida.

A nocdo de mundo para Heidegger ndo é um objeto dado, determinado em
caracteristicas, mas o lugar das experiéncias da vida, onde o0 homem se constitui e vive, haja
vista que em um objeto ndo se pode viver, isto é, o objeto é algo pronto, fechado e definido.
Dessa maneira, 0 mundo, ao contrario de objeto, é aberto e nele se pode viver e realizar
experiéncias. Por isso, Heidegger, expde que toda experiéncia carrega um carater mundano,
quer dizer, uma abertura de viver. O mundo ndo é um espaco geografico, fisico, entorno do
homem, espaco que reline as coisas, isto €, mundo ndo tem a nocao Ontica, mas, em oposi¢do a
esta nocdo, “Mundo ¢ a abertura em que o homem existe e insiste.” (FERNANDES, 2015, p.

22). Isso significa, para Heidegger, que mundo tem a perspectiva ontoldgica.

Os trés sentidos de mundo, ou melhor, a triplice mundanidade — mundo circundante,
mundo compartilhado, mundo proprio -, Heidegger os chama de mundo da vida (Lebenswelten).
Toda experiéncia fatica da vida se d& no mundo, pois é no mundo que 0 homem vive as suas
aventuras, seus incidentes, suas dificuldades e suas trans-formacdes, ou seja, 0 nascimento e a
morte, alegria e dor, conquistas e perdas, desgracas e bencaos, persisténcia e desisténcia, vitoria
e derrota.*° A vista disso, mundo da vida, isto é, mundo da vida fatica, para o filésofo da floresta

negra, tem o sentido do historico.

39 Cf. Idem. 2016, p. 100.
40 Cf. Idem. 2015, p. 22.
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2.4 — O historico na vida fatica

O histérico para o filésofo aleméo é um fendmeno central da vida fatica, no entanto,
ele é, corriqueiramente, tomado como objeto no sentido de que algo transcorre no tempo,
provém no tempo. Nessa perspectiva, o termo historico passa a ser utilizado como um conceito
predicativo de algo, como a “[...] ‘filosofia e religido sdo fendmenos historicos’. (Assim como:
‘O Feldber e o Kandel sao montanhas’, ou entdo, ‘a universidade, a catedral, a estacao sao
construgoes’.)”. (HEIDEGGER, 2010, p. 32). Heidegger quer salientar que este sentido do
historico como conceito geral, predicativo de algo, significa objeto utilizado para definir objetos
que decorrem no tempo, uma vez que conceitos gerais permanecem no campo objetivo. Para

ele, esta nocdo corriqueira do histdrico € uma postura atitudinal, isto €, histdrica-objetiva.

Dessa maneira, o filésofo da floresta negra evidencia que o historico ndo tem essa
postura atitudinal ou fato ocorrido no tempo calculado, pois “O histdrico ¢ vitalidade imediata
num sentido muito mais amplo do que apenas fato historico subsistente no cérebro de um légico,
que resulta apenas do esvaziamento teorico-cientifico [...].” (Heidegger, 2010, p. 33). Assim,
Heidegger quer dizer que o histdrico, no campo objetivo conceitual, pode ser apenas uma
decorréncia da originalidade da vida, que € muito maior e mais ampla do que a teoria. Ele aponta
gue nao se deve caracterizar que algo € historico ou algum objeto € historico para ndo introduzir

o histérico no complexo objetivo, mas que se deve colhé-lo da vida fatica.*!

Contudo, Heidegger aponta que a cultura fora marcada pelo histérico, melhor

dizendo, pela consciéncia historica devido a dois modos de conceber o historico:

1) em sentido positivo, a pluralidade das formas historicas é uma complementagéo
[Erfullung] da vida e deixa-a descansar dentro da pluralidade das configurages
historicas; 2) em sentido negativo, o historico é para n6s um peso, um impedimento.
(HEIDEGGER, 2010, p. 36-37, grifo do autor).

O sentido positivo, Heidegger salienta que € uma complementacdo da vida no
campo objetivo, ou seja, ele complementa a vida na compreensdo da histéria no sentido
cognoscitivo, tedrico que toma as configuragdes da historia como determinada, concedendo
uma logica e metodologia para a historia, afastando, assim, o historico da historicidade viva.

No sentido negativo, o histdrico é considerado como um peso, como uma carga que inibe e

41 Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 35.
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paralisa a criatividade humana®?. Para ele, os dois modos de tomar o histérico, que marcam a
cultura pela consciéncia historica, lutam contra o carater inquietante do historico, pois essas
duas maneiras concebem o historico como predicativo de objeto que visa ao asseguramento

teodrico da vida contra a inquietude do histérico e seu modo como vitalidade imediata.

A luta contra o histérico pelo asseguramento da vida, para Heidegger, € resultado
da consciéncia histérica que deve ser extirpada, ja que ela impede a criatividade humana e o
historico no sentido da vida fatica. O filosofo alemé&o salienta trés vias pelas quais cada um luta
contra o carater inquietante do histérico, sdo elas: a via platdnica que se auto-afirma adversa
ao histdrico; a segunda via, que é entregar-se extremamente ao historicismo, isto €, entregar-se
inteiramente & historia; a terceira via, que € 0 compromisso entre as duas primeiras.*® Heidegger
elucida que a filosofia se encaminhou por essas trés vias enquanto esteve em relagdo com a
nog¢do da consciéncia historica. Essas vias caminham rumo ao asseguramento da vida, ou seja,
contra a inquietude da vida, pois elas lidam com a histéria no sentido objetivo, isto €, elas
tendem “[...] a compreensao tipificadora.” (HEIDEGGER, 2010, p. 45).

A vista disso, Heidegger quer mostrar que o histérico da vida fatica ndo tem a nogéo
de asseguramento, ou seja, histérico-objetivo que luta contra a inquietacdo da vida, mas, pelo
contrério, ele tem outro caminho que é, propriamente, ver a inseguran¢a da vida fatica, a
finitude da vida que se faz, isto é, o historico em sua vitalidade imediata, préprio da vida fatica.
Acontece do mesmo modo com a experiéncia da religiosidade, pois, para Heidegger, ha uma
tendéncia da filosofia da religido que a trata a partir de perspectivas objetivas, tedricas,
cognoscitivas que a amarram em sistemas objetivados. No entanto, de maneira oposta, deve-se
perceber o fenbmeno da religido se mostrando em si mesmo, a partir de si mesmo, na
experiéncia fatica da vida, na sua dimenséo historica — vitalidade imediata -, na qual manifesta
a estruturacéo de sentido**, ou seja, o sentido de contetido; o sentido de referimento; o sentido

de realizacdo.

2.5 — Fenomenologia da religido

O filésofo alemdo salienta que a religido ndo deve ser tomada na perspectiva

positiva, objetiva, desse modo, ele questiona: a “[...] filosofia da religido corrente atinge a

%2 CF, Ibid. p. 34.
%3 CF, Ibid. p. 38.
4 Cf. FERNANDES, Marcos Aurélio. 2016, p. 105.
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verdadeira objetualidade da religiosidade mesma?” (HEIDEGGER, 2010, p. 69). Para ele, a
filosofia da religido tem concebido a maneira cientifica de investigar a religiosidade, ou seja,
que a religido tem sido analisada na perspectiva ontica como a ciéncia da religido faz,
determinando-a, definindo-a como objeto, como sistema cientifico. Entdo, segundo ele, a

filosofia da religido, nesse sentido, ndo atinge o “[...] sentido motivado que pertence ao sentido

da religiosidade mesma.” (HEIDEGGER, 2010, p. 71).

Heidegger, assim, elucida a fenomenologia como o método filoséfico que é capaz
de alcangar o fenomeno da religiosidade mesma, pois “[...] a tendéncia da compreensdo
fenomenoldgica € fazer a experiéncia da objetualidade em sua originariedade
[Urspringlichkeit].” (HEIDEGGER, 2010, p. 69, grifo do autor). Para ele, a fenomenologia
serd o caminho de acesso ao fendmeno da religido em si mesmo, sem a perspectiva ontica, mas
ontoldgica que se manifesta na experiéncia fatica da vida, uma vez que ela ndo busca definir,
objetivar; todavia, tem a nocéo de acolher o fenbmeno que se mostra em si mesmo, a partir de
si mesmo. Dessa maneira, ela acolhe a religido como fendmeno que se mostra a existéncia
humana, quer dizer, ao homem, e busca pegar a religiosidade em si mesma, isto €, o fenbmeno

da religiosidade em sua originalidade.

A vista disso, o filsofo alemao, recorre a analise de cartas paulinas para evidenciar
essa experiéncia originaria da religiosidade, que se mostra na experiéncia fatica da vida de
Paulo. Para ele, 0 apostolo Paulo vive essa experiéncia de uma religiosidade concreta, livre de
defini¢bes, na facticidade da sua existéncia historica, contudo, ele informa que ndo tem o
projeto de mostrar uma leitura religiosa, “[...] nem uma interpretacdo dogmatica ou teolégico-
exegeética [...], mas oferecer tdo-somente uma introdugdo a compreensdao fenomenologica.”

(HEIDEGGER, 2010, p. 61).

Para Heidegger as cartas paulinas sdo o lugar central onde se pode perceber a
experiéncia fatica da vida, uma vez que, para ele, a perspectiva de vida para Paulo ndo esta
presa, determinada em leis, em metodologias, porém, pelo contrério, a vida esta para fora, para
0 mundo, ou seja, a vida para Paulo esta nas situacbes do cotidiano, como nas tribula¢Ges da
sua missao, na proclamacao, nos conflitos, no ter-se-tornado cristéo e, também, no como esperar
pela parusia. O filésofo da floresta negra entende que essa experiéncia de Paulo €, propriamente,
a experiéncia fatica da vida, visto que o apdstolo da outro sentido a perspectiva da existéncia
historica. Ele vive a temporalidade na concretude da vida fatica sem determinacgdes do tempo,
mas lancado, aberto na espera pelo advento. Essa maneira de Paulo viver a temporalidade, para

Heidegger, é crucial e propria da vida fatica que se encontra langada ao mundo da vida.
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Portanto, Heidegger, dispensa a interpretacéo categorial, objetiva, isto €, dogmatica
da religido, ja que ela, para ele, é uma ciéncia Ontica, tedrica que objetiva, define e, dessa
maneira, inibe o acesso ao fendmeno da religiosidade em si mesmo, a partir de si mesmo, que
se manifesta na experiéncia fatica da vida, ou seja, no campo ontolégico. Para tanto, ele “[...]
tem a intencdo somente de inaugurar e abrir o acesso ao Novo Testamento.” (HEIDEGGER,
2010, p. 61), em singular, as epistolas paulinas — epistola aos Gélatas e a primeira e segunda
epistola aos Tessalonicenses -, nas quais, através da vida de Paulo, pode-se perceber, pelo
método fenomenologico, a concretude da experiéncia fatica da vida e o fenbmeno da

religiosidade em si mesmo e a partir de si mesmo.
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3° CAPITULO — INTERPRETACAO FENOMENOLOGICA DE
EPISTOLAS PAULINAS

Neste capitulo, buscar-se-a expor a analise de cartas paulinas elaborada por
Heidegger, em singular a Epistola aos Galatas e a Primeira e Segunda Epistola aos
Tessalonicenses, pois, para ele, essas cartas mostram a experiéncia fatica da vida e o fenémeno
da religiosidade em si mesmo. Para o filésofo aleméo, o apostolo Paulo, autor dessas duas
cartas, viveu essa experiéncia fatica da religiosidade. Oportuno ressaltar que Heidegger nédo
interpreta toda a carta em nenhuma das duas epistolas, mas ele re-colhe alguns pontos que re-
velam, propriamente, como ele indica a experiéncia fatica da vida e o fendbmeno da religiosidade
em si mesmo, a partir de si mesmo. Assim, este Ultimo capitulo apresenta a experiéncia fatica

da vida cristd, conforme Heidegger, proposta como alvo desta empreitada.

3.1 - Explicitacéo da Epistola aos Galatas

A interpretacdo da Epistola aos Galatas tem o proposito de se aproximar da situacao
que o apdstolo Paulo se encontra e nela perceber a experiéncia fatica, a qual é salientada por
Heidegger. Importante recordar, porém, que Paulo é um missionario e ndo um escritor, assim,
as epistolas, tanto aos Galatas quanto aos Tessalonicenses, tém uma caracteristica que mostra
0 seu dever como apastolo; elas carregam uma escrita diferente, que se volta para um coletivo,

para um grupo grande de pessoas.

O filésofo da floresta negra aponta que a leitura da carta deve ser feita pelo texto
grego, contudo, ha de se indagar porque Heidegger toma a Carta aos Gélatas, propriamente,
para elaborar uma leitura geral da experiéncia fatica do apéstolo Paulo ou pode-se dizer para a
interpretacdo da conversédo de Paulo, isto €, de sua experiéncia originaria, uma vez que, no livro
dos Atos dos Apostolos, estdo evidenciados trés momentos dessa experiéncia. Assim,

Heidegger expde:

A Epistola aos Galatas encerra o relato histérico de Paulo mesmo sobre a histdria de
sua conversdo. E o documento originario de seu desenvolvimento religioso e, também
historicamente, o relato da excitagcdo apaixonada de Paulo mesmo. (HEIDEGGER,
2010, p. 62, grifo do autor).
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O filésofo alem@o quer mostrar que a Carta aos Galatas conta a experiéncia
originaria do apostolo e é relevante saber que, quando o evangelista Lucas estava escrevendo o
livro dos Atos dos Apostolos, ja estava circulando a Carta aos Galatas, por isso ela é o
documento mais originario da histdria da conversdo de Paulo. Heidegger, todavia, expde que
esta epistola “[...] apresentou-nos, de maneira diversa, um pouco de tudo: o chamado apostélico
de Paulo, a exortacdo [Vermahnung] dirigida as comunidades etc.” (HEIDEGGER, 2010, p. 71,
grifo do autor). Assim, destaca-se, nessa epistola, como o fendmeno central, a proclamacéo,
pois, através dele, pode-se apreender “[...] a referéncia vital imediata do mundo proprio de
Paulo em relacdo ao mundo circundante ¢ ao mundo compartilhado com a comunidade.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 72). Heidegger, frisa 0 como da proclamagéo, pois esse elemento

aponta a motivacao pela qual a epistola fora escrita.

A vista disso, o filésofo da floresta negra acentua que a interpretacdo da carta ndo
deve partir da teologia que observa de fora, isto €, um olhar literario, mas, “[...] a analise do
caréter epistolar, deve-se partir unicamente da situag@o paulina [...].” (HEIDEGGER, 2010, p.
73), isto é, ele salienta que se deve adentrar a situacdo vivida pelo apodstolo e perceber a
motivacao que o dirigiu a escrever a carta. Desse modo, Heidegger elucida uma interpretacéo

de dentro da situacdo do préprio apéstolo Paulo.

3.2 — Situacéo de Paulo

A interpretacdo fenomenoldgica parte da situacdo. Ha o conhecimento de que Paulo
se encontra em luta, quer dizer, em conflito com alguns lideres das igrejas e que estes eram
cristdos. Este é o complexo histdrico-objetivo o qual ndo é a situacdo. Situacdo ndo significa as
coisas objetivas ao redor do homem, ela tem uma dimens&o fatica da experiéncia da vida; ela é
distinta de um momento marcado cronologicamente, pois ela é um termo fenomenoldgico.*® A
situacdo ndo se aplica a complexos historicos objetivos nem a estado de acontecimento fatal,
ela passa do histérico-objetivo para o historico-realizador como possibilidade da experiéncia

fatica da vida.

Heidegger acentua que se deve interpretar a situacdo de Paulo, assim, esse
interpretar a situacdo nao é colher somente o complexo histérico-objetivo do apostolo, mas

atingir a situacdo de Paulo é reescrever junto com ele a epistola, ou seja, participar com Paulo

4 Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 81.
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da escrita da carta,*® uma vez que ela revela a situacdo propria do apdstolo. Dessa maneira, a
situacdo ndo tem o sentido estatico*’, mas ela é dinamica, no entanto, dindmica ndo no sentido
comum de fatos decorridos, pelo contrario, experiéncias vividas, experiéncias das vicissitudes
e peripécias da vida*. Nesse sentido, Heidegger indica a indagacio para se atingir a situacéo
de Paulo, ou seja, perguntar o como — sentido de realizacdo - Paulo vive, como ele a tem a
situacdo, como ele se encontra nela. A vista disso, atingir a situagio nio é perguntar somente

pelo conteudo o ‘que’, mas perceber o ‘como’ de referéncia e de realizagéo.

A Epistola aos Gélatas encerra o relato historico de Paulo que mostra os principais
elementos da conversdo do apostolo, relata sua paixao religiosa-cristd como apostolo. A epistola
é o0 documento originario da sua evolucdo religiosa; o documento primordial para se perceber
a experiéncia crista primitiva. Porém, para Heidegger se deve perceber nela o sentido fatico da
religiosidade mesma. “[...] Paulo encontra-se em luta com os judeus e judeu-cristdos. Por isso,
deparamo-nos com a situacdo fenomenoldgica da luta religiosa e da luta nela mesma.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 62).

O apostolo Paulo era judeu, todavia, convertido ao cristianismo, e aqueles que ele
se encontra em luta eram cristdos lideres das igrejas que ndo tinham deixado o judaismo. Paulo
ndo tinha como perseguidores 0s pagdos, mas aqueles cristdos que com suas praticas
ameacavam anular a experiéncia cristd pela volta a lei como principio base. Esta lei era a lei
mosaica. Assim, a luta de Paulo era com os legalistas. Paulo era colocado em questdo por néo
ter sido apostolo junto com os outros, porém ele deixava explicito que era apéstolo por
revelacdo de Deus a ele.*® Esse é um elemento fundamental da situacdo de luta de Paulo, sua

autoafirmacdo como apdstolo diante do combate, a sua auténtica experiéncia crista.

A luta de Paulo com os legalistas era em razdo que estes achavam que “[...] se o
Messias surgira sob a lei mosaica, entdo esta continuava sendo a base do evangelho.”
(HEBECHE, 2005, p. 191). Contudo, esta posi¢éo aniquila o0 modo de ser cristdo ao qual Paulo

exorta a permanecer. O problema ndo é somente que estes cristdos retornavam ao paganismo,

% “Para se alcangar uma compreensio de uma situa¢io subjetiva o método ndo é o distanciamento e da
neutralidade, mas sim o da aproximacdo e da coparticipacdo desta mesma situacdo. Conhecer uma situacao é co-
nascer com ela, é coexperimenta-la, e, assim, procurar ver como o outro nela est4, como ele se relaciona com esta
situacdo, como ele nela atua e vive [...].” FERNANDES, Heidegger Leitor De Paulo: Explicacdo Fenomenoldgica
Das Cartas Aos Tessalonicenses, p. 7. [Notas de aulas sem publicacéo].

47 Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 82.

4 Cf. FERNANDES, Heidegger Leitor de Paulo: Explicacdo Fenomenoldgica das Cartas aos Tessalonicenses, p.
10. [Notas de aulas sem publicacéo].

49 “Paulo, apdstolo — ndo da parte dos homens nem por intermédio de um homem, mas por Jesus Cristo e Deus Pai
gue o ressuscitou dentre 0s mortos — e todos os irmios que estdo comigo, as igrejas da Galacia.” BIBLIA DE
JERUSALEM, GI 1, 1-2.
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mas principalmente que ndo permaneciam na experiéncia originéria. Paulo exorta a isso, a
permanecer na experiéncia originaria da vida cristd. A situacdo de Paulo nessa Carta aos Galatas

pode ser melhor percebida no conflito entre lei e fé.

3.3 - 0O Conflito Entre Lei e Fé

O apostolo Paulo, antes da conversdo ao cristianismo, vivia como a conduta do
judaismo e perseguia a igreja de Deus® para destruir o grupo de judeu-cristdo. Ele seguia a lei
estritamente, pois sua primordial motivacéo era o zelo pela lei. Ele era visto como o apavorador
dos seguidores de Cristo, porém, ap6s a revelacdo de Cristo, Paulo compreende que a
observancia da lei ndo é o importante, pelo contrario, seguir a lei aniquila o que de fato é

relevante.

Os judeus concebiam que a lei era aquilo que “[...] faz do judeu um judeu.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 66) e que eles seriam julgados a partir do cumprimento da lei, no
entanto, Paulo prega que “[...] o homem nao se justifica pelas obras da Lei, mas pela fé em
Jesus Cristo [...].”°! Heidegger ndo quer expor a postura de Paulo referente a lei, ele quer
mostrar a motivacao que leva Paulo a essa luta pela fé ao invés de seguir a lei, isto €, Heidegger
quer salientar que Paulo busca elucidar a experiéncia originaria, pois ele se encontra em
combate diante das questfes de sua experiéncia e autenticidade de apostolo. Assim, Heidegger
apresenta que o apdstolo “[...] se vé€ impelido a afirmar a experiéncia cristd da vida diante do
mundo circundante, para o qual aplica os meios insuficientes da doutrina rabinica que estdo a
sua disposicao.” (HEIDEGGER, 2010, p. 65). Nesse sentido, Paulo vive uma tensdao que lhe

aflige e a ela que Heidegger indica como autenticidade da experiéncia crista.

A lei mosaica que os judeu-cristdos tendem a voltar, a qual Paulo luta exortando
gue ndo justifica os homens, sdo as obras de rituais, cerimoénias e sacrificios. O apostolo salienta

que a lei esta morta e que ele morreu para ela, contudo, agora ele vive para Deus.

% “Quvistes certamente da minha conduta de outrora no judaismo, de como perseguia de sobremaneira e devastava
a Igreja de Deus e como progredia no judaismo mais do que muitos compatriotas da minha idade, distinguindo-
me no zelo pelas tradigdes paternas.” 1bid. Gl 1, 13-14.

51 1bid. GI 2, 16.
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De fato, pela Lei morri para a Lei, a fim de viver para Deus. Fui crucificado junto com
Cristo. Ja ndo sou eu que vivo, mas é Cristo que vive em mim. Minha vida presente
na carne, vivo-a pela fé no Filho de Deus, que me amou e se entregou a Si mesmo por
mim. N&o invalido a graga de Deus; porque, se é pela Lei que vem a justica, entdo
Cristo morreu em véo. (BIBLIA DE JERUSALEM, Gl 2, 19-21).

Desse modo, o apdstolo Paulo apresenta que a maneira de se relacionar com Deus
se manifesta por Cristo e este fora crucificado, porém ressuscitou; assim, a lei estd morta, uma
vez que, com Cristo ressuscitado, os ritos, as cerimonias e os sacrificios ndo possuem sentido;
a lei perde seu significado. No entanto, para os judeus, o que faz do judeu um judeu era a lei e
ela que justifica 0 homem, assim, a lei estar morta seria uma depravacao. Paulo, todavia, luta,
apontando que o relevante é a fé em Cristo. Ademais, 0 apdstolo exorta que ndo ha necessidade
de circuncisdo, mas a fé em Jesus Cristo que envolve e engloba a todos. Paulo quer salientar a
experiéncia origindria como a motivacdo fundante, isto é, a fé. A luta de Paulo passa a ser,
entdo, a luta para que os judeu-cristdos persistam, permanecam na fé, na experiéncia originaria

diante das lutas contra ela.

O filésofo alemao se ocupa em perceber o exercicio da fé, pois esta tem o exercicio
fatico, enquanto a lei tem um carater objetivo, haja vista que se pode ver no apdstolo que o
exercicio da fé vai além, supera, transcende a lei mosaica e, por isso, Heidegger salienta que
essa ¢ uma “[...] explica¢do originaria que parte do sentido da vida religiosa mesma; pode
continuar sendo conformada a experiéncia religiosa fundamental.” (HEIDEGGER, 2010, p.
65). Nesse sentido, o filésofo da floresta negra elucida que esta € uma experiéncia auténtica, a
experiéncia originaria de Paulo com Cristo, pois ndo é uma teoria objetiva, como mero

conhecimento pronto e determinado.

Sendo assim, percebe-se que o interesse de Paulo na luta entre a lei mosaica e a fé
€ exortar e conservar a sua experiéncia originaria de fé e “[...] para Heidegger, a experiéncia da
fé encontra-se na acentuagdo da vida fatica [...].” (HEBECHE, 2005, p. 255). O filésofo alemao
mostra, desse modo, que o apdstolo Paulo atinge, na facticidade da vida, a sua tarefa de
apostolo, uma vez que ele rompe com sua existéncia®? ao abandonar o zelo pela lei mosaica que
constituia o judeu um judeu e acolhe a fé em Cristo, assumindo outra maneira de ser a partir do
momento da revelagio de Jesus Cristo a ele.>® O apdstolo assume a tensdo das tribulagdes do

ter-se-tornado cristdo e, nela, luta pela sua experiéncia fundante, que ndo parte de homem

52 Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 67.
53 Cf. BIBLIA DE JERUSALEM, Gl 1, 12.
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algum, mas de Jesus Cristo, que a ele se revela e luta pela permanéncia daqueles que ele exorta

a viver a fé em Jesus Cristo.

Diante disso, é relevante compreender que Heidegger tem o propésito de expor a
motivacdo de Paulo que o leva a luta pela fé, isto é, o filosofo alem&o mostra o interesse de
Paulo de voltar a experiéncia originaria, que ndo é tedrica-objetiva, mas que possui um carater
fatico de encontro e re-velacdo. Heidegger aponta, de modo singular na Epistola aos Galatas, o
mundo préprio de Paulo; o mundo circundante e compartilhado estad presente, porém o
fundamental nessa carta € o mundo proprio de Paulo, ao qual revela a sua motivacéao, a sua
tensdo de retornar e permanecer na experiéncia fundante, quer dizer, na experiéncia originaria

da vida fatica crista.

3.4 - Explicitagdo da Primeira Epistola aos Tessalonicenses

A Primeira Epistola aos Tessalonicenses € o primeiro documento do Novo
Testamento. Nessa epistola, 0 mundo-proprio e 0 mundo-circundante de Paulo estdo presentes,

uma vez que sao conjuntamente, todavia, 0 mais evidenciado ¢ o mundo-compartilhado.

Heidegger comeca a analise colocando em questdo, como na interpretagdo da Carta
aos Galatas, como ter acesso a situacdo do apdstolo, haja vista que o complexo historico-
objetivo somente ndo atinge a situacdo. Desse modo, ele propbe passar do complexo histérico-
objetivo para o historico-realizador, pois, como visto, ter acesso a situacdo ndo € colher somente
o complexo historico-objetivo, sobretudo, para o filosofo alemao, para atingir a situacdo de
Paulo, deve-se escrever junto com ele a epistola, ou seja, participar com o autor da escrita da

carta.>*

Nesse sentido, o filésofo alemé&o indica indagar como Paulo se encontra; ou seja, a
procurar ndo somente o que (sentido de contedo), mas o como (sentido de realizacdo) do
fendmeno. “Qual a situacdo na qual se encontra Paulo ao escrever a Epistola aos
Tessalonicenses? Como os experencia Paulo? Como lhe é dado o mundo compartilhado na
situacdo da escrita da epistola?” (HEIDEGGER, 2010, p. 78, grifo do autor).

Heidegger, porém, apresenta uma dificuldade. Ele salienta que “Poderiamos dizer:
é impossivel, isto €, limitadamente possivel transpor a situacdo exata de Paulo. Pois ndo
conhecemos seu mundo circundante.” (HEIDEGGER, 2010, p. 78-79). Essa dificuldade, no

% Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 78.
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entanto, é relevante se 0 mundo for considerado como uma coisa, isto é, como algo dado,
objetivo e acabado. Heidegger, porém, elucida que se deve seguir outra trilha, ou seja, 0
percurso que se deve abrir para saber o mundo circundante de Paulo é a partir de sua

personalidade e indagar se o entorno Ihe é importante.®

Assim, Heidegger sugere compreender como se manifesta 0 mundo-compartilhado
de Paulo, quer dizer, como sdo as relagcdes do apostolo. A “[...] relagdo das pessoas com Paulo
diante dele é tal como ele a tem.” (HEIDEGGER, 2010, p. 82, grifo do autor). O filésofo alemao
parte desse ponto de perceber “[...] como Paulo tem a comunidade em Tessalénica e como é
isso.” (HEIDEGGER, 2010, p. 83, grifo do autor), uma vez que os tessalonicenses, pelo ter-se-
tornado cristdo, passaram a estar ao lado do apostolo e, sobretudo, Paulo se coexperiencia

através dos proprios tessalonicenses.

3.5- O Ter-se-tornado Cristao

A Primeira Epistola aos Tessalonicenses revela o mundo compartilhado de Paulo
em relacdo com a comunidade de TessalOnica, ela salienta que o apostolo vive uma experiéncia
com os tessalonicenses e essa se manifesta de duas maneiras: “[...] 1) ele experencia seu ter-Se-
tornado [Gewordensein] (P. grega); 2) experencia também que eles tém um saber do seu ter-se-
tornado (P. grega [sabeis] etc.).” (HEIDEGGER, 2010, p. 83, grifo do autor). Heidegger elucida
esses dois fendmenos: o ter-se-tornado e o0 saber que emana dessa experiéncia, uma vez que

eles sdo elementos primordiais da relagdo de Paulo com os tessalonicenses.

O apdstolo Paulo, pelo ter-se-tornado dos tessalonicenses, esta unido a eles de tal
modo que a experiéncia deles é a sua préopria experiéncia, quer dizer, o ter-se-tornado dos
tessalonicenses & também o ter-se-tornado de Paulo. “O ter-se-tornado ndo &, pois, um
acontecimento qualquer na vida, mas é coexperienciado continuamente de modo que seu ser no
agora presente € seu ter-se-tornado.” (HEIDEGGER, 2010, p. 84), ou seja, ndo ¢ um
acontecimento objetivo, instantdneo que se finda no pronto e acabado, pelo contrario, € um
acontecimento de relacdo, a fé de um é a fé do outro, eles sofrem as mesmas dificuldades; eles

estdo unidos na mesma decisdo de assumir a vida fatica crista.

Heidegger salienta que na Primeira Epistola aos Tessalonicenses o apdstolo Paulo

constantemente repete algumas palavras:

55 Cf. Ibid. p. 79.
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[...] chama atengdo o uso repetido de: 1) P. grega [ter-se-tornado] etc.; 2) P. grega
[sabeis], P. grega [lembrais] etc. E seguindo, a repeticdo da mesma palavra parece
superficial, mas devemos concebé-la na compreensdo histérico-realizadora como
uma tendéncia que ndo deixa de aflorar como motivo. Isso é algo distinto do que a
repeti¢do de um acontecimento natural. (HEIDEGGER, 2010, p. 83, grifo do autor).

O filésofo da floresta negra quer mostrar que essa frequente repeticdo de algumas
palavras ndo significa meramente palavras soltas, objetivas e casuais dentro de um texto, mas
essa insisténcia de Paulo quer evidenciar a sua experiéncia originaria do ter-se-tornado cristdo,
isto é, essa repeticdo € uma recordacdo ou, como o proprio apostolo indica, com a palavra
lembrais.>® Ele quer lembrar, trazer & luz de novo a experiéncia originaria do ter-se-tornado
cristdo. Nesse sentido, percebe-se a intencdo de Heidegger de conceber a repeticdo de palavras
na compreensdo histérico-realizadora, pois € um retornar constantemente a experiéncia que
constitui seu novo modo de ser, ou seja, retornar a sua experiéncia originaria de ter-se-tornado

cristdo que constitui a sua nova motivacao e sua vida.

A experiéncia do ter-se-tornado cristdo, para o filésofo alemdo, ndo é vazia de
sentidos ou, melhor dizendo, ndo é destituida de compreensdo, mas, de maneira oposta a essa
noc¢do, elatem um saber que Ihe é singular e diferente de quaisquer outras perspectivas de saber.
Heidegger, assim, elucida varias passagens biblicas, apresentando quando Paulo fala do saber®’

que ele e os tessalonicenses possuem do ter-se-tornado cristéo.

Bem sabeis, irmos, que ndo foi inutil a nossa estada entre vos. Sabeis que sofremos
e fomos insultados em Filipos. Decidimos, contudo, confiado em nossa Deus,
anunciar-vos o Evangelho de Deus, no meio de grandes lutas. [...] Eu ndo me
apresentei com adulagdes, como sabeis; nem com secreta ganancia, Deus é
testemunha! (BIBLIA DE JERUSALEM, 1Ts 2, 1-2; 5, grifo nosso).

Desse modo, Heidegger mostra que o saber que Paulo acentua ndo é um
conhecimento objetivo, pois ele ndo € um saber de ocasido natural, cientifico, dado e acabado.
O filésofo alemdo ainda aborda que esse saber € oposto ao saber da nocdo cientifica
psicoldgica®®, ele é propriamente da experiéncia da facticidade, ou seja, da experiéncia fatica
da vida. Para Heidegger, esse saber de Paulo e dos tessalonicenses emana da experiéncia do ter-

se-tornado cristdo, haja vista que essa experiéncia ndo € um acontecimento qualquer da vida,

%6 «“Ainda vos lembrais, meus irmaos, dos nossos trabalhos e fadigas. ” BIBLIA DE JERUSALEM, 1Ts 2, 9.
57 Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 83-84.
58 Cf. Ibid. p. 84.
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mas é coexperimentado continuamente. Facticidade e saber ndo sdo separados, se envolvem
conjuntamente, ou seja, se coexperimentam e € a esse saber que Paulo tem em comum com 0s
tessalonicenses, uma vez que ele se constitui da experiéncia fatica da vida cristd, isto é, do ter-

se-tornado.

O interesse de Heidegger é cultivar, guardar esse saber do ter-se-tornado longe da
perspectiva de saber como teoria e, nesse sentido, ele indaga a teologia a ndo seguir o método,
0s pressupostos cientificos que teorizam, objetivam e definem, mas que ela possa partir e ter
sua origem da experiéncia do ter-se-tornado®, visando conservar o saber que brota dessa

experiéncia e permitir que o ter-se-tornado seja continuamente coexperimentado.

Heidegger, contudo, elenca que ha um elemento fundamental que integra ou,
melhor dizendo, que firma essa experiéncia do ter-se-tornado que ¢ “[...] ‘aceitar a
proclamag¢do’ — P. grega — ‘em meio a uma grande tribulacao’.”. (HEIDEGGER, 2010, p. 84).
O ter-se-tornado reside no aceitar, no receber a proclamagao do evangelho, pois “O que € aceito
afeta 0 como do comportar-se na vida fatica.” (HEIDEGGER, 2010, p. 84), quer dizer,
Heidegger quer mostrar que o aceitar toca o modo ser daquele que aceita, uma vez que o que é
aceito ndo é algo exterior, uma informacdo doutrinal, pelo contrario, aceitar, aqui, reside em
que aquele que aceita passa a viver conforme aquilo que recebeu. Dessa maneira, percebe-se
que o ter-se-tornado cristdo reside no aceitar, receber o novo modo de ser que a experiéncia

fética cristd revela.

A aceitagdo da proclamagdo, ou seja, o ter “[...] aceitado o como da postura da vida
crista etc.” (HEIDEGGER, 2010, p. 84, grifo do autor), o ter aceito o modo de ser que a
experiéncia do ter-se-tornado revela se manifesta em meio a uma grande tribulagdo que aumenta
conforme se assume a vida fatica cristd, pois a aceitacdo leva consigo a tribulacdo. Elas sdo
inerentes, contudo, a tribulacdo, a tensdo propria da proclamagado “[...] aviva uma ‘alegria’ (P.
grega) que procede do Espirito Santo (P. grega) — que € um dom, portanto ndo é motivada pela
propria existéncia.” (HEIDEGGER, 2010, p. 84). A vista disso, compreende-se que a
experiéncia fatica cristd, o ter-se-tornado, reside no aceitar, receber e viver a tribulagdo
envolvido em alegria. Essa alegria, todavia, procede da propria experiéncia fatica, isto é, do ter-

se-tornado cristao.

59 Cf. Ibid. p. 86.
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O aceitar a proclamagcao significa aceitar a Palavra de Deus,®® pois “A aceitacio é
em si mesma o caminhar diante de Deus.” (HEIDEGGER, 2010, p. 86). Assim, aceitar a
proclamacdo significa entrar na trilha de Deus e receber um novo modo de ser, uma nova
postura diante de Deus, haja vista que o aceitar atinge o como do comportar-se na vida fatica®’.
O filosofo da floresta negra expde que a aceitagdo da proclamagdo “Trata-se de uma virada
radical absoluta, de modo mais adequado, um voltar-se para Deus e um afastar-se dos idolos.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 84, grifo do autor).

Nesse sentido, o aceitar a proclamagdo, o ter-se-tornado significa voltar-se para
Deus que ndo é meramente voltar-se para uma pessoa, sobretudo, este voltar-se para Deus
implica romper com os idolos que tendem a destruicdo da vida, ou seja, a objetivacdo da vida e
de suas experiéncias. Heidegger elucida que voltar-se para Deus tem o sentido de romper com
as objetividades e inverter-se, virar-se para a experiéncia fatica da vida, pois, assim, ele mostra
que os idolos “Trata-se de uma decadéncia da compreensdo auténtica, quando se toma Deus
como objetualidade de especulag¢do.” (HEIDEGGER, 2010, p. 86). Para o fildsofo alemao, idolo
sdo as definicbes de explicar a Deus como um objeto de especulagdo; idolo é colocar Deus
como algo de investigacdo filosofica ou teoldgica. Para ele, voltar-se para Deus, como Paulo
indica no ter-se-tornado, é romper com as caracterizagdes, determinacGes objetivas e aceitar

virar-se para a experiéncia fatica da vida crista.

O romper com os idolos, com as objetividades, com as determinac@es e aceitar a
proclamacdo e voltar-se para a experiéncia fatica da vida cristd agrega um elemento
fundamental do ter-se-tornado cristdo que é a tribulacdo como se percebe na vida do apostolo.
A tribulagdo € um constituinte fundamental da vida fatica crista, pois é em meio a ela que o
cristdo assume e vive o seu novo modo de ser, a sua nova postura, 0 Seu novo comportar-se da
vida fatica crista diante de Deus. A tribulacdo se manifesta na espera pela vinda do Senhor, na

espera do cristdo pela parusia, que € um fendmeno decisivo da experiéncia fatica crista.

80 “Por esta razdio € que sem cessar agradecemos a Deus por terdes acolhido sua Palavra, que vos pregamos néo
como palavra humana, mas como na verdade é, a Palavra de Deus que produz efeito em vos, os fiéis.” BIBLIA
DE JERUSALEM, 1Ts 2, 13.
61 Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 84.
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3.6- A Espera pela Parusia

O apostolo Paulo vive uma intensa aflicdo, tensdo, tribulacdo que sdo inerentes a
vida fatica cristd, ele vive a espera pela parusia. O filésofo aleméo expGe que essa tribulacéo
revela a auténtica situacdo do apostolo,®? ou seja, a tribulacdo é um aspecto fundamental da
experiéncia originaria de Paulo, uma vez que ela revela o seu mundo proprio, revela a aflicéo
que lhe atinge do ter-se-tornado cristdo. O apdstolo esta envolvido em uma tenséo que lhe aperta

na espera pela parusia.

Ao longo da historia, a palavra parusia sofreu diversas modificacdes, tanto no
sentido quanto na estrutura conceitual, no entanto, para a concep¢ao cristd, a parusia significa
a reaparicdo do ja aparecido Messias.®® Paulo vive a espera da parusia, da chega do Senhor, e
as tribulacdes que Ihe atingem surgem dessa espera pelo advento do Senhor. A parusia é um
fendmeno singular da experiéncia fatica da vida cristd, pois €, em espera dela, envolvido nas
tribulacGes que dela aparecem, que o cristdo assume o seu modo de ser, haja vista que a vida
cristd tem um toque de incompletude, uma falta que se preenche com a parusia, isto €, com a

chegada do Senhor.

A parusia mostra 0 modo de ser cristdo, quer dizer, ela revela a tenséo, a tribulagao
da vida fatica cristd. Ela indica o como da postura da vida fatica que é o ndo asseguramento,
mas a inseguranca da vida na espera pelo o advento do Senhor. Contudo, nessa espera pela
parusia, alguns tessalonicenses fazem duas questdes a Paulo: “[...] 1) O que ha com os mortos
gue ndo vivenciam mais a parusia (4, 13-18)? 2) Quando se realizara a parusia (5, 1-12)?”
(HEIDEGGER, 2010, p. 88). O fildsofo aleméo, porém, salienta que se debrucaréa da segunda

questo acerca do “quando”.%

Acerca da pergunta sobre o quando acontecera a parusia, Heidegger interpreta que
Paulo ndo a recebe na perspectiva objetiva, no ambito gnosildgico, pois, para o apéstolo, essa
questdo ndo é referida a um conhecimento tedrico de quando. Para o filésofo alemao, a pergunta
do quando estd no campo intramundano, uma vez que visa a uma compreensdo objetiva do

tempo e, por isso, Paulo ndo responde a ela dando uma certeza sobre a data de quando

62 Cf. Ibid. p. 87.

83 “Em grego classico parousia significa ‘vinda’ (presenca); no Antigo Testamento (isto é, na Septuaginta): ‘a
vinda do Senhor no dia do juizo final’; no judaismo tardio: ‘a vinda do Messias como representante de Deus’. Para
os cristdos, no entanto, parousia significa: ‘a reaparicdo do Messias ja manifesto’, 0 qual ndo esta incluido na
expressao verbal. Com isso, porém, toda a estrutura do conceito transformou-se ao mesmo tempo em outra.” Ibid.
p. 91.

64 Cf. Ibid. p. 88.
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acontecerd, pelo contrario, o apostolo retorna a questdo aos proprios tessalonicenses,
convidando-os a observar a si mesmos, como vivem a espera pela parusia. Paulo ndo responde
no campo objetivo como eles perguntaram acerca do tempo cronoldgico; o apostolo acentua
que isso ndo € o relevante, haja vista que esse tempo ndo é datavel®®, este é um saber peculiar,
todavia, o fundamental é o como comportar-se na espera pelo dia do Senhor®®, como se vive o
tempo, 0 aqui e agora. “O que ¢é decisivo para o viver cristdo em sua facticidade ¢ o ter-

esperanca, mais precisamente, 0 modo deste ter-esperanga.” (FERNANDES, 2015, p. 32).

O filésofo da floresta negra salienta que em um primeiro momento parece que 0
elemento essencial da parusia € a expectativa e a esperanca crista seria um caso particular da
parusia, no entanto, esse primeiro olhar € errado. A esperanca crista, ao contrario dessa nogao,
ela é o sentido de referéncia da parusia, ela é totalmente diferente de expectativa.®” Para ele, a
expectativa € mundana, ela espera por um acontecimento futuro; aqueles que tém expectativas
se apoiam nas concepcdes objetivas do mundo e se apegam aquilo que o mundo apresenta e,
dessa maneira, ndo ha nada no mundo para a inquietacdo [Beunruhigung]. Eles concebem que
encontraram “paz e seguranca”.%® Assim, aqueles que possuem expectativas, ndo tem esperanca,

uma vez que a esperanca crista € inseguranga, € instabilidade, é sofrer, esperar paciente e crente.

A esperanca crista ndo espera por um acontecimento futuro, de modo oposto a isso,
a perspectiva escatoldgica é convertida para o0 aqui e agora, ou seja, para o presente e aqueles
que possuem esperanca vivem atribulados, suportando as tribulagfes, as perseguicdes da
decisdo. Por isso a tribulacéo, a provacao, a aflicao sao peculiaridades da vida fatica cristd, haja
vista que o cristdo, como Paulo, vive o0s apertos da decisdo de ter-se-tornado cristdo, isto €, de
seguir a Cristo. Heidegger salienta o apelo de Paulo que “Duas vezes aparece no texto: (P.
grega) — ‘nés ndo suportamos mais’ (3,1; 3,5).” (HEIDEGGER, 2010, p. 87). A esperanca, o
esperar € isso: manter-se firme, suportar os apertos, as aflicdes; paciente nas tribulaces;
padecente e crente, no aqui e agora, no tempo presente. Dessa maneira, para o filésofo alemao,
é perceptivel o porqué a relevancia, para Paulo, estd no como ter-esperanca e ndo no quando

acontecera a parusia.

85 “No tocante ao tempo € ao prazo, meus irmaos, ¢ escusado escrever-vos, porque vos sabeis, perfeitamente, que
o Dia do Senhor vird como ladrdo noturno.” BIBLIA DE JERUSALEM, 1Ts 5, 1-2.

% Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 91.

87 Cf. Ibid. p. 91.

8 Cf. Ibid. p. 92.
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A vista disso, Paulo referencia a comunidade de Tessal6nica dois modos de estar
no mundo ou, melhor dizendo, de estar na vida fatica cristd, do ter-se-tornado cristdo em espera

pela parusia:

Quando as pessoas disserem: paz e seguranca! Entdo, lhes sobrevira repentina
destruigdo, como as dores sobre a mulher gravida; e ndo poderéo escapar. VVés, porém,
meus irm&os, ndo andai em trevas, de modo que esse Dia vos surpreenda como ladréo;
pois todos vos sois filhos da luz, filhos do dia. Ndo somos da noite, nem das trevas.
(BIBLIA DE JERUSALEM, 1Ts 5, 3-5).

O apdstolo Paulo, com essa explanacao, quer expressar que 0s que encontram nesse
mundo paz e seguranca, isto €, que se apegam as no¢des objetivas do mundo, serdo abracados
pela calamidade, sem possibilidade de fuga; ele compara a destruicdo deles com a gravidez,
haja vista que essa “[...] caracteriza a repentinidade [...].” (HEIDEGGER, 2010, p. 92). O
filésofo aleméo interpreta que esses filhos das trevas ndo conseguem viver na instabilidade da
vida fatica e se asseguram no mundano, “[...] porque esqueceram seu proprio si-mesmo; por
que ndo tém a si mesmos na claridade do proprio saber.” (HEIDEGGER, 2010, p. 92). Assim,
por nao terem o saber de si mesmo vivem na escuriddo, na inautenticidade de si mesmos, nas
trevas, iludidos com a tranquilidade que o mundo oferece, ocupam-se com qualquer atividade

mundana e dizem terem encontrado paz e seguranga.

Paulo, contudo, exorta que os filhos da luz ndo vivem nas trevas, mas vivem na luz
do dia. Heidegger expbe que, de maneira oposta as trevas, o dia tem o sentido de saber de si
mesmo®, ou seja, aqueles que vivem na luz do dia conhecem o seu proprio si-mesmo, sdo
auténticos consigo mesmos e, assim, estdo atentos, vigilantes e ndo serdo surpreendidos como
0S que vivem nas trevas, pois eles esperam como filhos da luz, na inseguranca da vida fatica
crista.

Os filhos das trevas vivem em busca de quaisquer saberes mundanos, eles se
ocupam do mundo, todavia, os filhos da luz vivem na espera fatica, sem deixarem ser seduzidos
pelas aparéncias e objetividades mundanas, eles esperam vigilantes, envolvidos em afli¢Ges e
tribulacdes na espera pela parusia, isto é, na espera pela chegada do Senhor no dia da salvacado
e, a este dia, ndo se precisa saber quando acontecera, porém, se deve observar 0 como se espera

0 advento do Senhor.

6 Cf. Ibid. p. 92.
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O filésofo da floresta negra elucida que “[...] ‘a religiosidade cristd vive a
temporalidade’. E um tempo sem uma ordem propria, sem lugares fixos etc. Mediante um
conceito de tempo objetivo € impossivel atingir a temporalidade.” (HEIDEGGER, 2010, p. 93),
isto é, ele quer salientar que a temporalidade somente € atingida pela experiéncia fatica da vida
cristd, haja vista que esta ndo se prende as concepgdes objetivas, determinadas e de modo algum
é cronoldgica. Dessa maneira, para Heidegger a temporalidade que o apdstolo vive é o modo
peculiar da experiéncia fatica da vida cristd que ¢ a inseguranga; “O inseguro nao ¢é casual, mas
necessario.” (HEIDEGGER, 2010, p. 93). A temporalidade da vida cristd ndo se ocupa do
quando cronoldgico, ela se manifesta na instabilidade da vida que dispensa toda légica, calculo
e se volta a experiéncia fatica da vida.

Assim, Heidegger acentua que a resposta de Paulo acerca da questdo do quando da
parusia nao apresenta o dia da chegada do Senhor, mas a relevancia de “como” esperar, ou seja,
0 COmMO ter-esperanca, 0 COMO Viver no aqui e agora a espera pelo dia do Senhor e 0s convoca
a permanecerem vigilantes e sébrios pelo advento do Senhor, suportando paciente e padecente
as tribulacdes e tencdes. O fildsofo alemdo expde que Paulo, em sua resposta, ainda refreia
alguns tessalonicenses mundanos que “[...] apenas se preocupam pelo ‘quando’, pelo ‘que’, pela
determinagdo objetiva.” (HEIDEGGER, 2010, p. 94), uma vez que o relevante ndo ¢ o “que”,
mas o “como”, isto €, ndo ¢ preciso saber quando acontecerd, mas o decisivo € como se vive o

tempo, como se espera a chegada do Senhor.

3.7- Explicitacdo da Segunda Epistola aos Tessalonicenses

O filésofo alemdo, na andlise fenomenoldgica da Segunda Epistola aos
Tessalonicenses, apresenta uma oposicdo que ha entre a Primeira e a Segunda carta.”® A
oposicdo que Heidegger elucida constitui que: conforme a segunda epistola a parusia é
precedida pela vinda do anticristo acompanhado de conturbagdes, confusdes e guerras e, de
modo contrario, na primeira carta a paz e a seguranca precedem o advento do Senhor. Todavia,
Heidegger acentua que contrapor as duas epistolas parti de posi¢cdes que ndo correspondem ao

espirito de Paulo, visto que o apdstolo em momento algum responde ao quando da parusia.

Para Heidegger a Segunda Epistola aos Tessalonicenses “[...] apresenta o eco do

estado atual da comunidade.” (HEIDEGGER, 2010, p. 95-96), ou seja, ela mostra os impactos

7 Cf. Ibid. p. 95.
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que a Primeira Epistola aos Tessalonicenses promoveu na comunidade. Contudo, ele aponta
que ndo abordara a questdo sobre a autenticidade da segunda carta, uma vez que para ele essa
questdo da autenticidade da epistola € um erro da exegese tradicional que permaneceu fixa no
campo da objetividade e ndo compreendeu que para Paulo o relevante ndo é o quando — questéo

objetiva-, mas 0 como esperar, isto €, 0 como o cristdo se comporta na espera pela parusia.

3.8- A Proclamacéo do Anticristo

O filésofo da floresta negra expde que, na Segunda Epistola aos Tessalonicenses,
existem dois grupos: os que entenderam a proclamacdo do apdstolo Paulo e os que nédo
entenderam. " Os que entenderam correspondem aos que sabem que o relevante da parusia é
como o cristdo vive, como se comporta e, diante disso, eles percebem que ndo estdo em
condicdo de suportar, padecer e, logo, se desesperam. De maneira oposta, ha os que néo
entenderam a proclamacéo da parusia e vivem em expectativa pela parusia; eles ndo se ocupam
com nada em razdo da ideia de que a parusia chega em seguida, ou seja, vivem nas concepcoes
mundanas objetivas, isto €, no tempo cronoldgico, calculado. Estes estdo preocupados com o
mundo e vivem desocupados. Para Heidegger, esses “Portanto, compreenderam a primeira
epistola de outra maneira.” (HEIDEGGER, 2010, p. 96), ou seja, de maneira erronea, uma vez

que a esperanca cristd concebe o escatolégico para o aqui e agora, isto &, para o presente.

A Segunda Epistola aos Tessalonicenses, para Heidegger nao diminui, a intensidade
das aflicoes, pelo contrario, “[...] a tensdo ¢ intensificada mais ainda.” (HEIDEGGER, 2010, p.
97), pois, para ele, o anticristo que o ap6stolo Paulo proclama aumenta muito mais o aperto que
0 cristdo vive em luta pela salvacdo. O anticristo, para Paulo, € o inimigo de Deus, todavia vem

disfarcado como deus.’”? O deus deste mundo que ilude e engana.

O filésofo alemdo elucida que o anticristo somente engana aqueles que néo
entenderam e decairam nas expectativas mundanas, que se ocupam com as coisas do mundo e
suas aparéncias. Estes trocam o modo de ser cristdo auténtico, como Paulo proclama, pela vida
mundana que espera por um evento futuro e, dessa maneira, ndo reconhecem o anticristo e o

assume como Deus. “Para escapar ao anticriSto enquanto anticristo é necessario ter entrado

L Cf. Ibid. p. 96.

2 “Por conseguinte, se o nosso Evangelho permanece velado, estd velado para os que se perdem, para os
incrédulos, dos quais o deus deste mundo obscureceu a inteligéncia, a fim de que ndo vejam brilhar a luz do
Evangelho da gléria de Cristo, que é a imagem de Deus.” BIBLIA DE JERUSALEM, 2Cor 4, 3-4.
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primeiramente no complexo realizador da situacéo religiosa, uma vez que o anticristo aparece
como Deus.” (HEIDEGGER, 2010, p. 98), ou seja, somente aquele que vive a esperanca crista,
quer dizer, a experiéncia fatica da vida cristd, reconhece o anticristo, pois esse saber de
reconhecer o anticristo ndo é teorico, objetivo, mas da experiéncia do ter-se-tornado cristdo,
esse é um saber fatico. Assim, somente aquele que recebe a verdade proclamada consegue
discernir entre Deus e o anticristo disfar¢ado de deus. Haja vista que “[...] justamente contra o
crente dirige-se a aparéncia do Anticristo [...].” (HEIDEGGER, 2010, p. 101); o anticristo

aparece ao crente Como uma prova, como um teste.

A aparicdo do anticristo, aponta Heidegger, conduz o cristdo a decisdo de aceitar
ou ndo a proclamacdo, pois assim ele elucida: “Pelo surgimento do Anticristo, cada um ja se
tera decidido; [...].” (HEIDEGGER, 2010, p. 99). Para Heidegger, a vida fatica crista vive no
aperto de uma decisdo, de uma escolha pessoal de aceitar ou ndo a proclamacéo, isto é, a palavra
de Deus, 0 modo de ser cristdo. O cristdo vive envolto em uma luta de se decidir por aceitar ou
ndo a proclamacédo e, diante disso, a apari¢do do anticristo aumenta o aperto ao maximo grau
que conduz o cristdo a decisdo. Nesse sentido, o anticristo tem a atividade de provar e conduzir

0 cristdo a se decidir a qual modo de vida assumir.

O apostolo Paulo salienta que algumas manifestacdes precedem a vinda da parusia
e acompanham o anticristo,” no entanto, o filésofo alem&o acentua que isso ndo tem o sentido
de um tempo cronoldgico, calculado como antes e depois; também, “[...] ndo significa uma
prorrogacdo do prazo, mas justamente a intensificacdo da maior necessidade no sentido da
facticidade cristd.” (HEIDEGGER, 2010, p. 102). Para Heidegger, Paulo escreve em base da
situacdo religiosa, isto €, como visto, a religiosidade vive a temporalidade de um tempo sem
uma ordem objetiva, cronoldgica e, nesse sentido, a espera ndo tem o sentido de algum evento
futuro que vird. A nocdo de o anticristo preceder aumenta o aperto, a aflicdo inerente a

experiéncia fatica da vida cristé.

A vista disso, 0 anticristo ndo é uma manifestacio somente transitoria, sobretudo, a
aparicdo do anticristo é algo que decide a vida de cada um, em singular, a vida dos crentes’,
visto que ela conduz o cristdo ao combate, ao aperto da decisdo de aceitar ou ndo a proclamacéo,
uma vez que, conforme Heidegger, pela vinda do anticristo, cada um ja tera se decidido a qual

modo de vida assumir. Contudo, a vida fatica cristd nunca esta pronta, ela sempre esta em

73 ¢...] porque deve vir primeiro a apostasia, e aparecer o homem impio, o filho da perdi¢do, o adversario, que se

levanta contra tudo que se chama Deus, ou recebe culto, chegando a sentar-se pessoalmente no templo de Deus, e
querendo passar por Deus.” Ibid. 2Ts 2, 3-4.
4 Cf. HEIDEGGER, 2010, p. 102.
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combate, em luta, em apertos contra a tendéncia a decadéncia da vida e, assim, para o filésofo
alemdo “A aparicdo do anticristo na forma do divino facilita a tendéncia decadente da vida;
para ndo sucumbir a ela, € necessario manter-se continuamente vigilante. ” (HEIDEGGER,
2010, p. 102).

3.8.1- A Vigilia Crista

O filosofo da floresta negra acentua que “[...] Paulo diz simplesmente: permanecei
firmes e dominai as tradigdes as quais vos tendes experimentado.” (HEIDEGGER, 2010, p.
103), isto €, conservar a tradi¢do ndo significa guardar informag6es ensinadas no passado, pelo
contrario, conservar tem o sentido de preservar, permanecer na proclamacao originaria como
tal, ou seja, permanecer na experiéncia fatica da vida cristd, em luta constante contra a tendéncia
decadente da vida de objetivar, teorizar, mundanizar. Heidegger salienta que Paulo convoca a
permanecer na proclamacao que origina a nova maneira de se comportar na espera pela chegada

do Senhor.

Para Heidegger, a experiéncia fatica da vida cristd vive uma temporalidade singular,
quer dizer, o tempo kairoldgico, 0 momento oportuno que desconhece espagos e lugares e,
sendo assim, difere do tempo objetivo, calculado, cronolégico; diante disso, o filésofo aleméo
expde que, para ndo decair na tendéncia decadente da vida, deve-se viver da maneira como
Paulo exclama, de modo vigilante e sobrio,”® uma vez que, para o apostolo, a vigilancia e a

sobriedade s&o as maneiras que a vida crista se realiza.

A vigilancia que a vida féatica cristd subsiste significa permanecer atento, acordado,
em constante luta contra as determinac@es, as concepc¢des objetivas, calculadas, cronoldgicas e,
nesse sentido, Heidegger analisa que essa vigilancia tem o sentido de luta contra a tendéncia
decadente da vida em buscar asseguramentos mundanos. Desse modo, a vigilancia cristd tem o
carater de estar em combate, viver o aperto da deciséo, a inseguranca da vida, a provacdo das
tribulacGes, é estar preocupado, desesperado em como suportar as tensdes pelo advento do
Senhor, ou seja, vigilancia significa estar acordado, atento ao como viver a experiéncia fatica

da vida crista.

75 “Portanto, ndo durmamos, a exemplo dos outros, mas vigiemos e sejamos sobrios.” BIBLIA DE JERUSALEM,
1Ts 5, 6.
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Portanto, o cristdo, para Heidegger, vive assim como Paulo: em intenso aperto,
aflicdo contra os pressupostos de vida mundana, quer dizer, contra a tendéncia decadente da
vida e, dessa maneira, vive em vigilia, conservando e permanecendo na proclamacao originaria,

isto é, na experiéncia fatica da vida cristd que origina um novo modo de ser como tal.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa se deteve na investigacdo de como se da a experiéncia fatica da vida
crista do apostolo Paulo a luz da analise que o filésofo alemao fez de cartas paulinas, em
singular da Epistola aos Géalatas e a Primeira e Segunda Epistola aos Tessalonicenses. Nesse
sentido, o trabalho foi estruturado em trés capitulos, com o objetivo de tragar um caminho para
se atingir a proposta. Todavia, como em qualquer trabalho filosofico, a intenséo néo foi alcancar
uma finalidade acabada, mas expor a con-vocacdo que Heidegger propds de buscar e
permanecer, como se percebe na vida de Paulo, na experiéncia originaria, ou seja, na

experiéncia fatica da vida.

No primeiro capitulo, foi de suma relevancia abordar a proposta de Heidegger de
uma hermenéutica fenomenoldgica, a qual investiga, ou melhor, interpreta ndo textos, mas o
Dasein, o Gnico ente que pergunta pelo ser e compreende a si mesmo como ser, isto &, 0 homem.
Heidegger conduz a interpretacdo para a vida, quer dizer, para a vida fatica. Desse modo, a
hermenéutica que ele indica ndo é a habitual, pelo contrario, ela é ontoldgica e, por isso, ela é
fenomenoldgica. Como visto, para ele, a fenomenologia é o método da sua proposta de uma
ontologia fundamental.

Heidegger sai da perspectiva 6ntica da metafisica tradicional de analisar objetos
dados e acabados (entes) e propde retornar para a pergunta pelo sentido do ser que fora
esquecida. Assim, ele indica a fenomenologia como a ciéncia do ser; uma vez que ela per-segue
o fendmeno e ndo o objeto. Ela é onto-16gica. Dessa forma, o capitulo expds a distincdo da
fenomenologia das ciéncias positivas, que observam os objetos e a tudo teorizam. Nesse
sentido, foi elucidada a indicag@o formal como a guia da fenomenologia, visto que ela indica o
fendmeno e o defende das ciéncias Onticas, ou seja, das ciéncias positivas e da tendéncia
decadente da vida de a tudo assegurar, definir e teorizar deixando, assim, o fenbmeno se re-

velar em si mesmo, a partir de si mesmo, na experiéncia fatica da vida.

No segundo capitulo, foram tratados aspectos, como que pontes, para chegar a
proposta do trabalho. Nele, foi tratada a distincdo dos conceitos filosoficos e dos conceitos
cientificos. Para Heidegger, eles sdo totalmente diversos, pois 0s conceitos cientificos possuem
significados fixos, eles ndo sdo alteraveis, sdo extremamente determinados e, de maneira
oposta, 0s conceitos filosoficos tém um carater oscilante, eles sdo incertos e, sobretudo, assim

como a prapria filosofia, surgem da experiéncia fatica da vida.
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O filésofo da floresta negra acentua que a experiéncia fatica da vida tem o sentido
de confrontar-se com o que chega ao encontro, como em alemao Erfahrung. A vida provoca a
filosofia. Para Heidegger, a filosofia, pelo método fenomenoldgico, tenta acessar a vida pela
experiéncia fatica da vida, de onde ela mesma surgiu. Isso significa que a filosofia deve
investigar a vida de maneira oposta a0 modo comum, que teoriza. Para ele, objetivar a vida é

desvivifica-la.

O caminho de se relacionar com a vida pela experiéncia fatica da vida tem o sentido
de romper com a nogdo cientifica experimental de sujeito-objeto, em que um investiga o outro.
Heidegger salienta que a experiéncia fatica da vida é corpo a corpo; experiéncia do togue; o
experimentar e o0 experimentado nao se separam. Assim, ndo se visa a um conhecimento tedrico
como resultado de experiéncia; mas o relevante é o confrontar-se com o que chega, ser atingido
e responder ao toque da experiéncia, isto €, abrir-se, ser atropelado. Ela é uma experiéncia
singular, ou seja, totalmente peculiar. O importante dessa experiéncia ndo é o “que”, mas o

“como” 0 homem se coloca diante do que lhe atinge, do que lhe atropela.

Dessa maneira, Heidegger elucida que aquilo pelo que o homem ¢é atingido ndo vem
vazio de significado, pelo contrario, possui em si mesmo um significado, haja vista que o
experimentado ndo é um objeto, mas mundo; pois no mundo se pode viver e no objeto ndo se
vive. Para o fil6sofo alemdo, mundo tem trés dimensdes: mundo préprio; mundo circundante;

mundo compartilhado. Eles ndo se separam e se mostram na vivacidade imediata da vida fatica.

A experiéncia fatica da vida, para Heidegger, tem o carater de inseguranca e contra
esse carater que a tendéncia decadente da vida tende aniquilar pelo asseguramento, isto é, pela
determinacdo, teorizacdo, objetivacdo. Heidegger aponta que o fenbmeno se mostra em si
mesmo na experiéncia fatica da vida, uma vez que ela ndo tem a concepcdo oOntica, tedrica, ou
seja, ela tem a dimensdo ontoldgica. Nesse sentido, ele indica que a religiosidade deve ser
analisada nessa perspectiva ontoldgica de buscar o fenébmeno nela mesma, quer dizer, a
religiosidade em sua originariedade, pois, para ele, a filosofia da religido tem seguindo a
maneira dntica; o método cientifico que define e teoriza. Assim, ele propde a fenomenologia da
religido para per-seguir o fendbmeno da religiosidade mesma, que, para ele, pode ser percebida
na experiéncia fatica da vida cristd do apostolo Paulo.

No terceiro capitulo, entdo, o trabalho apresentou a sua proposta que fora a analise
que Heidegger fez de cartas paulinas, a qual demonstra a experiéncia fatica da vida crista de
Paulo. Na Epistola aos Galatas, o elemento primordial apresentado foi a experiéncia originaria

do apostolo que o conduz a tomar uma decisdo de vida, isto é, assumir a fé e abandonar a lei,
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pela qual tanto zelou, e lutar para que 0s judeu-cristdos permanecessem na experiéncia
originaria e ndo a aniquilar pela pratica da lei. Nessa carta, Heidegger expde o mundo proprio
de Paulo, a sua luta, a sua tensdo e aflicdo pela experiéncia. Vale saber que o interesse do
filésofo alemdo nessa epistola ndo é mostrar a postura de Paulo em relacdo a lei, mas, a sua

motivacao que o coloca em luta.

Na Primeira e Segunda Epistola aos Tessalonicenses, Heidegger apresenta o mundo
proprio de Paulo, no entanto, na primeira, evidencia-se mais o mundo compartilhado e, na
segunda, o0 mundo circundante. Todavia, como visto, todas as trés dimenses de mundo se

correlacionam; eles sdo conjuntamente.

Nessas duas epistolas, é relevante perceber a experiéncia do ter-se-tornado cristao
que Paulo experencia com os Tessalonicenses, pois € dessa experiéncia que emana um saber
peculiar que, para Heidegger, a teologia deve partir dele e o conservar junto com a experiéncia
de onde ele surge, quer dizer, a experiéncia do ter-se-tornado. O apdstolo Paulo ainda acentua
que é desse saber que os cristdos reconhecerao o anticristo.

Outro fendmeno é a parusia, que, para Paulo, ndo se deve ocupar com o quando
acontecerd, mas como se vive a espera. O apostolo, em nenhum momento, responde que ela é
um evento vindouro, pelo contrario, ele exorta a relevancia de como esperar, haja vista que o
cristdo ndo vive de expectativas mundanas, ele tem esperanca e essa implica um modo de ser.
Paulo elucida a importancia do como se espera. Assim, pode-se perceber que o tempo para a
perspectiva cristd ndo tem o sentido cronolégico, mas kairolégico, 0 momento oportuno, o
tempo aoristo, isto €, o tempo do passado e do futuro no presente. Isso significa uma acéo que
houve no passado, os cristdos esperam a chegado do Senhor no futuro, no entanto devem estar
vigilantes no presente, em como esperar, uma vez que 0 momento oportuno pode ser a qualquer

instante.

Nesse sentido, Heidegger analisa a proclamacdo de Paulo acerca da chegada do
anticristo que precedera o Senhor. Para o filésofo alemao, o anticristo é aquele que conduz o
cristdo a tomar a decisdo de assumir 0 modo de ser da vida fatica cristd ou ndo. A chegada do
anticristo aumenta as tensdes do cristdo, pois o coloca no aperto da decisdo. Desse modo,
Heidegger analisa as cartas de Paulo con-vocando, como o préprio apostolo, a permanecer
vigilantes, em luta diante da tendéncia decadente da vida de assegurar-se em teorias, leis,
normas e, assim, em frente delas, conservar-se na experiéncia originaria, isto €, permanecer na

experiéncia fatica da vida de onde surge a prdpria filosofia.
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Portanto, este trabalho buscou demonstrar como se da a experiéncia fatica da vida
cristd, investigando a andlise de Heidegger de cartas paulinas, as quais mostram essa
experiéncia na vida fatica do apdstolo Paulo. Assim, a luz do fil6sofo alemao, essa pesquisa é
relevante para o campo das ciéncias da religido, uma vez que ela apresenta a experiéncia fatica
da vida como trilha de relagdo com Deus e esse relacionar a partir da vida ndo parte ou resulta
em conhecimento tedrico-doutrinario; mas o relevante € o como relacionar-se com Deus, como
0 cristdo se comporta na espera por Deus, ou seja, na espera da parusia. Diante de um mundo
secularizado, que vive em expectativas, determinacdes e finalidades, esta obra aponta a
relevancia de ndo se preocupar com o quando, isto €, com as nog¢des objetivas, mas se ocupar
de estar vigilante, preparado pela fé, permanecendo atento em como se esta esperando o advento
do Senhor, em como se comportar na espera pelo dia do Senhor, que pode ser a qualquer

momento.

Por fim, a proposta de Heidegger de uma fenomenologia da religido contribui
sobremaneira para a filosofia, pois, pelo método de buscar as coisas em si mesmas, €, nesse
caso, a religido nela mesma, a religiosidade mesma, conduz a filosofia a novos horizontes de
investigacgdo, pela qual as metodologias tedricas ndo alcangcam por visarem somente ao campo
dado, objetivo. Essa proposta heideggeriana suscita hovos estudos que ndo excluem os que ja
foram pesquisados, mas sempre sugere novas indaga¢des em busca do fenbmeno em si mesmo.
Desse modo, Heidegger, com essa proposta de buscar o fenbmeno, a coisa em si mesma, como

a religido, a religiosidade, re-conduz a filosofia para a pergunta pelo sentido do ser.
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