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RESUMO

H4, por assim dizer, duas ordens distintas de realidade, a intramental (dentro da mente) e a
extramental (fora da mente). O homem, em virtude de suas faculdades espirituais (inteligéncia
e vontade), é capaz de formar dentro de si um vasto universo na medida em que ele vai
apreendendo a realidade. A partir de Kant e dos idealistas alemaes (Fichte, Schelling, Hegel)
houve, na filosofia, uma inversdo na ordem correta das duas ordens de realidade. Passou-se a
valorizar as categorias intramentais do ‘eu’, deixando de lado as coisas mesmas. E necessario,
pois, considerar que o ente fora da mente tem primazia sobre sua respectiva similitude presente
no intelecto, uma vez que a verdade é uma ordenacao do intelecto em relacao a coisa e ndo uma
elocubracdo etérea do espirito, estando alheio a realidade efetiva das coisas. A tradicdo
aristotélico-tomista enfatiza que a nocao de verdade se refere ao reto ajuste entre mente e coisa.

Palavras-chave: Coisa, Intelecto, Verdade.



ABSTRACT

There are, so to speak, two distinct orders of reality, the intramental (within the mind) and the
extramental (out of mind). Man, by virtue of his spiritual faculties (intelligence and will), is
able to form within itself a vast universe as it is seizing reality. From Kant and German idealists
(Fichte, Schelling, Hegel) there was, in philosophy, na inversion in the correct order of two
orders of reality. The intramental categories of the ‘I’ began to be valued, leaving aside the
same things. It is necessary, therefore, to consider that the out-of-mind ed is primacy over its
respective similitude presente in the intellect, since truth is na ordination of the intellect in
relation to the Thing and not na ethereal elocubration of the spirit, being oblivious to the
effective reality of things. The Aristotelian-Tomist tradition emphasizes that the notion of truth
refers to the resonant adjustment between mind and Thing.

Keywords: Thing, Intellect, Truth.
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INTRODUCAO

A historia da filosofia € marcada pela oposicdo entre os idealistas e os realistas. Os
primeiros tendem a valorizar de modo mais incisivo a ordem do espirito, da razéo, do sujeito.
Em contrapartida, os realistas defendem a primazia da ordem das coisas externas a mente,
daquilo que é palpavel. Ja na antiguidade classica Parménides e Heraclito conduziram uma
disputa neste sentido. Enquanto o primeiro enfatizava a identificacdo do ser das coisas com o
pensamento, pois afirma que as leis da légica e da realidade s&o as mesmas, 0 segundo
enfatizava a primazia do movimento, do fluxo das coisas que a todo instante estio
corrompendo-se e gerando-se.

Outra disputa ocorreu entre dois gigantes da filosofia: Platdo e Aristoteles. O primeiro
defendia que a verdadeira realidade estd no mundo das Ideias e ndo no fluxo das coisas, ao
passo que Aristoteles defende que as coisas presentes na natureza correspondem ao que de fato
é a verdadeira realidade. O estagirita desenvolveu a teoria do hilemorfismo, doutrina segundo
a qual as coisas existentes na natureza comportam composicdo de matéria (principio passivo e
potencial) e forma (principio ativo e atual). As formas, que para Platdo seriam as Ideias eternas
e imutaveis, inerem junto ao complexo de matéria.

Com efeito, a visdo Aristotélica tende mais para o realismo, isto é, maior valorizacdo da
coisa enquanto tal, em sua concretude. A filosofia platbnica, por sua vez, é marcada pelo
‘realismo exagerado’, tendo em vista que ha desconsideracao pelas coisas em sua concretude,
ressaltando a valorizacdo do plano ideal (mundo das ideias) enquanto verdadeira realidade. Esta
disputa entre a valorizagdo do mundo ideal e a primazia das coisas concretas prolonga-se por
toda a histéria da filosofia, com interpretacdes e posi¢cbes mais ou menos moderadas ou
exageradas. Na modernidade, por exemplo, ha um contraste entre empiristas e racionalistas.
Enquanto os primeiros dao énfase as impressdes que o sujeito experimenta do mundo real, 0s
segundos enfatizam a razdo enquanto principio fundamental da realidade, tal qual a afirmacéo
cartesiana de que o “eu” pensante ¢ critério para a validacio da res cogitans! e da res extensa?.

A concepcdo idealista atinge uma forma extremada em Hegel, quando este chega a afirmar
que as coisas existentes ndo € outra coisa sendo externalizacdo do Espirito e que ndo ha nada
fora do Espirito, desconsiderando totalmente a diferenca entre sujeito e objeto, entre mente e

coisa concreta. Outro extremo pertence ao outro lado do péndulo, refere-se ao positivismo e ao

1 0 “eu” consciente de si, de sua existéncia.
2 Mundo material, externo ao eu pensante.



cientificismo, pois segundo tais doutrinas a realidade reduz-se ao que pode ser experimentado,
manipulado e controlado num laboratério. Com efeito, sdo dois modos exagerados e parciais
de conceber 0 mundo. “O empirismo e o idealismo — dois polos entre 0s quais oscila, ansioso e
desamparado, 0 pensamento moderno, sdo sistemas fragmentarios, extremados, artificiais”.
(FRANCA. P. 27, 2020).

Diante da fragmentacdo e artificialidade do pensamento moderno, é necessaria uma
posicao justa, equilibrada e sensata. E proprio da filosofia tomista uma vis&do mais equilibrada
e realista das coisas. Com ela, ndo se corre o risco de desprezar as coisas externas ao sujeito
que as conhece e nem se subestima a capacidade racional que o sujeito tem de conhecé-las e
partir delas chegar a conclusdes mais elevadas acerca de algo que transcende o0 mundo material.
Para Santo Tomas, “[...] a universalidade da forma ndo se d& de acordo com o ser que tem no
intelecto, mas na medida em que se refere as coisas como semelhanga das coisas.” (De ente et
essentia, cap. 3, n. 40). Neste sentido, ndo é o intelecto humano que é medida para a verdade
das coisas, mas é o que esta fora da mente que fundamenta a atividade do intelecto. N&o é o
homem que cria a verdade, ndo é ele que estabelece a lei natural e nem rege o fluxo das coisas.
Ele se limita, através do trabalho de sua inteligéncia, a decifrar e descobrir o que esta por detras
da realidade.

H4 duas diferentes ordens de ser, “[...] o ente® por si se diz de dois modos: de um modo
que ¢ dividido por dez géneros; de outro modo, significando as verdades das proposi¢des.” (De
ente et essentia, cap. 1, n. 3). A primeira ordem de ente é do que esta na realidade, fora da
mente. Refere-se a coisa* (res), que é uma substancia® singularizada, participante de esséncia®
determinada. As coisas sdo na realidade em dez géneros, pois cada substancia pode ser
predicada de diferentes modos, seja a partir de suas caracteristicas seja a partir das
circunstancias que a envolvem. Fora da mente, ou as coisas sdo substancias (est in se), um
homem individual e concreto, por exemplo; ou sdo acidentes (est in alio), as faculdades
racionais (inteligéncia e vontade) presentes neste individuo sdo exemplos de acidentes.

A segunda ordem de ente refere-se ao que existe no interior do homem. Corresponde ao
que é intramental, ao que ele pode conceber sem que isto possua a perfeicdo real do ser. O
homem pode, no seu intelecto, idealizar algo o mais perfeitamente que puder, contudo, 0 misero

inseto que possui a perfeicdo real do ser (existe fora da mente) sera mais perfeito do que aquilo

3 Termo derivado do participio latino ens de verbo esse (ser). O ente é aquele que participa do verbo ser.
4 Aquilo que tem existéncia fora do intelecto, e que esta diante dele para ser conhecido.

>0 que é em si mesmo.

6 0 que é significado pela definicdo.
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que se limita a ordem do intelecto. Neste sentido, para um filosofar sélido e um equilibrado
conhecimento da verdade, deve-se reconhecer que a coisa tem primazia sobre as operagdes do

intelecto.

CAPITULO I -ENS IN RE

| - ATO DE SER - PRIMEIRA PERFEICAO DO ENTE

A reflexdo metafisica de Santo Tomas foi mais além em relacdo a de Aristételes. Santo
Tomés introduz uma distincdo real entre esséncia e ato de ser. “E claro que o ser é outro em
relagdo a esséncia ou quididade.” (De ente et essentia, cap. 4). Ele chega a tal concluséo
observando que o intelecto pode conceber algo que tenha um modo de ser a parte, sem uma
consisténcia real e efetiva. Alguém pode ter na mente a ideia de um minotauro, entretanto, este
ente no intelecto carece da perfeicdo real do ser, uma vez que sO existe na representacdo do
homem, é um ente de razdo, porque existe tdo somente no intelecto, como as formas
geométricas e 0s seres imaginarios.

Os conceitos de Ato e Poténcia sdo utilizados para explicar esta composicao fundamental
daquilo que existe. A nocdo de esséncia corresponde ao que é expresso na definicdo, que é a
expressdo verbal do conceito. Com efeito, a esséncia refere-se a algo que esta na mente,
abstraido da matéria individuada e do movimento. Neste sentido, a esséncia ndo se refere a
perfeicdo real do ser, enquanto tal, fora da mente.

A composicdo fundamental do ente consta de uma parte potencial, que é a esséncia, ja
que pertence a ordem da possibilidade e do intelecto humano; e de uma parte atual, que é a
ordem da realidade efetiva, fora da mente. O ente é a primeira no¢do concebida pelo intelecto,
pois 0 que comporta a perfeicdo do ser se apresenta ao homem, como sendo uma coisa, algo
que € ao invés de ndo-ser. “Ora, a primeira coisa que a inteligéncia concebe como a mais
conhecida, e a qual se reduz tudo, ¢ o ente [...].” (De Veritate, g. 1, a. 1).

Isto que (id quod est) é tem um aspecto inteligivel, uma vez que se pode conhecer sua
quididade e, por conseguinte, defini-lo. O ente, portanto, € uma esséncia, potencialmente
considerada, que ¢é levada a realizacdo pela perfeicdo primeira e fundamental do esse (ser).
Etimologicamente, o termo ente deriva do participio latino ens, que € um modo nominal de
exprimir aquele sujeito que esse habet, isto é, que exerce o ato de ser. Tal como o participio

vivens remete ao sujeito que vivit (vive), que tem em si a acao de viver.
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Il - TRANSCENDENTAIS

Santo Tomas afirma que o ente ndo é redutivel a um género. (Cf. De Veritate, . 1, a. 1).
Contudo, os modos de ser do ente podem ser reduzidos a determinados géneros. Estas séo
classificacbes maximas nas quais os diferentes modos de predicar o ente dividem-se. Acima
destas categorias supremas hé as nogdes transcendentais, que se referem ao ente enquanto tal.
Tais nocBes generalissimas correspondem ao ente considerado em si mesmo (ha medida em
que ele ¢) e ao ente na sua relagdo com o outro. “[...] certas coisas sdo passiveis de ser
acrescentadas ao ser no sentido de que exprimem um determinado modo do mesmo, modo que
ndo esta expresso no proprio termo ente.” (De Veritate, g. 1, a. 1).

Na consideragdo do ente em si mesmo hé duas nog¢bes fundamentais: em primeiro lugar,
a nocao do unum, que indica a inteireza do ente. Por mais que determinado ente apresente
grande composicdo, as partes compostas estdo coesas e unificadas. Outra nogdo é a de coisa
(res), uma vez que aquilo que possui uma inteireza prépria também € algo que tem uma
consisténcia real e efetiva no ser, com uma especificidade propria.

Na consideracdo do ente em relacdo ao outro, os entes dividem-se, ja que a unidade de
cada ente forma uma multiplicidade, esta divisdo é expressa pelo termo aliquid, que quer dizer
algo, enquanto um ente se distingue de um outro. (cf. De Veritate, g. 1, a. 1). Por exemplo,
varias coisas (res) diferentes sdo postas numa mesa (uma régua, um caderno e um lapis). Cada
coisa tem sua atualidade no ser e sua inteireza propria, e por isso ndo se confundem no ser. A
régua € outra coisa (aliquid) em relacdo ao caderno e ao lapis.

Este homem (André) € outro em relacdo aquele homem (Pedro) e é outro em relagdo a este
cavalo. A individuagdo’, cujo principio nas coisas fisicas é a matéria assinalada®, faz com que
haja maultiplos entes, cada um apresentando uma unidade interna e, por conseguinte,
distinguindo-se dos demais. Além destes transcendentais (unum, res, aliquid), ha aqueles que
tém conveniéncia com a alma humana, isto é, com suas faculdades, uma vez que o homem se
coloca diante das coisas de dois modos (conhecendo e desejando). Neste sentido, as coisas sao

cognosciveis e apeteciveis, dai a razdo de verdade (verum) e bondade (bonum) de cada ente.

7 Aquilo que faz com que determinada coisa seja em si mesma, de modo Unico e irrepetivel. Cada coisa e cada
pessoa apresenta individualidade, ou seja, singularidade.

8 Matéria que se apresenta sobre trés dimens&es: comprimento, largura e profundidade. Cada coisa presente
no mundo material apresenta tais dimensdes.
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Verdade (coisa enquanto cognoscivel) e Bondade (coisa enquanto apetecivel) sdo os
transcendentais nos quais ha a relacdo das faculdades da alma humana com as coisas.

11 - ANALOGIA DO ENTE

A analogia refere-se a sintese entre a diferenga e a semelhanga. Analogo ¢ “[...] aquilo que
é atribuido a varias coisas cujos conceitos sdo diferentes ainda que sejam relacionados a um
unico e mesmo termo [...].” (De principiis naturae, n. 15). Por exemplo, o termo saudavel pode
designar conceitos diferentes, preservando uma semelhanca fundamental entre eles. O termo
saudavel pode ser aplicado tanto ao homem quanto ao remédio. Ha algo de semelhanca, que €
0 principio da saude, e de diferenca: enquanto um € o sujeito da saude, o outro € a causa dela.
O termo simples aplica-se tanto a uma nocéo metafisica que indica auséncia de composi¢do do
ente quanto a uma designacao de sobriedade, auséncia de adjunc@es. E um termo que remete a
conceitos distintos, porém com algo que os assemelha, que é a ideia de retirada de partes e
composicoes.

A analogia distingue-se da univocidade e da equivocidade. “E atribuido univocamente
aquilo que ¢ atribuido segundo uma denominacdo e segundo uma “razio” idénticas, isto &,
segundo uma mesma definigdo [...].” (De principiis naturae, n. 15). O termo quantidade pode
ser aplicado tanto a uma mensuracdo de comprimento quanto a uma mensuracao de largura.
Ambas aplicacbes sdo univocas, porque o termo ¢é indiferenciadamente aplicado. A
equivocidade, por sua vez, refere-se a um mesmo termo para conceitos diferentes. “E atribuido
de modo equivoco aquilo que é atribuido a varios, segundo uma mesma denominacgdo, mas
segundo “razdes” diferentes [...].” (De principiis naturae, n. 15). O termo folha pode ser
aplicado tanto ao elemento de uma arvore quanto a um artificio destinado para a escrita. E a
mesma forma gréfica para coisas diferentes.

O ente ¢ dito de muitos modos, “[...] segundo significacdes parcialmente diversas e
parcialmente idénticas [...].” (Metaf., IV, I. 1, n. 535). O intelecto é capaz de classificar os entes
segundo suas diferencas. Ele distingue que uma maca ndo é uma pera e vice-versa. Ele também
é capaz de discernir que a girafa e a pedra pertencem a classes diferentes, ou seja, uma pertence
ao género dos entes animados (nos quais ha principio de vida) e a outra ao dos inanimados (sem
principio de vida). A principio o intelecto concebe que é (significacdo idéntica) e em seguida

conhece o que é (significacdo diversa).

V — SUBSTANCIA E DEMAIS CATEGORIAS
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Os modos supremos de ser do ente dividem-se em dez categorias, uma vez que o intelecto
conhece a realidade tal como é segundo estas dez classes supremas. Os transcendentais sao
no¢Bes comuns a todos os entes, acompanham a perfeicdo do ser enquanto tal. As categorias,
por sua vez, sdo as distingdes mais gerais que o intelecto pode fazer entre um modo de ser e
outro. No dizer de Edith Stein, “[...] as categorias dividem o ente em géneros, enquanto 0s
transcendentais “desenvolvem” todo ente.” (STEIN, P. 312, 2019) Quando alguém diz que Joédo
€ homem, obviamente n&o esta se referindo a sua idade, nem a sua etnia e nem ao seu tamanho.
Assim como Jodo, Pedro também é homem, mas com outra idade, outra etnia e tamanho
diferente. Ambos sdo igualmente homens, mas com corpos diferentes. O que ha neles em
comum € a esséncia, que € individuada (cf. Ente e a esséncia, cap. 2) pela matéria (pelo corpo)
em substancias numericamente distintas.

A substéncia é a principal categoria, porque corresponde a esséncia do ente singularizada.
E 0 que permanece na mudanca. Um homem passa por diversas fases — infancia, adolescéncia,
juventude, fase adulta, velhice -, porém, conserva seu “eu”, mesmo aumentando seu tamanho,
seus conhecimentos sobre o mundo, seus vinculos e relacBes. Sua substancia é a mesma, tao
somente as demais categorias de realidade mudaram. Ninguém é substancialmente modificado
por vestir uma camisa diferente ou morar em outro lugar. O cavalo de Paulo sera o mesmo,
cavalgando ou n&o, estando s&o ou doente, com mais ou menos tempo de vida.

Além da substancia, as demais categorias sao: quantidade, qualidade, relacdo, acéo, paixao,
lugar, tempo, posse e posicdo. A quantidade refere-se as dimensfes mensuraveis da substancia:
comprimento, largura, altura, massa. A qualidade é a categoria que engloba os elementos que
aperfeicoam a substéncia, tais como a formosura, o saber e a virtude. A relagdo consiste nos
vinculos que o ente estabelece com outros, como a amizade, a paternidade, a maternidade, entre
outros. A acdo é aquilo que a substancia opera e realiza segundo 0s principios de sua natureza,
tendo em vista que o cachorro late, o cavalo relincha, o gato mia, o passaro voa e canta e 0
homem pensa e chora.

A paixdo, por sua vez, € aquilo que a substancia sofre. Por exemplo, quando a arvore é
cortada, a lenha é queimada, o ledo é ferido. Toda substancia possui poténcias ativas e passivas,
ou seja, e capaz de agir e sofrer segundo as determinac@es de sua natureza. O lugar, com efeito,
refere-se aos limites nos quais a substancia esta contida. Por exemplo, a sala na qual Pedro se
encontra. Ja o tempo é a enumeracdo do movimento. A substancia estd em movimento, tendo

em vista que tudo o que existe no mundo material esta submetido a ele. Quando se afirma que
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Tiago nasceu ontem, circunscreve-se uma determinada parcela temporal na qual a substancia
esta encerrada.

A posse refere-se ao que é tido pela substancia, seja um bem material seja um habito
desenvolvido. A casa enquanto € propriedade de Marcelo é dita ao modo de posse, tal qual a
fortaleza enquanto é virtude de Pedro. A posicdo corresponde a disposicdo das partes da
substancia. Ao dizer que Lucas esta sentado ou em pé, indica-se sua posicao, isto é, 0 modo
com o qual o mesmo se apresenta. Estas sdo, entdo, as dez categorias nas quais se dividem os
diferentes modos de predicar o ente. No dizer de Santo Tomas, “[...] diversos sentidos de
predicar esclarecem os multiplos sentidos do ser [...]” (Comentario & Metafisica, livro 5, licdo
9). Isto quer dizer que naturalmente 0 homem pensa e julga as coisas segundo a estrutura da

realidade expressa pelas dez categorias.

VI - NOCAO DE COISA (RES)

Santo Tomas afirma que o ente ¢ dito de dois modos: “[...] de um modo que ¢ divido por
dez géneros; de outro modo, significando a verdade das proposi¢des.” (De ente et essentia, cap.
1). A nocéo de coisa € Util para discernir o ente do segundo modo (dentro da razdo) em relacéo
ao ente do primeiro modo (fora da razdo). Tudo o que esta fora da razdo tem uma concretude,
¢ uma “coisa”. Segundo Edith Stein, “[...] a coisa € um ente independente e particular: em posse
de seu proprio ser e de sua propria esséncia, e atuando e sofrendo repercussdes de determinada
maneira na base de sua esséncia.” (STEIN, P. 303, 2019). A coisa € particular, uma vez que ndo
se refere a algo universal. Corresponde ao caderno em sua existéncia particular e ndo a definicao
(esséncia) do caderno no universal. A coisa também é dita substancia primeira, singularizada
pela matéria (no caso das substancias corporais) ou pela forma (no caso das substancias
separadas®).

A coisa é, com efeito, o ente na realidade (in re), segundo uma determinada natureza,
porgue cada uma comporta seus principios ativos e passivos proprios. Ha coisas (res) naturais
(fogo, ar, agua, terra) e artificiais (pdo, sacola, bastdo, caneta), animadas (homem, baleia,
macieira) e inanimadas (pedra, madeira, ferro). Cada coisa possui a composi¢ao fundamental
de ser e esséncia, sendo que a esséncia, enquanto principio de diferenca especifica, imprime

determinada dignidade a ela. Um homem tem uma esséncia mais nobre que a de uma formiga,

% As substancias separadas est3o além do mundo fisico, s30 entes onde ndo ha composi¢do de matéria.
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uma vez que ele tem a perfeicdo do intelecto, que é capaz de abstrair as perfei¢des!® de todas
as coisas.

As coisas do mundo sensivel sdo compostas de matéria e forma (hilemorfismo). A
matéria corresponde a poténcia, ao passo que a forma corresponde ao ato. Este duplo aspecto é
proprio da defini¢ao dos entes materiais enquanto tais. “A definicdo das substancias naturais
contém ndo apenas a forma, mas também a matéria”. (De ente et essentia, n. 12). A forma é o
principio de unidade e inteligibilidade de um substrato material. Santo Tomas diz que o ente
natural tem sua unidade pela forma (De principiis naturae, n. 6), porque é por ela que a matéria
tem o ser de determinado modo. Tanto o cavalo quanto o tijolo possuem matéria, entretanto,
distinguem-se pela forma. As coisas sensiveis, portanto, sdo compostas de matéria e forma.

A coisa é, em si mesma, inteligivel, porque esta em poténcia para ser conhecida. O homem
¢ capaz de abstrair sua forma. O processo de abstracdo envolve uma desconsideracdo da matéria
e das condicGes individuantes. O intelecto capta a definicdo da coisa conforme sua esséncia,
sendo que a definicdo deve ser aplicavel as coisas pertencentes a uma dada esséncia.

CAPITULO Il —ENS IN INTELLECTU

| - CONHECIMENTO DO ENTE: APREENSAO SENSIVEL

O ente é a primeira no¢do concebida pelo intelecto. O homem é capaz de conhecer as
coisas ao seu redor. Ao conhecer, 0 homem tem dentro de si a forma da coisa. Por essa razdo,
0 homem é capaz de vivenciar um universo em seu interior, pode considerar determinada coisa
sem estar diante dela. Segundo Santo Tomas, o objeto proprio do intelecto € a definicdo das
coisas materiais. (cf. ST I, q. 85, a. 1). Apreende a definicdo porque o intelecto é capaz de
considerar as coisas universalmente, além do espaco-tempo. Todavia, € uma apreensdo que se
volta as coisas materiais, uma vez que o homem também é corpo.

Este conhecimento do ser sob condi¢fes universais tem inicio com as experiéncias
provenientes dos sentidos®!. Este conhecimento sensitivo é o primeiro nivel de abstragdo. “A
percepcdo dos sentidos é, de certo modo, uma abstragdo, uma vez que apreende as formas

sensiveis.” (Quaest. disp. de anima, a. 13). Ha uma hierarquia dos sentidos, segundo a

10 pelo intelecto, o homem abstrai da matéria a forma, principio que confere o ser a matéria.
11 Faculdade pela qual o homem entra em contato com as coisas que o cercam, experimentando-as e
conservando suas impressoes.
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universalidade de apreensédo de cada um. O paladar e o tato sdo os mais inferiores, porque para
a assimilacdo propria de cada um destes exige-se um contato material com a coisa.

A audicdo e o olfato, com efeito, sdo mais elevados em relacdo aos primeiros. Para a
assimilacdo dos odores, a poténcia odorifera precisa de um meio exterior que transporte 0s
cheiros. Estes, ao se propagarem pelo ar, estdo em poténcia para serem conhecidos. E 0 mesmo
que ocorre com a poténcia auditiva, que necessita do ar para a propagac¢ao das ondas sonoras.
O sentido mais elevado de todos é a visdo, porque a sua percepcao é mais ampla e universal.
Os sensiveis proprios da visdo (cores) afetam-na rapidamente, sem intermediacdes. A visao
também permite um conhecimento mais completo e claro das dimensdes e da figura dos
sensiveis.

Além dos cinco sentidos externos, Santo Tomas enumera quatro sentidos internos (cf.
Quaest. disp. de anima, a. 13). Se os sentidos externos sdo responsaveis pela recepc¢édo dos dados
externos, os sentidos internos sao responsaveis por sua conservagdo. Os animais sao capazes de
guardar em si as informac6es do mundo externo. O primeiro dos sentidos internos é o sentido
comum. Ele é capaz de discernir um sensivel do outro na multiplicidade de percepcdes. E a
faculdade que sintetiza e ordena as informac@es exteriores. A imaginacdo, por sua vez, conserva
os dados da experiéncia e é capaz de representa-los na auséncia das coisas mesmas. O homem
pode reproduzir em si diversas imagens, sons, cheiros, é capaz de fantasiar a realidade a partir
daquilo que ele j& experimentou.

Ha outro sentido interno que Santo Tomas denomina de estimativa ou cogitativa. Consiste
num julgamento acerca do nocivo e do Util frente aos dados da percepcdo. Ha algumas coisas
que sdo nocivas, como um ledo feroz, uma serpente peconhenta, gasolina junto a fogueira, fios
elétricos junto a agua. Sdo experiéncias conservadas e julgadas como algo danoso ou perigoso.
Outras experiéncias sdo tidas como como Uteis e prazerosas, como o cheiro de uma flor, um
alimento bem preparado, uma conversa agradavel, uma madsica inspiradora. Sdo dados externos
julgados pela estimativa como algo bom e util.

O dltimo sentido interno € a memoria. Por ela, recorda-se o que foi apreendido e
conservado. E a capacidade de trazer & tona o que esta adormecido. Da apreensdo sensivel
segue-se 0 apetite sensivel. Conforme o julgamento da poténcia estimativa, 0s sensiveis sao
tidos como agradaveis e desagradaveis. Dai o comportamento proprio do animal, que é afastar-
se da dor e aproximar-se do prazer. A busca pelo deleitavel procede do apetite sensivel. (cf. De
veritate, ¢. 25, a. 1). O primeiro nivel de conhecimento e interacdo com a realidade se da,

primeiramente, de modo sensivel. Em virtude da natureza da pessoa humana (corpo e alma),



17

todo processo cognitivo comeca pelos sentidos. E o primeiro degrau para o conhecimento da
realidade.

Il - CONHECIMENTO DO ENTE: FORMACAO DO VERBO MENTAL

O primeiro nivel de abstracéo, que estd compreendido na transi¢do do ente fora da mente
para o conhecimento de sua perfeicdo, é de cunho sensivel, como ja foi demonstrado. Apés a
assimilacdo sensivel da coisa, segue-se o ato da inteligéncia, que ¢ imaterial. “O intelecto recebe
as formas depuradas de todas as condigdes individuantes da matéria.” (De Veritate, g. 2, a. 2).
O conhecimento sensitivo ainda considera a coisa particularmente. A imaginagdo de um
carneiro, por exemplo, é referida a um particular, a um carneiro especifico. O conhecimento
intelectual do carneiro, por sua vez, corresponde a definicao, que se aplica a todos os carneiros
particulares. Da imaterialidade do ato da inteligéncia, portanto, segue-se a unidade e a
universalidade da definicéo da coisa.

Segundo Santo Tomas, “[...] a universalidade da forma nao se da de acordo com o ser que
tem no intelecto, mas na medida em que se refere as coisas como semelhanga das coisas.” (De
ente et essentia, cap. 3, n. 40). O intelecto é capaz de conter em si, ao modo de semelhanca,
todas as coisas do universo. E capaz de conceber toda a ordem do universo e suas perfeicoes.
Dai a distincdo entre a ordem da realidade e a ordem do intelecto. A realidade, enquanto tal,
independe do homem para subsistir. Este esta diante do fluxo das coisas e se pde a conhecé-las.

A operacdo intelectual comporta duplo principio: recepc¢do da similitude das coisas € a
abstracdo das mesmas. (cf. Quaest. disp. de anima, a. 5). Quanto a recep¢do das coisas, €
operacéo do intelecto passivo. E como um recipiente, no qual as informacdes apreendidas pelos
sentidos vao sendo colocadas. “[...] nosso intelecto passivo conhece toda coisa sob a relagdo de
certa unidade existente na multiplicidade das coisas e procedente delas [...].” (Quaest. disp. de
anima, a. 4). Tudo o que é recebido das informagdes sensitivas chega ao intelecto passivo de
modo uno, porque inicia-se a transi¢cdo da multiplicidade, propria dos sensiveis, para a unidade,
prépria do inteligivel.

O outro principio da operagdo intelectual ¢ ativo. Este é o responsavel pela abstracao,
que ndo € outra coisa sendo a retirada de toda condic¢éo individuante. Por exemplo, considera-
se trés cachorros: um, negro e magro (A); outro, pequeno e gordo (B); e um terceiro, branco e
peludo (C). Para a consideracdo do cachorro quanto a sua definicdo, a abstragdo elimina a

negrura e a magreza de A, a pequenez e a gordura de B e a brancura e a pelugem de C. E a
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consideracdo da coisa na sua forma pura. Estes elementos retirados sdo 0s acidentes
contingentes, que ndo entram na definicdo da coisa. Esta resulta da operacdo abstrativa do
intelecto.

Dois séo, entdo, os principios de operacdo do ato intelectivo: um passivo, responsavel
por receber as species inteligiveis (similitude das coisas), e outro ativo, responsavel por extrair
a definicdo da coisa a partir de sua similitude recebida. “A inteligéncia, com efeito, por sua
acdo, forma uma defini¢do da coisa [...].” (De potentia, g. 8, a. 1). A definicdo deve conter o
todo da coisa, com a condi¢do de que se aplique a todos os particulares. A definicdo corresponde
ao verbo mental, que ¢ a consideragdo universal da coisa enquanto tal, “[...] a esséncia é aquilo
que ¢ significado pela defini¢do da coisa.” (De ente et essentia, c. 2, n. 12). Apds o processo do
ato do conhecimento, a coisa, além do modo de ser na realidade (fora da mente), adquire outro

modo de ser, que é no intelecto, imaterial e universalmente.

111 - PREDICAVEIS: GENERO, ESPECIE, ACIDENTE LOGICO, PROPRIEDADE

Os predicaveis consistem no modo com o qual o intelecto estrutura, ordena e sistematiza
as ideias. Apo0s abstrair 0s universais, que sdo 0s conceitos das coisas, forma-se, no intelecto,
um vasto mundo de ideias e defini¢bes, que precisam ser adequadamente ordenadas, uma vez
que a ordem da realidade exterior é fundamento para a ordem do que esta na mente. A realidade
esta estruturada, como ja foi dito, em dez categorias supremas de ser, pois sdo as modalidades
méaximas a que € reduzido o plano real. O homem pensa espontaneamente conforme esta
realidade. Um filésofo neoplatdnico, morto no ano 301 d.C., chamado Porfirio, escreveu uma
introducdo a obra das dez categorias de Aristoteles. Porfirio trata dos predicaveis nesta
introducao.

Santo Tomads afirma a ndo particularidade de tais nogdes (predicaveis): “[...] ndo se pode
também dizer que a nocdo de género ou de espécie advenha a natureza humana de acordo com
o ser que tem nos individuos.” (De ente et essentia, c. 3, n. 38). Em seguida, ele confirma que
tais nogoes sao proprias da ordem de ser que hé no intelecto, “[...] a nog¢ao de espécie advém a
natureza humana de acordo com aquele ser que tem no intelecto.” (De ente et essentia, c. 3, n.
39). Com isso, ndo quer dizer que o intelecto produz ou confere a universalidade e a forma da
coisa, simplesmente a abstrai, segundo o0 processo anteriormente descrito.

As nogdes de género e espécie significam a esséncia das coisas. “[...] a coisa tanto ¢
cognoscivel como ¢ classificada numa espécie ou num género pela sua esséncia [...]” (De ente

et essentia, ¢. 2, n. 11). A esséncia de algo é manifesto por sua definicdo. Por exemplo, a
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defini¢do classica de homem é animal racional. Esta definicdo comporta tanto o género
(animal) quanto a espécie (racional). O género refere-se a parte potencial, que por sua vez
abrange diversas espécies. “[...] o género significa indeterminadamente o todo que estd na
espécie [...]” (De ente et essentia, c. 2, n. 23). Por ser potencial, o género € indeterminado e
incompleto para a defini¢do da coisa. A nocao de animal, por exemplo, pode ser vérias coisas,
pois ndo exprime algo de modo especifico. Com efeito, a no¢do de racional refere-se a
determinacédo do género animal. Corresponde a espécie, que significa a definicdo na totalidade.
A propriedade “¢ uma ideia universal, representativa de uma qualidade, que
necessariamente emana da esséncia completa.” (SINIBALDI, P. 70, 2021). Cada espécie
abrange uma série de qualidades inerentes a ela. Por exemplo, 0 homem é capaz de desejar um
bem (faculdade da vontade) e escolher entre um bem e outro (livre-arbitrio). Sdo duas
propriedades do homem enguanto tal. Assim como a faculdade de latir e a grande sensibilidade
odorifera sdo propriedades do cachorro, pois emanam da esséncia canina. O acidente logico “¢é
uma ideia universal, representativa de uma qualidade, que indiferentemente pode dar-se ou
deixar de dar-se num sujeito.” (SINIBALDI, P. 71, 2021). E de carater contingente, ou seja,
pode ser ou ndo-ser num dado sujeito. Por exemplo, a brancura no homem néo € algo que emana
de sua esséncia, ndo é, portanto, uma propriedade. Do mesmo modo, ndo é propriedade da
macieira nascer no quintal de Fernando. O seu local de nascimento e crescimento é apenas
contingente.
Faz parte, portanto, da ordem do intelecto a classificacdo e a sistematizacao das ideias.
A reta e clara ordenacdo das ideias depende de uma clara e precisa abstracdo das coisas. A
confusdo e imprecisdo das defini¢des implica um conhecimento inadequado das coisas. A
apreensdo adequada leva o intelecto a hierarquizar a realidade. E necessario ponderar e conferir
a cada ente o seu devido valor, segundo a nobreza e a elevacao de suas operaces. Também se
constata a real e efetiva distincdo de uma esséncia em relacdo a outra, donde se conclui que as

coisas ndo se confundem num monismo?2.

V — PROBLEMA DOS UNIVERSAIS

Uma disputa intelectual que ocorreu na Idade Média foi o problema dos universais. As
principais correntes que divergiam acerca da existéncia dos universais eram as seguintes:

platdnicos, nominalistas e realistas. Os platdnicos sustentavam que 0s universais subsistem por

12 poutrina filoséfica que afirma a existéncia de apenas uma Unica esséncia, na qual toda a diversidade
presente no mundo se reduz
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si mesmo no Mundo das Ideias. O universal do homem, por exemplo, existe separadamente,
independente do particular. Segundo esta visao, a verdadeira realidade ndo corresponde a coisa
particular. A realidade, propriamente dita, esta nas esséncias unas e imutaveis. As coisas
particulares ndo sao outra coisa sendo a matéria, outrora informe, modelada pelo Demiurgo,
uma vez que este contemplara o modelo das coisas no Mundo das Ideias. As coisas particulares
s80 apenas copias da verdadeira realidade.

Os nominalistas, por sua vez, defendiam a inexisténcia completa dos universais. Se 0s
platdnicos afirmavam que SO 0s universais existem, 0s nominalistas, em contrapartida,
afirmavam que s6 os particulares existem. Segundo Guilherme de Ockham, ndo ha um conceito
(verbo mental) para as coisas. O conceito, como ja foi demonstrado, refere-se a uma nocéo
universal e necessaria da coisa. Contudo, os nominalistas sustentavam que a coisa era
conhecida, ndo mediante no¢des universais e necessarias, mas tdo somente através do nome.
Neste sentido, ndo pode haver um conceito de justica, beleza e verdade, tendo em vista que
somente formas nominais podem expressar tais realidades. Tal perspectiva torna-se
problematica para o exercicio filos6fico enquanto tal, porque o filosofar busca justamente
penetrar o universal das coisas, apreendé-lo de modo claro e preciso.

Os realistas apresentavam uma postura mais equilibrada. Diferente dos platénicos, ndo
sustentavam uma existéncia separada das ideias (esséncias). E também ndo afirmavam a
inexisténcia dos universais tal qual os nominalistas. O realismo, com efeito, defende que o
universal subsiste no intelecto. Como ja foi demonstrado, cada substancia primeira, no
particular, participa de uma dada esséncia, que ndo é outra coisa sendo principio de unidade e
defini¢do do que € multiplo. Na dimensdo material da realidade, o principio que individualiza
as substancias € a propria matéria assinalada. (cf. De ente et essentia, c. 2, n. 17). O principio
de individuacdo é o que confere a multiplicidade numérica a universalidade da esséncia,
presente na ordem do intelecto. Para os realistas, entdo, o universal existe na ordem do intelecto
e de modo individualizado na ordem da realidade. Uma coisa é a esséncia da coisa outra é a
coisa enquanto tal. “[...] a quididade (defini¢do) do composto (substancia) ndo é o proprio

composto do qual ¢ quididade.” (De ente et essentia, c. 2, n. 27).

CAPITULO 111 - ADAEQUATIO INTELLECTUS AD REM

| —JUiZO: COMPOSICAO E DIVISAO
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A primeira operacdo do intelecto é a simples apreensdo, que é a abstragdo da coisa
sensivel e a formagdo do conceito universal e necessario acerca dela. O intelecto tem, com
efeito, a faculdade de distinguir e classificar as ideias conforme o género, a espécie e a
propriedade de cada uma. A ordem das nog¢des presentes no intelecto fundamenta-se na ordem
presente na propria realidade. Apds a operagdo da formacéo e classificacdo dos conceitos segue
a operacdo do juizo acerca destes conceitos. Esta operacdo copula predicados a determinados
sujeitos. “Compor e dividir sdo operagdes proprias da inteligéncia humana, uma vez que esta
conhece progressivamente.” (Peri hermeneias, |, . 3, n. 10). E pelo juizo do intelecto que se
afirma a correspondéncia de uma ideia em relacdo a outra. O juizo, portanto, € a faculdade de
compor e dividir. (cf. Peri hermeneias, I, I. 3, n. 6).

O juizo compde no seguinte exemplo: “Paulo ¢ alto”. Neste exemplo considerou-se a
ideia ‘Paulo’ e juntou-a a ideia ‘alto’. O juizo divide quando realiza a negagdo de uma
proposicao (atribui¢ao de um predicado a um sujeito). Por exemplo, a proposi¢ao “Paulo ndo ¢é
baixo” implica negacdo e, portanto, corresponde a divisdo ou separagdo de duas ideias. Esta
operacdo liga certo género a uma espécie: “O homem ¢ um animal.” Também pode ligar uma
espécie a uma dada propriedade: “O homem ¢é livre.” E a operagio que relaciona os diversos
predicéveis entre si, tendo em vista que o predicavel é aquilo que estd em poténcia para ser
atribuido a um sujeito.

A expressdo verbal do juizo é a proposicao. Como ja foi dito, € a unido entre um sujeito
e um predicado. Ha dois tipos de proposicdo: analitica e sintética. Na primeira, o predicado esta
incluido na nogdo do sujeito, ou seja, na propria definicdo do sujeito ja estd implicito o
predicado. Na proposicao “todos os angulos retos sdo iguais” a no¢ao de igualdade estd
compreendida na de angulo reto. O segundo tipo de proposicdo é a sintética. Nela o predicado
n&o esta contido na nogdo do sujeito. E uma proposicdo na qual ha ligacdo de uma determinada
ideia a algo acidental a ela. Por exemplo, a proposi¢ao “Marcos ¢ aluno” ndo indica algo da
esséncia de Marcos, ndo se refere a nada proprio da definicdo de homem, considerado
universalmente. E, portanto, uma proposicao sintética, uma vez que compde o sujeito com algo

de exterior a ele.

Il - PRINCIPIO DE NAO-CONTRADICAO E IDENTIDADE

Para que a operacgéo do juizo proceda adequadamente € necessario que ela respeite 0s

primeiros principios. Um juizo que ndo conserve o principio de ndo-contradicdo, por exemplo,
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é falso. Os principios primeiros sdo os elementos fundamentais dos quais partem as
demonstragfes. Corresponde ao inicio da investigacdo, € o que confere a ela firmeza e
fundamento. Para que um principio seja primeiro, ou seja, fundamento para o desdobramento
de uma investigacao, deve preencher trés condicdes: a) ser manifesto e evidente por si mesmo;
b) nédo ser fruto de uma suposi¢do ou convencao; c) ser conhecido natural e espontaneamente.
(cf. Metaf., IV, L. 6).

Tais condigdes convém ao principio de ndo-contradigdo, “¢ impossivel que 0 mesmo seja
e ndo seja simultaneamente no mesmo ¢ sob a mesma relagdo.” (Metaf., 1V, I. 6, n. 600).
Segundo este principio é impossivel que, a0 mesmo tempo, uma sala esteja clara e escura ao
mesmo tempo. E impossivel que alguém seja homem e ndo-homem, também n&o se pode ser
macho e ndo-macho. Duas proposi¢Ges contraditorias ndo podem ser simultaneamente
verdadeiras. Se a proposi¢cdo “dois elevado ao cubo ¢ igual a oito” ¢ verdadeira, entdo a
proposi¢do “dois elevado ao cubo ndo ¢ igual a oito” € necessariamente falsa. Ndo se predica
elementos contraditorios num mesmo sujeito. Ou se € homem ou se € mulher, ndo existe outra
possibilidade, tendo em vista que sdo elementos contrarios.

O principio de ndo-contradicao é reflexo do proprio ser das coisas. Uma coisa que &,
necessariamente esta fora do ndo-ser. Outro principio fundamental é o de identidade. Segundo
este principio cada coisa que é tem o ser de um determinado modo. Corresponde, de certo modo,
a nocdo de que cada coisa tem uma inteireza e unidade prépria, que é restrita a um modo
particular de ser ao invés de outro. E 6bvio que Marcelo (A) néo é Pedro (B) e nem é o cachorro
de Fernanda (C). A identidade de A € diferente da de B que ndo é a mesma que C. S&o principios
espontaneamente conhecidos, porque naturalmente o0 homem descobre que uma mesma coisa
ndo pode ser simultaneamente duas e nem que uma mesma afirmacgéo seja, a0 mesmo tempo,
verdadeira e falsa.

Estes principios fundamentais sdo manifestos e evidentes por si mesmos, isto é, ndo
precisam ser provados. As conclusdes cientificas sdo redutiveis a estes primeiros principios,
uma vez que as demonstracdes devem partir de um ponto inicial. Ndo se demonstra algo do
nada, € necessario comecar pelos principios. A afirmagdo de que todo nimero par € divisivel
por dois tem por fundamento que o nimero dois é principio dos nUmeros pares enquanto pares.
Ao afirmar que dez € maior que cinco esta implicito o principio de que a metade é menor que
0 todo. Se a afirmacdo fosse contraria, com o0 acréscimo da negacdo, incorrer-se-ia em
contradicdo. A prova de tais principios ocorre por modo de refutagdo, que é a demonstracdo do

absurdo daquilo que se afirma contrariamente ao principio. (cf. Metaf., IV, L. 6, n. 597 — 608).
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I1l - VERDADE: RELACAO DO INTELECTO COM A COISA

As nocdes transcendentais, como ja foi dito, ndo contraem o ser a um género especifico,
uma vez que ndo acrescentam nada a ele. Unum — o ente é indiviso, Res — 0 ente apresenta-se
com um ‘quid’ determinado, Aliquid — o ente é algo enquanto distingue-se de outro, seja
numérica, especifica ou genericamente. Ha4 também nuances do ser segundo a conveniéncia
dele com a alma humana, que ¢ capaz de conhecer e desejar os entes. “A alma ¢ dotada de uma
faculdade cognoscitiva e outra apetitiva, sendo que a concordancia do ente com a faculdade
apetitiva se exprime com o termo bonum, a concordancia do ente com a inteligéncia esta
expressa no termo verum”. (De Veritate, g. 1, a. 1). Com isso, 0 ente é verdadeiro enquanto
ordena-se ao intelecto e apetecivel enquanto o apetite inclina-se a ele.

A nocéo de verdade, portanto, estd numa relacéo real e efetiva entre o ser e o intelecto.
“[...] uma coisa ¢ verdadeira, absolutamente falando, quando se ordena para o intelecto, do qual
depende.” (Suma Teoldgica I, g. 6, a. 1). As coisas naturais sao causadas pela verdade eterna,
que € a medida e a ordem para os entes. A ordem do cosmos pressupde uma Causa Primeira,
um ser inteligente, no qual as formas das coisas encontram-se. “A verdade principalmente existe
no intelecto e secundariamente nas coisas, enquanto estas dependem do intelecto, como do
principio.” (Suma Teologica |, g. 6, a. 1). A verdade das coisas naturais encontra sua medida
no intelecto criador de tudo, ao passo que a das coisas artificiais € medida pelo intelecto do
agente (intelecto humano) que produz a coisa. “[...] o ente e o verdadeiro sdo convertiveis
porque cada coisa natural, pela sua forma, se conforma com a arte divina.” (Peri hermeneias |,
I. 3, n. 8). Destes dois modos a verdade € uma propriedade da relacdo direta entre 0 pensamento
e acoisa.

No que diz respeito ao conhecimento por parte do intelecto humano acerca das coisas, a
realidade, em si mesma, tem primazia. “Nao ¢ a verdade da coisa, mas o seu ser, que causa a
verdade do intelecto.” (Suma Teoldgica I, g. 6, a. 2). Neste sentido, a veracidade do juizo,
operacdo que compde e divide, fundamenta-se na realidade. Aristoteles diz que a verdade ¢
“afirmar que é daquilo que é e que ndo ¢ daquilo que nao é.” (Metafisica IV, I. 6). O intelecto
pode muito bem compor e dividir sem uma referéncia direta a realidade. Pode ser uma mera
consideracdo de ideias fantasiosas (p. ex. atribuir asas a um elefante ou poder de voo a um ser
humano). Se a intencdo é enganar, entdo incorre-se em mentira (p. ex. afirmar falsamente que
Jodo roubou a televisdo do vizinho sendo que este fato nunca ocorreu). A falta da verdade,

portanto, pode ser causa de muitas injusticas e aflicdes.
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IV — O PROBLEMA DO RELATIVISMO: DISSOCIACAO ENTRE INTELECTO E
COISA

A nocdo de verdade implica um conhecimento claro, efetivo e real do ser. Um dos estigmas
da mentalidade moderna € o relativismo. Esta corrente de pensamento é antiga. Na antiguidade
havia os sofistas, 0s quais eram mestres que ensinavam varios aspectos do saber, desde as letras
até as artes. Contudo, a preocupacéo central dos sofistas ndo era uma procura pela verdade, ndo
queriam penetrar a inteligéncia na esséncia das coisas, pois ensinavam o que era de carater
convencional a fim de obterem lucro financeiro. Socrates questionou tal procedimento de modo
incisivo, falava que tais motivacdes eram vaidosas e pueris.

Santo Tomas, no Comentario a Metafisica, distingue a filosofia da sofistica: “[...] pelo
desejo da vida, pelas intencGes mais arraigadas, enquanto o filésofo dedica-se a saber e amar a
verdade, o sofista dedica-se a uma aparéncia de saber, porque é motivado pela vaidade.” (cf.
Metafisica 1V, I. 4, n. 575). Muitos filésofos modernos e contemporaneos acabam sendo
impregnados por uma motivacao sofista, uma vez que ndo faz sentido uma busca pela verdade
guando se nega a existéncia da mesma. O papa Jodo Paulo Il atenta-se para este problema ao
diagnosticar duas doencas préoprias da contemporaneidade, “[...] véarias formas de agnosticismo
e de relativismo levaram a investigacdo filosofica a perder-se nas areias movedicas de um
ceticismo geral.” (Fides et Ratio, n. 5).

O relativismo, em si mesmo, € contraditdrio. A afirmacao “a verdade ndo existe” s6 pode
ser ou verdadeira ou falsa. Sendo verdadeira, o conteldo material da proposicéo é falso, ja que
a afirmacdo é verdadeira. Tal corrente é insustentavel, pois o relativista ndo podera afirmar
nada, “quem se empenha em sustentar o relativismo acabara por ver-se reduzido ao mais radical
siléncio.” (MELENDO, P. 128, 2005). A verdade implica uma reta adequacao do intelecto a
coisa, tal qual ela € na realidade. O ‘eu’ subjetivo ndo tem poder para aniquilar ou criar o ser,
ele se limita a conhecer, a abstrair as formas das coisas e compreender a defini¢cdo de cada uma.
O homem deve agir conforme as leis inscritas na realidade e ndo a partir de suas elocubracoes
intimistas. A personalidade suficientemente madura é aquela que se abre a realidade de modo
responsavel e livre.

O bem do intelecto é a verdade. “A faculdade da inteligéncia se aperfeigoa pelo
conhecimento da verdade.” (Peri hermeneias I, . 3, n. 6). Por ela 0 homem é capaz de edificar-
se, moldar suas atitudes. O intelecto esclarecido é capaz de guiar a vontade para 0 bem
verdadeiro e sélido. Em contrapartida, quando lhe falta aproximacgéo a verdade, as demais

faculdades humanas ficam sem um norte definido, desgovernadas. Um grande espaco € aberto
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para o predominio das paixdes, dos impetos egoistas e subjetivos. O ‘eu’, com isso, deve
subordinar-se e reverenciar a ordem da realidade externa a ele. Suas percepgdes ndo sao
estruturadoras do mundo. A coisa, portanto, tem primazia, uma vez que expressa a linguagem

do Ser inteligente e primeiro, que € a Causa Primeira.

V — SUBJETIVISMO KANTIANO

No ato do conhecimento, enquanto a visao aristotélico-tomista afirma a primazia da coisa
fora da mente, uma vez que é dela que se extrai a similitude presente no intelecto, o idealismo
transcendental de Immanuel Kant afirma a soberania do sujeito transcendental, ou seja, daquele
que possui as formas categoricas a priori na ordenacao e estruturacdo dos fenémenos.

Em primeiro lugar, fundamentando-se no empirismo de Hume, Kant afirma a
impossibilidade da Metafisica, isto é, ndo se pode formular uma conexdo causal a partir dos
fendmenos, pois sdo meras impressdes que se manifestam ao sujeito, sem qualquer
universalidade ou necessidade. A centralidade, com efeito, do ato do conhecimento pertence ao
sujeito. “Necessidade e universalidade rigorosa sdo, portanto, seguras caracteristicas de um
conhecimento a priori ¥[...].” (KANT. P. 55, 2005).

Neste sentido as formas necessarias e universais sdo conferidas pelo sujeito aos fendmenos
que sdao manifestos a ele. A “revolugdo copernicana” operada por Kant no que diz respeito a
filosofia € uma transicdo da objetividade (primazia da coisa) para a subjetividade (primazia do
sujeito). Esta revolucdo comporta o perigo de fazer a filosofia descambar para o relativismo.
Entdo, esta revolugéo apresenta-se muito perigosa em dois sentidos: primeiramente, na quebra
da Metafisica, porque a possibilidade de conhecimento repousa tdo somente sobre o que as
formas categoricas a priori podem conferir universalidade e necessidade, que sdo 0s
fendmenos. O que ndo esta manifesto na ordem dos fenbmenos é incognoscivel. E o outro
perigo refere-se a reducdo dos entes, inteligiveis por si mesmos, a uma mera nocao de

impressdes e aparéncias'4, sem uma consisténcia robusta.

13 Anterior & experiéncia. Presente nas faculdades do sujeito.
14 Neste sentido n3o é possivel elaborar uma defini¢do precisa da pessoa humana, limitando-se a descriggo de
seus aspectos externos e contingentes.
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CONSIDERACOES FINAIS

A perfeicdo do ser, fora da mente, tem mais valor, com efeito, que o ser mais perfeitamente
imaginado pela mente do homem. Neste sentido, ndo se pode afirmar que pelo fato do homem
pensar algo do modo mais perfeito que puder isto seja a prova de um ser maximamente perfeito.
E possivel alcancar o ser perfeitissimo por uma reflexdo causal a partir das coisas mesmas, que
apresentam perfeices em maior e menor grau. Neste sentido a ordem da realidade é primeira
em relacdo a do intelecto. A forma imaterial, presente no intelecto, € uma similitude da coisa,
tendo-a por fundamento e causa.

Fica claro, portanto, que na nogéo classica de verdade — adaequatio intellectus ad rem —
é o intelecto que deve se subordinar ao ser. O ente estd em relacdo ao intelecto para ser
conhecido. A causa do relativismo € justamente a desconsideracdo da primazia da coisa, o que
gera uma absolutizagdo opinido individual. Quando o critério para a verdade sdo as percepcdes
do sujeito este porta-se como a fonte das perfei¢des do mundo, o que néo é verdade. O homem
racional é contingente, passivel de corrup¢do, ndo foi ele quem deu o ser a si mesmo,
analogamente nao pode conferir o ser a existéncia.

E sinal de loucura atribuir a uma coisa certa defini¢ao errénea e tomar isto como verdade.
E como uma crianca que toma suas elocubragdes da imaginacdo como algo existente, tal qual
o ser do papai Noel, dos homens com super poderes e dos animais falantes. E necessario ter
clareza quanto ao que é da ordem das poténcias cognoscitivas e 0 que é da ordem das coisas
fora do interior do homem. O filésofo busca a verdade das coisas que estdo diante dele
justamente para ordenar a sua vida a partir dai. Por essa razdo, a especulacdo precede a vida
virtuosa. N&o faz sentido buscar a sabedoria e ndo transformar a vida e elevar os ideais da
existéncia.

Pelos sentidos e a inteligéncia 0 homem concebe abstrai a verdade intrinseca as coisas.
Mediante o apetite é capaz de deseja-las. O homem se enobrece quando conhece verdades mais
elevadas e por conseguinte deseja coisas mais elevadas, vai preenchendo sua vida com o que é
bom e belo. Contudo, por mais que o homem investigue e descubra mais sobre as perfei¢des do
mundo, este ainda sera um mistério para ele. Feliz sera o filosofo que enxergar todas as
perfeicdes do mundo enquanto reflexo de uma Perfeicdo infinita e eterna, fonte da medida e da
verdade das coisas, da bondade e beleza que a todo instante maravilham e emocionam 0s

sentimentos do homem.
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