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1. INTRODUCAO

Por sua criatividade teologica e cultural, os primeiros séculos da era cristd
constituiram um periodo decisivo para o Cristianismo. E, dentre as vérias figuras dessa época,
destaca-se Origenes de Alexandria (185-254 d.C.). Fundador da critica ao texto biblico,
profundo conhecedor da literatura e da filosofia, homem da Igreja e pregador, Origenes
expressou-se, originalmente, nesse ambito deixando marcas profundas e duradouras no
Cristianismo da sua época até os dias de hoje. Nesses mais de dezoitos séculos de historia,
certamente, nada ha negado a grandeza do génio Origenes e a profundidade de sua influéncia.
Pode-se compara-lo somente a Agostinho e a Tomas de Aquino, continuando a ser 0 maior dos
tedlogos que a Igreja do Oriente ja produziu.

A eclesiologia de Origenes é um tema que perpassa séculos e continua atual, ja que
0 tema Igreja continua em permanente discussdo. Origenes fala de Igrejas, comunidades
concretas presentes no mundo, estruturadas de fatos segundo as diversas fungdes dos seus
membros em relacdo de comunhdo entre si. O ponto de partida para Origenes construir sua
eclesiologia, € o termo Igreja no singular, expressando uma realidade universal que transcende
as Igrejas particulares. Os escritos de Origenes possuem abundantes informacGes sobre as
condicdes concretas da comunidade cristd e afirmam que a Igreja daqui debaixo sera sempre
variada e ndo se purificard completamente antes do fim do mundo. Origenes ndo pensa, para
esse mundo, numa Igreja espiritual distinta da concreta e nem entende pecado e santidade como
algo simultaneo e dialético. Para ele, a Igreja €, por si mesma, santa, apesar de acreditar que a
perfeicdo da santidade pertenca somente & condigéo escatoldgica.

E a partir do Novo Testamento que Origenes refere-se a Igreja no tempo. Para ele,
no Antigo Testamento deu-se a sinagoga construida por um centurido antes dos tempos da vinda

de Jesus. A passagem do Antigo ao Novo Testamento corresponde a passagem da sinagoga para



a Igreja, que é também passagem da exterioridade para a interioridade. Origenes também fala
da preexisténcia da Igreja, esta que existe antes da queda, antes da constituicdo do mundo. Para
ele, a Igreja ndo se iniciou com Cristo e os Apdstolos, mas existe realmente desde o comeco do
mundo: compreende aos justos do Antigo Testamento e vive sempre a espera de Cristo; a
chegada do esposo na carne, e sua unido com a lIgreja, faz com esta passe da idade infantil a
adulta, da imperfeicdo da lei a perfei¢do da graca.

Quanto aos tracos temporais da eclesiologia de Origenes, estes estdo relacionados
com a questdo dos dois testamentos, ou seja, a passagem da lei ao Evangelho. Sendo assim, esta
é uma eclesiologia dos grandes tempos historicos da salvacdo. Mais do que uma eclesiologia
do povo de Deus, Origenes desenvolve a eclesiologia dos dois povos, 0 antigo e o novo Israel,
tomando como exemplo o texto de Génesis 25, 23, em gque 0s dois povos estdo representados
por Esal e Jacd, respectivamente, ainda no ventre de Rebeca, sendo que, no decorrer da historia,
Jaco, o menor, supera Esau, o maior. E assim também a Igreja que sucede a sinagoga.

A estrutura da Igreja em Origenes aparece como dado consolidado no tempo: 0s
bispos, presbiteros e diaconos e, freqiientemente citados em algumas obras suas, desenvolvem
uma funcéo de guia e de presidéncia. Os bispos estdo no lugar de Jesus, 0s presbiteros no dos
patriarcas e dos apéstolos e os didconos no dos sete arcanjos. A funcao diaconal para Origenes
estd fundamentalmente ligada a administracdo dos bens da Igreja. O episcopado e o
presbiterado, ainda que distintos, aparecem conexos. Falta em Origenes uma doutrina da
sucessdo apostalica.

Dentre 0s varios temas sobre a Igreja em Origenes, 0 que mais ganha relevo é o tema
da Igreja-esposa e esse tema estd na base da sua interpretacdo do Cantico dos Canticos. Aqui,
a esposa € muito mais do que uma imagem, € a definicdo mesma da Igreja, a que se aplica
distintas imagens, como, por exemplo, a Igreja-esposa no cosmo — essa imagem pertence ao seu

ser lua iluminada por Cristo-sol, tratando-se de uma imagem cdésmica. Sol e lua, luminérias do
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mundo. A Igreja é reflexo da luz de Cristo, ou seja, total dependente dele. Assim, € luz destinada
a desaparecer quando o sol da justica resplandecer completamente sobre os homens.

Da unido da Igreja com Cristo, Origenes traca o paralelo da unido do justo com o
Senhor, em vista de se tornar uma so coisa com Ele. Essa unido néo significa perda da identidade
pessoal, mas somente do aspecto terreno e material, sendo conservados e potencializados 0s
aspectos espirituais. Essa unido ou iluminacdo plena, segundo Origenes, s6 sera possivel na
escatologia. Assim, a Igreja se encontra entre Cristo e 0 mundo, este representado por aqueles
gue ndo se encontram em condic@es de iluminar a outros. Assim, a Igreja é mediadora de luz.

Podemos afirmar que Origenes também tem como referéncia a Igreja-esposa quando
assevera o pecado na Igreja. Ele fala de uma Igreja sem mancha, ou seja, o pecado nao pertence
a Igreja, mas, até que ndo se chegue a plena transformacdo dos crentes, Cristo — mesmo
impassivel na sua divindade — sofre o que sofre o seu corpo, que é a Igreja. Origenes,
comentando o texto de Ef. 5,27, fala que, na primeira vinda, Cristo purifica a Igreja com a agua
do batismo e, mais em geral, esse texto expressa também o progresso da alma e da Igreja rumo
a sua perfeicdo. Para Origenes, a pertenca a Igreja Imaculada, junto com os Apostolos, é parte
da Igreja de Cristo construida sobre a pedra e é Ele mesmo, Cristo, a pedra que sustenta todo o
edificio. Essa pertenca da-se agora e ndo € exclusivamente escatoldgica, apesar de que a relagédo
com a escatologia permanece clara, porque a perfeicdo é sua antecipacao.

Hipolito foi o primeiro a fazer uma leitura eclesioldgica do Céantico dos Céanticos
com precedente na exegese hebraica. Porém, é peculiar de Origenes a passagem da aplicacao
eclesiolégica de alma singular a esposa. O tema esponsal do Cantico dos Canticos nao consiste
somente no Cristo que busca a esposa e, sim, também, na esposa que deseja e espera o Cristo
e, toda historia desde adao em diante, ndo ¢ mais do que uma preparagdo a esse encontro. “Que

me beije com os beijos da sua boca” (Ct. 1,2) segundo Origenes ¢ a voz da Igreja preparada
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para as bodas pelo ministério dos profetas. Inflamada de amor, roga ao Pai do esposo que o
envie para que ela possa falar a Ele mesmo presente na carne.

Origenes comeca o0 seu comentario ao Cantico dos Canticos com um grande prologo,
onde trata de questdes que considera preliminares para uma interpretacdo ordenada: expde a
matéria do Cantico dos Canticos, a natureza do amor, a relacdo do Cantico dos Canticos com
0s outros dois livros de autoria atribuida a Salomé&o (Provérbios e Eclesiastes) e o vinculo do
Cantico dos Canticos com outros canticos do Antigo Testamento. O Céntico dos Canticos,
mesmo contendo um conteudo erético, foi compreendido pelos judeus como expressdo de amor
esponsal entre JHWH e Israel. No meio cristdo, os esposos comecaram a significar Cristo e a
Igreja. Essa interpretacdo apareceu pela primeira vez no comentario de Hipdlito ao Cantico dos
Canticos. Ja Origenes, no seu comentario, usa duas interpretacdes: uma literal e outra alegorica.
Para Origenes, s6 se podia dar significado religioso a interpretacéo literal através da alegoria.
Origenes também observa que, no Cantico dos Canticos, além dos protagonistas principais ha
outros personagens ao seu redor: as companheiras da esposa e 0s amigos do esposo.

A interpretacdo espiritual s6 é convincente se tiver como base uma exata
significacdo literal. A interpretacdo espiritual é articulada em duas propostas: uma tradicional
ou comunitéria, em que os esposos simbolizam Cristo e a Igreja; e, outra, psicoldgica ou
individual, em que o esposo continua sendo o Cristo, mas a esposa é a alma do crente. O tema
do amor entre Cristo e a Igreja desenvolve-se a partir de um contraste entre Israel e a Igreja, ou
seja, entre a velha economia do Antigo Testamento e a atual economia do Novo Testamento,
sendo que os amigos do esposo simbolizam os profetas e as filhas de Jerusalém, o povo Judeu,
que ndo aceitou a mensagem de Cristo.

Sao Jerénimo (340-420) considerou 0 Comentario ao Cantico dos Canticos como
obra mestra de Origenes, afirmando que, nas suas outras obras, Origenes superou a todos e, no

comentario ao Cantico dos Canticos, superou a si mesmo. Na interpretacdo desse cantico de
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amor, Origenes pode aplicar seus principios hermenéuticos de modo particularmente acertado.
Representou uma novidade para seu tempo. O Cantico dos Canticos por si s exige, em sentido
cristdo, uma interpretacdo alegdrica. Olhando do ponto de vista da letra, o cantico de amor dos
esposos reais nao traz nada que possa autorizar sua insercdo no canone dos livros divinamente
inspirados.

O Unico exegeta cristdo da antiguidade que impugnou a interpretacdo alegorica
desse livro foi Teodoro de Mopsuesta (séc. V d.C.), que se viu obrigado a negar também seu
caréater inspirado.

O Comentério ao Cantico dos Canticos de Origenes tem por finalidade responder a
questdo de como devemos ler o Cantico dos Canticos, ja que Origenes 0 considera como
alimento solido e adequado somente aos perfeitos. A interpretacdo Origeniana do Cantico dos
Canticos exerceu influéncia em toda a exegese posterior. Alguns a seguem de perto, outros se
inspiram nela com total liberdade. Os misticos preferem, dentro da interpretacdo espiritual, a
linha individual, ou seja, 0 amor entre Cristo-esposo e a alma do crente.

A atualidade do Comentario ao Cantico dos Canticos de Origenes deve muito a
eclesiologia nele desenvolvida, pois muitas das visbes de Igreja ali encontradas —
principalmente da Igreja-esposa, da Igreja na Trindade — sdo retomadas na Constituicdo
Dogmatica do Vaticano |l sobre a Igreja, a Lumen Gentium.

E, todo o cristdo que 1€ o Comentério ao Cantico dos Canticos de Origenes €
convidado a sentir a necessidade de progredir sempre na fé para chegar a ser como a esposa,
digno de uma uni&o perfeita com o Esposo, Cristo.

Da gama de significados que possui a eclesiologia de Origenes dar-se-a maior
énfase, no desenvolvimento desse trabalho, ao tema Igreja-esposa, ja que o mesmo € a base de

todo o Comentario ao Cantico dos Canticos.
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2. ORIGENES: O HOMEM-ESCRITOR, O EXEGETA, O ESPIRITUAL E O
TEOLOGO.

2.1 — O homeme-escritor.

Origenes cognominado Adamancio, homem de aco ou de diamante, nasceu em 185
d.C., verossimilmente em Alexandria, de uma familia cristd. Recebe do pai Lebnidas uma
educacdo particularmente profunda. Depois do martirio do pai, Origenes abriu uma escola de
gramatica, para poder manter a mée e seis irmdos menores. O bispo Demétrio Ihe confiou a
formacéo dos catecimenos. Depois que a familia ndo mais precisou de seu auxilio, ele deixou
de ensinar gramatica, dedicando-se ao ensino da catequese. Impelido pelo radicalismo que
caracterizou sua juventude, vende 0s manuscritos em seu poder por uma soma muito pequena
e este gesto parece indicar uma renuncia a tudo que ndo fosse conhecimento de Deus. Mas suas
exigéncias apostolicas obrigaram-no a retornar aquilo que havia abandonado: os estudos
filoséficos. Tendo obtido grande éxito no ensino confia a Heraclas a catequese propriamente
dita, reservando para si os alunos mais desejosos de progredir e 0 contato com heréticos e
pagdos. Chegando aos trinta anos de idade, comeca a escrever, estimulado a isto por Ambrosio,
um homem rico de Alexandria, que fazia parte da heresia valentiniana e foi conduzido a
ortodoxia por Origenes. Durante este primeiro periodo de sua vida, Origenes teve morada
habitual em Alexandria. Por volta de 231, foi convidado pelo bispo da Acaia a ir a Atenas
discutir com grupos de heréticos. Durante a viagem, passa por Cesaréia da Palestina, onde
Teoctisto e Alexandre o ordenam sacerdote. De volta a Alexandria, Origenes foi exilado do
Egito e depois suspenso de ordem por Demétrio e um concilio de bispos e sacerdores, ja que
aquele ndo aceitava a ordenacgdo de Origenes sem o requisito de sua aprovagdo, deciséo esta
que foi sustentada por alguns bispos.

No entanto, Origenes retira-se para Cesaréia, onde é bem acolhido pelos amigos

palestinenses e onde, como em outros lugares, ndo se deu importancia a decisdo de Demétrio.
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Origenes volta a ensinar e pregar com freqliéncia, sua atividade literaria continua consideravel,
pois Ambrdsio foi encontrar-se com ele em Cesaréia, com estenografos e copistas. Origenes
viajava muito: a Atenas, onde inicia 0 comentario ao Cantico; a Arabia, onde durante um sinodo
reconduz a ortodoxia o bispo Berilo e discute com um grupo de cristdos que afirmava que a
alma morre com 0 corpo e ressuscita com ele. A perseguicdo de Décio, em 250 d.C., pde
bruscamente fim a esta atividade caudalosa e multiforme. Preso e torturado, Origenes proclama
corajosamente a propria fé. Nao se deseja a sua morte, mas sua apostasia, cujo efeito seria
notavel do momento em que ele é entre os cristdos de sua época a figura mais relevante. A
morte do imperador reconduz a liberdade no decurso de alguns meses, mas com a salde
arruinada morre pouco depois aos 69 anos completos, provavelmente em 254. Seu tamulo era
ainda visivel em Tiro, no século Xl na Igreja do Santo Sepulcro.

Origenes é provavelmente o autor mais fecundo da Antiguidade, tanto paga quanto
cristd. O elenco de suas obras transmitidas por Jerébnimo na Carta 33 a Paula, embora
incompleta é surpreendente. Em sua hexapla, transcreve todo o texto do Antigo Testamento em
seis colunas: o hebraico, em caracteres hebraicos e gregos. Grande parte da biblia foi comentada
por Origenes, com diferentes métodos. E seus comentarios eruditos existem, em grego: nove
livros sobre Jodo e oito sobre Mateus; na versdo latina de Rufino: dez livros sobre a epistola
aos Romanos e quatro sobre o Cantico dos Canticos. Um tradutor anénimo transmitiu em latim
toda a segunda metade do Comentério a Mateus; foram conservadas numerosas homilias, cerca
de trezentas. As obras de Origenes compreendem: anota¢des, homilias e comentarios. As
anotacdes compreendem breves explicacGes de determinada passagem das Escrituras de textos
particularmente dificeis ou mais interessantes. Infelizmente nenhuma dessas anotagdes chegou
até nos. E verdade que grande parte desse material foi assinalado por escritores posteriores e

condensados nas cadeias exegéticas’; as homilias entram na atividade sacerdotal desenvolvida

! Entende-se por cadeia exegética as colec@es de trechos exegéticos relativo a um livro da Escritura reunidos por
tardios copiladores que tiraram esses trechos de obras exegéticas anteriores geralmente perdidas. Trata-se de
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por Origenes em Cesareia, onde pregava com freqiiéncia. Chega a comentar sistematicamente
quase todos os livros da Escritura. Existe muito material em latim gracas as traducdes feitas por
Jerdnimo e Rufino; j& os comentarios constituem a obra de maior esforco de Origenes, estdo
mais desenvolvidos que as homilias. O comentario de Origenes sobre os trés primeiros capitulos
do Géneses teve grande importancia entre os Padres por sua antropologia, cristologia e doutrina
trinitaria.

O De Principiis ou Peri Archon, fonte de postumas acusacdes contra o Alexandrino,
é o primeiro ensaio de reflexdo teoldgica que a religido cristd possui e que recebe seu impulso
da regra de fé, apoiando-se na Escritura e na razdo; chegou até nds por inteiro somente na
traducdo latina. O Contra Celsum, confutacdo em oito livros dos ataques do filésofo Celso
expresso no Discurso Verdadeiro contra o cristianismo, € a obra apologética mais importante
da antiguidade cristd. A maior parte da imensa obra de Origenes ndo fugiu da usura do tempo
e da violéncia persecutoria do imperador Justiniano. Aquilo que nos resta tem uma amplidéo
ainda consideravel, mas a maior parte consiste em traducgdes latinas e em fragmentos.

Origenes em toda sua obra é, ao mesmo tempo, um exegeta, um homem espiritual e
um tedlogo especulativo. E impossivel compreender sua exegese e sua especulacio se se
esquece de que estas nascem de um homem espiritual. Sua espiritualidade e sua teologia séo de
um exegeta; ele faz a teologia de sua exegese e de sua espiritualidade. Origenes conhece muito
bem a filosofia e a ciéncia de seu tempo e as ensina. Ele, porém, ndo é um filosofo, utiliza a
filosofia como tedlogo. Quanto a ciéncia, esta Ihe serve para a explicacao do significado literal

da Escritura.

verdadeiras antologias de exegese biblica; gracas a elas é-nos dado conhecer embora em fragmentos as
interpretagdes que foram dadas pelos Padres e sobre varios textos da Escritura.
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2.2 — O Exegeta.

E conhecido o trabalho filolégico de Origenes em relacio aos textos escrituristicos.
Mostra-se muito atento a palavra textual e aos problemas filoldgicos. A grande mostra desse
interesse é a Hexapa gracas a qual fundamenta o que se hoje denomina critica biblica. Origenes
sem nenhum obstaculo é o interprete alegorico por exceléncia. O Antigo Testamento apresentou
grandes problemas de interpretacdo na Igreja antiga. Os cristdos se encontravam no meio dos
Judeus que destacavam o valor literal do texto e urgiam a pratica da lei mosaica, 0s gnosticos
rejeitavam o Antigo Testamento como se fosse obra do demiurgo e néo de Deus, revelado por
Jesus Cristo. Ambos movimentos mantinham o sentido literal do texto. Os cristdos
encontravam-se, pois, na necessidade de manter o Antigo Testamento e por isso mesmo sentiam
o0 desejo de ter que dar-lhe uma interpretacdo compreensivel aos seus contemporaneos. Surge a
interpretacdo alegodrica cujo grande representante serd Origenes. A interpretacdo alegorica do
Antigo Testamento é anterior a Origenes, sendo encontrada em S&o Paulo. Hipdlito de Roma
apresenta em seus escritos exegéticos um comentario fundamentalmente alegorico; foi
contemporaneo de Origenes, porém entre Hipolito e Origenes ndo existiu contato algum. Assim,
pois, Origenes aprofunda e desenvolve muitissimo em seu tempo este modo de interpretar o
Antigo Testamento, empregando o sentido alegdrico e também valorizando o sentido literal.
Existe nele certa preocupacdo pelo sentido filoldgico, deixando entrever em seus escritos quéao
é sensivel a letra do texto biblico. A necessidade de opor-se a leitura gnostica das Sagradas
Escrituras, leva Origenes cada vez mais a interpretacdo alegdrica. Origenes comenta quase toda
biblia, dispondo de maneira sempre nova seu sentido espiritual. Com Origenes se da 0 comego
de um estudo denominado cientifico da Sagrada Escritura, por isso consideraram Origenes um
fundador de uma ciéncia: a exegese.

Para Origenes, o sentido literal € como um recipiente que conserva o essencial ao
texto biblico. E o corpo da Escritura. Ele é um convencido de que a Escritura é o Unico
testemunho da libertagdo do homem, servindo aos homens é capaz de conduzi-los a sua
integridade. Como 0 homem esta formado por corpo, alma e espirito, 0 mesmo devemos pensar
das Escrituras que Deus estabeleceu para salvacdo do homem. O corpo do homem lhe
corresponde o sentido literal que é util aos cristdos, que se apegam a letra. A alma do homem
se vincula ao sentido moral, til aos que progridem. Ja ao espirito do homem se relaciona o
sentido espiritual, ao qual somente tem acesso os perfeitos. O sentido literal ndo é depreciado
em Origenes, ao contrario, Origenes recorre sempre a0 mesmo ndo somente por ser Util a

edificacdo de tantos que ndo conseguem alcancgar o sentido espiritual da Biblia, mas porque sem
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ele ndo se pode chegar a um nivel moral e espiritual. A interpretacdo moral € uma leitura
atualizante das Escrituras, em que o leitor se sente interpelado pelo texto no nivel prético da
vida. O sentido espiritual pode assumir a forma tipoldgica aplicada, sobretudo, ao Antigo
Testamento e que Origenes estende ao Novo Testamento e ainda pode ter a forma escatoldgica
e eclesial que fazem referéncia a vida da Igreja. Para o Doutor Alexandrino, o fiel tem um
itinerario a seguir no estudo das Escrituras, partindo do sentido literal, é atraido pelo moral para
depois alcancar o sentido espiritual. Esta dindmica esta transcrita no Comentario ao Cantico
dos Canticos, onde 0 esposo e a esposa sdo descritos em sentido literal e aprofundados e
contemplados no sentido espiritual como Cristo e a Igreja.

Origenes assegura que o0 autor escrituristico assinala, as vezes, 0 cumprimento do
sentido histérico para que, assim, o leitor se sinta incitado a ir ao sentido espiritual. Frente a
pergunta: por que, entdo, o autor das Escrituras ndo quis que o sentido espiritual fosse 0 mais
visivel? Origenes responde que a verdade deve ser conquistada com empenho e esforco e cita
uma passagem dos sindticos “ndo lanceis as pérolas aos porcos” para indicar que a verdade ndo
pode ser de todos; a pérola deve ser buscada com tenacidade. Na realidade, os significados da
palavra divina sdo infinitos e, igualmente, infinitos sdo os niveis de compreensdo de cada
significado, dos quais se pode participar progressivamente em um constante crescimento
espiritual. A relacdo entre o texto sagrado e o cristdo ndo se configura como captacéo passiva
de um contetido dado, mas dinamicamente com esforco da parte do cristdo para penetrar cada
vez mais a fundo no sentido inesgotavel da palavra divina.

N&do se medita 0 Antigo Testamento do modo cristdo se ndo se vé nele a
prefiguracdo de Cristo. Por mais valiosa que sejam as licGes que se pode tirar
de muita das suas passagens, se &, todavia, neste caso, um homem da antiga
alianca que ndo chegou a ser cristdo é incapaz de descobrir como Jesus da
sentido a toda histdria que o precede. A sua vez, o0 Novo Testamento nos pede
uma adesdo pessoal a Jesus de quem ali se fala e, por esse motivo, sua historia
ndo é comparavel a nenhuma outra: a vida de um grande homem pode
interessar-me intelectualmente e até efetivamente, porém que seja verdadeira
ou falsa ndo mudara fundamentalmente nada a minha. Enquanto que o
Evangelho mostra que Jesus pretende atuar em minha vida mesmo que eu o
afaste. (CROUZEL, 1998. p. 122)

2.3 — O Espiritual.

A categoria predominante no pensamento de Origenes € a do progresso tanto no que
se refere ao conhecimento como também a santidade. E a passagem da letra ao espirito que
impulsiona o cristdo a um conhecimento cada vez mais profundo do “mistério” de Deus.

Origenes descreve a evolucdo espiritual do homem sob dois aspectos: conhecimento
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progressivo e a santidade. O conhecimento representa a integragcdo do homem em sua totalidade
de tal maneira que o corpo é assumido e elevado ao Espirito. A santidade marca a vitéria do
homem interior sobre o homem carnal, € o progredir do homem dentro dos designios
misteriosos de Deus. A doutrina espiritual de Origenes estd presente por toda parte em cada
escrito exegético. Origenes é criador de muitos temas misticos que sdo retomados pelos seus
sucessores. O Comentério ao Céantico dos Canticos é de grande importancia para compreender
a doutrina mistica de Origenes, o Cantico proclama que pelo amor se chega a unido com Deus,
para Origenes o amor é a forca que anima e sustenta a marcha do homem para Deus. A
contemplacdo é fruto do amor pela verdade, caminho que comeca nessa vida e prossegue na
outra. O ponto culminante de sua mistica € o conhecimento no amor que envolve todo caminho
do cristdo. Para Origenes, a ascensdo espiritual através da oracdo e da virtude é representada
pela transfiguracdo, em que a divindade de Jesus transparece atraves da sua humanidade. Para
Origenes, a transfiguracdo é o simbolo do mais alto conhecimento que o homem possa ter aqui
na Terra de Deus em seu Filho.

Origenes manifesta muitas vezes uma devocdo profundamente afetiva para com
Cristo. Em suas obras se encontram alguns testemunhos, poucos mais claros de uma experiéncia

mistica pessoal.

2.4 — O Teoldgo.

A teologia de Origenes ndo tende a afirmar e a definir, sendo buscar. Origenes, antes
de tudo, é um comentador das Sagradas Escrituras. Conhecia muito bem as Sagradas Escrituras
de maneira que seus escritos sao exegéticos e de fundo exegético. Sua teologia se desenvolve,
pois a partir de uma visdo biblica e sempre problematicamente e, ndo, categoricamente. O
desenvolvimento teol6gico nasce de um texto biblico, este é o fundamento radical de toda a sua
reflexdo. Porém, o texto ndo pode encerrar-se num sistema determinado, por isso Origenes
apresenta varias hipéteses de compreensao. A teologia de Origenes é inseparavel de sua exegese
e de sua doutrina espiritual. Ela se desenvolve em grande medida como reacdo as heresias de
seu tempo. Contra os macionitas, Origenes afirma a bondade do Criador e sua identidade com
o0 Pai de Jesus, como também a concordancia dos dois testamentos e o valor do antigo; contra
os valentinianos, afirma o livre-arbitrio, a responsabilidade pessoal e a recusa de uma
predestinacdo como lei da natureza. Em relacdo a Trindade, Origenes procura expressar de um
modo mais dinamico do que ontoldgico a unidade das pessoas e a personalidade prépria de cada

uma. Encontramos em Origenes pela primeira vez a proposta da eternidade do Filho, a formula:
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“nunca houve um momento que o Filho ndo fosse”. Se Origenes ndo vé Maria totalmente isenta
do pecado, mas foi o primeiro a proclamar a sua virgindade perpétua.

Aquilo que se deu o nome de origenismo foi tirado ndo do conjunto da teologia de
Origenes, mas de algumas especulacbes do De Principiis. O Unico ponto claramente
demonstrado € a hipotese da preexisténcia da alma que, em referéncia a sua época, ndo pode
ser definida herética, pois a Igreja ndo possuia nenhuma doutrina acerca da origem das almas,
a ndo ser a sua criacdo da parte de Deus. Quanto a apocatastase, a restauracdo do fim dos
tempos, esta deriva do texto de 1Cor 15,23-26. E se alguns textos parecem afirmar a salvagédo
dos deménios e dos condenados, outros vdo em sentido contrario e a carta aos amigos de
Alexandria a nega expressamente.

Origenes, um homem tdo apaixonado por Deus e pelo conhecimento do divino, ndo
vai a Deus mediante um sistema, mas por todos 0s meios intelectuais ou misticos, que estdo a
sua disposicao. No século XX, a espiritualidade de Origenes é redescoberta e a compreensao
de sua exegese é obra de H. De Lubac, sua personalidade reencontrou suas dimensdes
essenciais. Atualmente, Origenes é entre os escritores eclesiasticos da antiguidade o mais lido

depois de Agostinho.
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3. AECLESIOLOGIA DE ORIGENES

3.1 - Allgreja e seu Mistério

Na historia da Igreja Antiga, ja encontramos elementos institucionais e estruturais
da Igreja. Nao encontramos um estudo sistematico, mas afirmagodes fragmentadas. “Por isso, o
testemunho mais rico da teologia implicita sobre a Igreja se encontra na sua histdria, que nos
descreve como viviam os cristios” (GONZALEZ, 2001, p. 108).

A nossa reflexdo sobre a eclesiologia de Origenes pode partir da seguinte
pergunta: desde quando existe a Igreja? Os elementos mais caracteristicos e contestados do
pensamento origeniano aparecem também em sua eclesiologia e, principalmente, se a sua
reflexdo sai do horizonte do tempo histérico. Segundo Origenes, ndo devemos crer que se fale
da esposa de Cristo, a Igreja, somente em referéncia ao tempo da vinda de Nosso Senhor Jesus
Cristo na carne, mas ja se fala da mesma desde o comeco da criagdo do género humano.

A busca pela origem da Igreja também pode ser feita seguindo os passos do
Apostolo Paulo. A origem desse “mistério” ¢ muito antes da criagdo do mundo, preleciona o
Apostolo, porque afirma, em Ef 1,4, que nés fomos escolhidos por Cristo, antes da cria¢do do
mundo, para sermos santos.

Quando se fala da Igreja e seu “mistério”, temos que procurar entender o sentido
do termo “mistério” como nos apresenta Sao Paulo. Nao se pode reduzir “mistério” somente a
uma verdade oculta e obscura ao espirito. O “mistério” pode ser entendido como um
acontecimento que realiza o poder de Deus e que Deus revela principalmente cumprindo-o. Este
acontecimento alcanga os homens e solicita a sua a¢do. O “mistério” é Cristo entre nos,

acontecimento infinito do qual a Igreja é o rosto.
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A Igreja ndo é somente a assembléia humana e objeto de experiéncia historica; a
Igreja é “mistério” de fé, verdade que nds ndo podemos descobrir se ndo tivermos a intervencgédo
da revelacdo sobrenatural. A Igreja ndo se explica simplesmente recorrendo a intencdes e acoes
da historia, sendo como acontecimento que transcende absolutamente toda ordem natural e
historica. O principio da Igreja € um “mistério” sobrenatural que pode ser apresentado sob dois
aspectos: por um lado, a origem da Igreja esta fora do tempo oculto em Deus. E o pensamento
eterno segundo qual o Senhor do tempo decide escrever a historia dos homens e a conduzir a
seu termino por meio de Jesus Cristo e sua Igreja. Por outro lado, o “mistério” da Igreja desce
ao tempo, ainda antes que a Igreja apareca sensivelmente na histéria humana. Deus dirige a
historia em previsao da Igreja que nascera.

A Igreja estd fundada ndo somente sobre os Apdstolos, mas também sobre os
Profetas. Ela ja existe antes da queda e antes da constituicdo do mundo e, no tempo presente,
desde o Antigo Testamento. A Igreja é, para Origenes, a congregacdo do povo cristdo, dos
santos e o corpo inteiro de Cristo. Os membros deste corpo sao os fiéis; e todo corpo é movido
para o cumprimento de seus deveres pelo Filho de Deus. A Igreja é Unica por ser reflexo da
Trindade e por conservar a doutrina de Cristo pregada pelos Apoéstolos. Partindo da reflexao
sobre a Trindade, que é una, e formada pelo Pai, Filho e Espirito Santo, que voltam um ao outro
e mutuamente se integram, Origenes afirma que a Igreja total vive na alma de cada cristéo,
como se 0 mesmo fosse um microcosmo onde esté refletida toda a Igreja.

Quanto aos hereges e as heresias que surgiram na época de Origenes, este os define
como um grande mal para toda a Igreja, afirmando que os mesmos ndo ajudam na construcao
da Igreja, mas eles em seus caminhos constroem casa para a meretriz, ou seja, a falsidade e a
mentira. A exemplo da Divina Providéncia, que consegue tirar coisas boas das ruins, Origenes
consegue ver e tirar proveito das heresias para a Igreja.

A doutrina da Igreja era simples; e se ndo tivesse sido atacada pelos
ensinamentos dos hereges, nossa fé jamais haveria chegado a aclarar-se e nem
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fundar-se profundamente. Como poderia alguém dar-se conta de que a luz é
boa sendo por causa da escuriddo da noite? A doutrina cat6lica é impugnada
pelas contradi¢bes de seus oponentes, a fim de que nossa fé ndo descanse
ociosa, mas que se reforce com o exercicio. (GONZALEZ, 2001, p. 108)

Origenes compara a Igreja com o Estado colocando uma grande distin¢do entre
ambos, ja que para ele a Igreja é a cidade de Deus e € universal, enquanto que o Estado é um
territorio reduzido. A superioridade da Cidade Celeste, em relagdo ao Estado, é também pelo
fato de que a alma da mesma € o Verbo e por isso, cedo ou tarde, devera prevalecer sobre
qualquer poder temporal. “A Cidade Celeste ¢ o lugar de onde Deus opera a graca, de tal
maneira que fora da Igreja nada se salva, porque s6 Ela conserva a doutrina e 0os meios de
salva¢do que Jesus Cristo ganhou para nés com o seu sangue. ” (GONZALEZ, 2001, p. 108).

Ao referir-se a hierarquia eclesiastica, Origenes reconhece que a mesma é formada
por homens com suas limitagBes, mas isso ndo os impede de buscar a perfeicdo. Origenes
adverte que o pecador deve buscar o conselho de uma pessoa perfeita na medida do possivel e
que um bispo, em estado de pecado, ligaria e desligaria em véo, pois ndo estaria seguro de que
0 seu juizo corresponda ao do céu. Alguns autores afirmam que nesta expressdo de Origenes
ndo encontramos donatismo, mas, sim, uma clara conviccdo de que o discernimento é fruto de
uma vida virtuosa. “A Igreja ¢ a comunidade daqueles que se esforgam por uma sempre e mais
profunda compreensdo da revelagdo e por uma reciproca comparticipacdo e comum realizacdo
[...]. A Igreja ndo € pecadora, quem cai em pecado cessa de pertencer a Ela. ” (BERARDINO,

2002. p. 439).

3.2 — A Igreja da Preexisténcia.

Henri Crouzel apresenta a eclesiologia de Origenes a partir de trés caracteristicas:

a lgreja da preexisténcia e da queda, Igreja do tempo presente e Igreja do tempo futuro.
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Para falarmos da Igreja na preexisténcia, € necessario nos situarmos no contexto
histérico em que se desenvolve a teologia de Origenes, a fim de compreender o seu sentido
teoldgico. E necessario voltar ao passado ndo para julga-lo, mas torna-lo compreensivel. A
teoria da preexisténcia € para Origenes uma hipotese, conforme a linha constante da sua
teologia, quando esta ndo se apoia diretamente nas Escrituras. A preexisténcia, como afirma
alguns teoricos, pode ter raizes platénicas, mas esse termo, na teologia de Origenes, ndo segue
as mesmas razdes encontradas em Plat&o.

As razdes que levaram Origenes a utilizar o termo preexisténcia sao cristas. Ele
tenta dar uma resposta a origem da alma como era apresentada em seu tempo, pois quando a
regra de fé e a pregacdo apostdlica ndo continham nada sobre o tema, tal hipotese sobre a
preexisténcia ndo poderia ser taxada como heresia, ja que Origenes apenas disse o que lhe
parecia melhor. No entender de Origenes, a hipotese sobre a preexisténcia tinha a possibilidade
de proporcionar um argumento contra a objecdo mais dificil que os marcionitas colocavam
contra a bondade de Deus Criador.

Para Origenes, o essencial da criacdo divina é formado pelos seres racionais. Ja as
criaturas irracionais foram criadas por Deus, num segundo momento, ou seja, depois do pecado
dos primeiros. E acrescenta que a criagdo dos anjos e demonios se confunde com a dos homens.
A diferenca consiste somente na profundidade da queda original.

“Todas as criaturas racionais que se tornaram mais tarde anjos, homens e
demonios foram criadas juntas e absolutamente iguais, estavam absortas na contemplacéo de
Deus e formavam a Igreja da preexisténcia, unida como esposa ao esposo.” (CROUZEL, op.
cit., p. 289).

Origenes fala da existéncia da Igreja anterior a criacdo das criaturas irracionais,
ou seja, antes da queda. O pecado para Origenes consiste em um ato de idolatria, que € colocar

0 sensivel no lugar de Deus, bem como em um adultério, conforme o tema do matriménio
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mistico. Na sua hipotese sobre a queda original, Origenes se diferencia dos valentinianos, pois
a queda é, para Origenes, obra das criaturas racionais e ndo o resultado de um drama ocorrido
num mundo transcendente e que uma das consequéncias teria sido a cria¢do dos seres humanos,
como afirma os valentinianos.

O postulado de Origenes que o fim sera igual ao inicio afirma que o fim consistira
na submissdo de todos a Deus. E é a partir do fim que Origenes tenta compreender 0 comeco.
Essa semelhanca entre fim e comeco ndo pode ser entendida de forma estrita, como uma
identidade e igualdade. Comeco e fim sdo semelhantes em Origenes enquanto submisséo de
tudo a Deus e isso ndo exclui a possibilidade de um progresso entre comeco e fim.

As razdes da queda sdo indicadas por Origenes como descuido e inércia da
criatura, que, ao invés de prosseguir na imitacdo e na participacao de Deus, decai nesta tensdo

e realiza um movimento em sentido contrario na direcdo ao mal.

Deus criou as criaturas iguais e livres, porém sdo intrinsecamente mutaveis,
enquanto possuem 0 ser s6 por participacdo, a fim de que conservem por
vontade propria o bem recebido gratuitamente, porém a inércia e negligéncia
para conservar 0 bem e o descuido das coisas melhores iniciaram o
afastamento do bem. E o afastamento do bem néo é outra coisa que cair no
mal, porque o mal é auséncia de bem. (CASTAGNO, 2003. p. 742)

A Igreja segundo Origenes é co-extensiva a histdria dos seres racionais. E a
unidade destes, constituia a Igreja da preexisténcia unida a Cristo em sua humanidade
preexistente, como a esposa ao esposo. O lugar da Igreja preexistente € frequentemente
denominado por Origenes de Jerusalém Celeste ou mundo superior, que as vezes parece se
confundir com o seio do Pai. A queda pre-cosmica rompe a unidade, os anjos ficam no seio do
Pai formando a porcdo celestial da Igreja que, como afirma Origenes, € o lugar para onde irdo
0s justos ainda antes da ressurrei¢do. E o restante da Igreja aqui na Terra se fez pequeno por

causa do pecado e a mesma vai se reconstituindo bem ou mal, a exemplo do antigo Israel, ela

n&o possui 0 esposo por completo e esse tempo € como tempo de noivado.



25

A razdo da Igreja é Ele, o Senhor, que é 0 esposo e deixou o Pai junto ao qual
se encontrava quando existia na forma de Deus; deixou também sua mée, ja
que Ele também era Filho da Jerusalém do alto. Jesus Cristo se uniu a sua
esposa decaida aqui na Terra e se tornaram dois em uma mesma carne.
(CROUZEL, op. cit., p. 308)

Origenes comentando Jr 12,7 vé nessas profecias a encarnacgéo de Jesus Cristo. O
texto de Jeremias fala de alguém que deixou a sua casa, a sua heranca e se entregou nas méaos
dos inimigos. Para Origenes, a sinagoga, que é a Igreja de entdo, afasta Cristo pela traicdo com
0 amante adultero, o diabo, e O mata. E os judeus, no seio da Igreja, sdo substituidos pelos
pagdos. E a partir do comentario a 1Cor 13,12, Origenes fala que a Igreja ja possui o0 esposo de
forma parcial e suspira por uma unido face a face, por um matriménio definitivo que s6
acontecera no fim dos tempos.

Os tracos temporais da eclesiologia origeniana estdo em estreita relacdo com a
questdo dos dois testamentos e a passagem da lei para o Evangelho. Na sua eclesiologia
temporal, Origenes fala de uma continuidade que esta no designio unitario de Deus, agindo no
tempo segundo uma gradualidade, a qual ele pde em paralelo com o progresso espiritual da
pessoa, mais do que com a evolucdo historica. Existe uma descontinuidade representada pelo
salto, por meio da vinda de Cristo, da passagem da letra ao espirito, do culto visivel ao espiritual,
do Israel segundo a carne ao Israel chamado a fé, que se fez Igreja. Desde a recusa de Israel a
crer na pregacao apostolica, Origenes diz que a Igreja € fundamentalmente uma Igreja das
nacdes e a partir dessa concepcdo Igreja das nacdes, Origenes desenvolve a teologia dos dois
povos: 0 primeiro povo carnal e o segundo, o0 novo. De acordo com Origenes, esses dois povos
encontram-se no ventre de Rebeca (Gn 25,23). Representada por Jac, 0 menor, que supera

Esau, o maior, ai esta a Igreja, que supera a sinagoga.
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3.3— A lgreja Visivel

Segundo alguns estudiosos, como J. Chénouvert, Origenes dedicou-se nao
somente a Igreja em seu aspecto espiritual, mas também, sobre a Igreja visivel e ele oferece
bastantes informacdes em suas obras. E tanto que, dos sete sacramentos definidos pela teologia
medieval, encontramos a doutrina de cinco desses sacramentos na teologia de Origenes, que
sdo: batismo, eucaristia, peniténcia, matrimonio e ordem.

Falando do sacramento da ordem, precisamente do sacerdote, Origenes toma como
modelo o sacerdocio levitico, que para ele tem uma gama de significados que se enriquecem
reciprocamente: o sacerddcio de Cristo, o sacerdocio visivel e ministerial da Igreja, sacerdécio
dos fieis e sacerddcio invisivel da perfeicdo, etc.

Sobre o sacerddcio dos fieis, encontramos uma citacdo de forma bem mais precisa
no final da obra “Origenes contra Celso”. “Enquanto outros combatem como soldados, eles [os
cristaos] combatem como sacerdotes e servos de Deus, conservam pura sua mao direita [...]”
(ORIGENES, 2004. p. 681). A hierarquia em Origenes estd representada pelos Bispos,
Presbiteros e Diaconos. Em suas homilias, ele era severo com os defeitos do clero, ja que este
ndo correspondia ao ideal de santidade muito exigente, que deveria ser o de cada um. Para
Origenes, a hierarquia visivel é a imagem da hierarquia de santidade e, por conseguinte, teria
de participar da mesma. As exigéncias formadas por Origenes para a vida do clero eram quase

monasticas: separa¢do do mundo, pobreza e consagracéo total a Deus.

O santuario ndo se busca em um lugar, sendo nos atos da vida, nos costumes.
Se sdo segundo Deus, se se realizam segundo seu preceito, pouco importa que
estas em tua casa, ou no foro, nem sequer no teatro: Se serve ao Verbo de
Deus, tu estas no Santudrio, ndo duvides. (CROUZEL, op. cit., p. 319).

Quanto a situacdo matrimonial dos membros do clero, Origenes e seus

contemporaneos t€ém como Unica lei comprovada o que esta escrito em 1Tm 3,2.12 e Tt 1,6 “o
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bispo e o sacerdote devem ser o homem de uma sé mulher”. O bispo e o presbitero tinham o
direito de serem sustentados pela contribuicdo dos fiéis, a fim de se dedicarem integralmente
as suas tarefas.

O batismo da Igreja, como os demais sacramentos, esta situado por Origenes numa
série de simbolismo correspondente a triplice distin¢do entre o Antigo Testamento sombra, o
Evangelho temporal imagem e o Evangelho eterno realidade. Para Origenes, a principal
manifestacdo do batismo do Antigo Testamento foi o de Jodo, que ndo se pode confundir com
0 de Jesus, administrado no Espirito e no fogo. O batismo de Jodo estava voltado para as
realidades antigas e o batismo de Jesus, embora sendo sensivel, estava voltado a realidade das
quais Ele participa; é um batismo do Espirito e de fogo. Origenes vé o batismo como uma
configuracdo a ressurreicao de Cristo. O batismo era, para ele, uma primeira ressurreicao.

Sobre o sacramento da Eucaristia, Origenes recorre a explicacdo exegeética de
alguns textos eucaristicos do Novo Testamento, afirmando que o significado desses textos €,
num primeiro momento, alegérico e, depois, realizacdo e profecia do “mistério”. O pédo € o
vinho s&o corpo e sangue de Cristo e remetem a uma verdade mais divina: o Verbo. Origenes
faz a relagdo entre o Pao-Corpo de Cristo e 0 Verbo-Palavra dizendo que é a mesma que existe
entre a carne de Cristo e a sua divindade. Por mais fundamental que seja, para o cristdo, a
humanidade de Cristo, ela nos remete de todos os modos a divindade do Verbo, que nos da a
conhecer o Pai.

As expressdes “corpo tipico” e “simbolico” — usado por Origenes em sua
concepcao de evangelho temporal — e, as vezes, “mistério” ¢ “imagem” s3o afirmagdes da
presenca real de Cristo, mistério sob o véu do sinal de péo e vinho.

No comentario do Evangelho de Mateus, Origenes apresenta uma grande
exposicao sobre a Eucaristia e alguns tedlogos apontam desacertos em suas expressoes sobre a

Eucaristia, mas seria uma falta de sentido historico ser severo com o que é um dos primeiros
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tratados de reflexdo sobre este sacramento. Origenes afirmava que quem recebesse
indignamente a Eucaristia entrava num estado de debilidade e de morte espiritual. Se a alma se
encontrava em condic¢des dignas, a Eucaristia Ihe aumentava a faculdade contemplativa, ver o
que é util, ou seja, 0s mistérios.

Na eclesiologia origeniana,

o0 vinculo entre Eucaristia e Igreja € expressado vérias vezes. Certamente 0
pdo eucaristico e a Igreja sdo ambos corpo de Cristo, ligados por sua relacéo
ao Corpo fisico do Senhor, pois se 0 corpo eucaristico é figura do corpo fisico,
no sentido realista que Origenes da ao tipo e ao simbolico, o corpo fisico é
também figura da Igreja, o verdadeiro e mais perfeito corpo de Cristo.
(ORIGENES, 2004. p. 321)

Em uma de suas homilias, Origenes enumera sete modos de obter a remissao ou
perddo dos pecados. O batismo e o martirio sdo chamados de a remissdo dos pecados, enquanto
que outros quatro, referente a boas obras, cobrem o pecado e cada uma dessas boas obras tem
fundamentacdo no Novo Testamento. Séo elas: a esmola, o perddo das ofensas, a conversdo de
um irmdo pecador e a caridade superabundante. Nenhuma dessas corresponde, para Origenes,
ao que nods chamamos hoje de peniténcia sacramental. Origenes apresenta uma sétima forma
para remissdo dos pecados mediante a peniténcia, isso quando o pecador rega sua cama com
lagrimas e suas lagrimas €, para ele, seu pao noite e dia e ndo deixa de confessar seus pecados

para um sacerdote.

O batizado ndo pode receber de novo a remissao do batismo, a0 menos que
padeca 0 martirio. SO pode cobrir suas faltas mediante a peniténcia ou, ao
menos, por diversas boas obras, opondo seus atos virtuosos ao pecado
cometido anteriormente. Os pecados cometidos depois do batismo devem ser
expiados, a expiacdo é o sinal de uma verdadeira conversao; a Unica que torna
possivel a recepcédo do perddo. (ORIGENES, 2004. p. 324)

Origenes fala de dois tipos de pecado: os mortais e os ndo mortais. Os mortais
fazem do cristdo um membro morto, excluido do reino, mas que pode ser chamado a vida

novamente por meio da peniténcia. O pecador ficava excluido da comunhdo com a Igreja e
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todos os pecados deveriam ser submetidos a disciplina da Igreja. Os pecados ndo mortais ndo
destroem a graca e nem excluem o cristéo da Igreja.

Quanto ao sacramento do matrimonio, Origenes, seguindo a teologia paulina,
afirmava a igualdade absoluta entre os esposos e os direitos fundamentais dos matrimoénios;
esta igualdade ndo impede que o homem continue sendo o chefe da familia. Origenes é contrario
a unido de crentes e nao-crentes, fundamentando-se em 2Cor 6,14 “nao formeis parelha dispar
com os incrédulos, pois que associacdo pode haver entre a justica e a impiedade? Que unido
entre a luz e as trevas?”. Nesse caso, Origenes ndo vé um verdadeiro matrimonio, cujo autor
seja Deus, pois falta o acordo que vem do Senhor. Origenes também € contrario a um novo
matrimonio depois do divorcio.

Na interpretacdo de Dt 24,1-4, a passagem em que Moisés permite carta de
divorcio partindo da dureza do coracdo de seus compatriotas, na sua explicacdo alegorica
Origenes diz que essa passagem foi cumprida espiritualmente por Cristo. Tudo que é juridico
cerimonial no Antigo Testamento, ja ndo tem valor no plano literal para os cristdos. Origenes
mostra Cristo repudiando a sinagoga pelo crime cometido contra Ele e desposando-se com a
Igreja, procedente das nagoes.

O cristdo casado que vive de forma cristd o seu matrimonio é, de algum modo, um
liberto do Senhor, porque vive na oracdo a imitacdo da unido de Cristo com a Igreja. Para
Origenes, o matriménio é ocasido da Unica libertacdo que é dada de forma sindnima pela
liberdade cristd. O matrimdénio é um caminho penoso de perfeicdo e, por isso, a graca do

sacramento é necessaria.

3.4 — A Igreja da Apocatastase.

Um dos pontos da teologia origeniana mais atacados, juntamente com a

preexisténcia, é a sua doutrina escatoldgica, ou seja, o que se refere a Igreja do tempo futuro.
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E, como sempre, Origenes é atacado injustamente, sobretudo no que diz respeito a ressurrei¢ao
e a famosa apocatastase, ou seja, ressurreicdo final. Nao existe uma leitura completa das obras
de Origenes por parte de seus inimigos no tocante as questdes criticadas. Eles ndo procuravam
entender o que as outras obras de Origenes apresentavam sobre os chamados assuntos
controversos (preexisténcia e apocatastase). Fixavam sua atencdo nos pontos das obras que
apresentavam certas debilidades. Henri Crouzel ao falar sobre a Igreja do tempo futuro em
Origenes apresenta algumas caracteristicas que envolvem este tema, como morte e
imortalidade, morte e ressurreicdo dos homens e, por fim, a apocatastase.

Uma doutrina bastante fregiiente na teologia origeniana € a dos trés tipos de morte:
morte ao pecado, que é boa; morte de pecado, que é m4; e, a morte indiferente, ndo é boa nem

méa em si mesma, que é chamada por ele de morte fisica e comum.

A morte do pecado é oposta a vida divina [...] a morte ao pecado consiste
essencialmente na conformacdo a morte de Cristo que acompanha a
conformagdo a Sua ressurrei¢do, enquanto a morte indiferente, esta € uma
morte inevitavel para todos aqueles que estdo compostos de corpo e alma. ”
(ORIGENES, 2004. p. 330)

Segundo Origenes, a verdadeira morte é a morte da alma pertencente a ordem
sobrenatural e misteriosa; a morte fisica, que é de ordem natural, € sua sombra. A morte € a
privacdo da vida do corpo e ndo da vida da alma e, foi depois da queda, que o corpo da
preexisténcia passou de uma qualidade celeste incorruptivel e imortal a uma qualidade terrestre
corruptivel e mortal, mudanca representada nas tunicas de pele que Deus vestiu nossos
primeiros pais.

Para Origenes, a condigdo terrena em si mesmo ndo é pecado, porque foi criada
por Deus, mas esta ligada ao pecado, ja que a criacdo seguiu a queda. A relagdo entre morte
fisica de Cristo e a nossa morte ao pecado consiste que morte fisica, vista como castigo do
pecado, ganha um valor redentor gracas ao sacrificio de Cristo. A morte de Cristo € o principio

da morte ao pecado, que recebem todos aqueles que sdo batizados em sua morte e que
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mortificam seus membros terrenos. Falando desta relacdo de morte fisica a morte de Cristo,
Origenes afirma que a morte fisica so atinge a natureza humana de Cristo, que esta unida a
divina. A diferenca que ele também cita sobre a morte de Cristo e do homem é que Cristo
assumiu a morte livremente para o bem de seus amigos.

O martir é, para Origenes, o mais perfeito imitador de Cristo em sua morte e, por
iSSO mesmo, em sua ressurrei¢do, o martir obtém ndo so a remissdo dos pecados, mas também
a dos demais cristaos.

Sobre a imortalidade da alma, Origenes afirma:

Se a alma fosse mortal e corruptivel ndo poderia receber a imortalidade e a
incorruptibilidade, para possui-las ha de té-las em sua substancia mesma, que
é simples e ndo composta de substancias e qualidades. Pelo contrario, o corpo
mortal é corruptivel aqui na Terra, mas pode ser revestido de imortalidade e
incorruptibilidade” (ORIGENES, 2004. p. 336).

Origenes chama a alma de veste do corpo, pois na ressurrei¢do ela o vestira das
qualidades de imortalidade e incorruptibilidade, pertencentes a natureza da alma. E, diz,
também, que Cristo é a veste da alma, revestindo-a de imortalidade da graca e suprimindo,
assim, a morte do pecado. Para Origenes, a impecabilidade na Terra s existe de maneira
progressiva. Quem se aproxima de Deus participa da sua imutabilidade. E, falando sobre o
destino dos que morreram antes de Cristo, afirma que todos iam ou desciam para o hades; esse
lugar correspondia ao que hoje chamamaos de inferno, tendo uma diferenca que tanto o justo
como o injusto iam para o hades. Os justos da nova alian¢a ndo descem mais para o hades, mas
vao diretamente ao paraiso antes da ressurreicao, Origenes busca fundamentacao para essa sua
afirmacdo na resposta que Jesus da ao bom ladrdo. Ele é o primeiro escritor eclesiastico, que
abriu o paraiso aos justos logo depois da morte, afirmando que a alma quando abandona esse
mundo recebe a recompensa de acordo com seus méritos. Origenes repete com freqiiéncia que

nossos atos deixam suas marcas em nossa alma e que no dia do juizo esses sinais serao
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desvelados e poderemos Ié-los. O pecador, ao ver sobre si as marcas de todas as suas mas acoes,
padecera da acusacgdo de sua consciéncia e seus remorsos constituirdo o fogo do seu castigo.

Origenes fala que a alma tem como atividade principal a contemplacdo das obras
de Deus; e depois a contemplacdo e compreensdo de Deus é alimento essencial das criaturas
racionais.

Na teologia Origeniana encontramos elementos sobre a comunhdo dos santos
idénticos aos que encontramos na Lumem Gentium cap. VII. “A Igreja s6 se consumara na gloria
celeste quando chegar o tempo da restauracdo de todas as coisas”. Origenes para fundamentar
sua doutrina sobre a intercessdo dos santos diante de Deus, cita exemplos desde o Antigo
Testamento, como o do defunto Samuel que profetiza para Saul e o texto de 2 Mac 15, 14-16.
Estes dois exemplos sdo citados por Origenes para mostrar que 0s Santos no céu ndo estao
ociosos, mas cheios de caridade por seus irmaos que estdo no mundo e os ajudam com suas
oracoes.

Outros textos irdo apresentar a intervencdo dos martires em favor dos homens.

Os anjos assistem visivelmente nas Igrejas a assembléia dos fiéis, de modo
que quando estes estdo reunidos, uma dupla Igreja esta presente: a angélica e
a humana. As almas dos defuntos também estéo ali... Origenes ao considerar
Cristo no seu corpo total ndo teme dizer que a alegria de Cristo e de seus santos

so sera completa quando todo corpo fora construido na Jerusalém celeste.
(ORIGENES, 2004. p.365).

Origenes fala da solidariedade que une Cristo a todos 0os membros do seu corpo.
E, assim, defende que existem duas ressurrei¢cdes. A primeira acontece com o batismo, ou seja,
0 recebimento de uma nova vida, a cristd, tratando-se de uma ressurreicdo ainda imperfeita, em
transformac&o. Ja a segunda é a ressurreicao total pela qual nos encontraremos face a face com
Deus. A concepcdo de Origenes sobre o corpo ressuscitado tem a sua fundamentacdo na
afirmacdo da primeira carta de S&o Paulo aos Cor 15, 12-58, dando destaque aos versiculos 35-

44, onde encontramos a comparagdo da semente com a planta. E esta comparagéo mostra que
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existe entre o corpo terreno e o corpo glorioso uma continuidade, ndo obstante a diferenca. A
planta, embora sendo diferente da semente, € continuidade da mesma. O corpo glorioso é
diferente do terreno, mas é da mesma forma continuidade deste. A substancia permanece a
mesma, 0 que muda é a qualidade, que de terrenal torna-se celeste. A opinido de Origenes sobre
a identidade e alteridade do corpo terreno e do corpo ressuscitado constitui mais uma expressao
do mistério do que uma explicacdo. Quanto a semente, para Paulo representa o corpo terreno e
a planta, o corpo glorioso, que logo brota da morte na terra.

Quanto a apocatastase, o texto base de Origenes é 1Cor 15, 23-28, onde Paulo fala
da submissdo de todas as coisas a Deus. O vocadbulo apocatastase significa restauracéo,
restabelecimento. E a doutrina da restauracio de todas as coisas no fim dos tempos, doutrina
atribuida a Origenes e a Gregorio de Nissa.

Sdo varias as questdes levantadas sobre o que Origenes fala a respeito da
apocatastase. Ha quem acuse Origenes de panteismo, pois a unido dos bem-aventurados com
Deus aconteceria por meio da dissolugcdo da substancia dos mesmos. Quanto aos corpos
ressuscitados, Origenes fala que ndo mais conhecerdo a morte e que a participacdo dos bem-
aventurados com Deus acontecera por meio do Filho. Ele afirma com toda claridade que a unido
com Deus ndo suprime a pessoa humana e nem as angélicas, ao contrario mostra que a bem-
aventuranca ¢ obra do Logos divino e ela ¢ recebida e aceita pela liberdade humana. “Nos
afirmamos que um dia o Logos dominara toda a natureza racional e transformaré cada alma em
sua propria perfeicdo e no momento em que cada individuo, usando simplesmente a sua
liberdade, escolhera o que quer o Logos e obtera o estado que escolheu”. (ORIGENES, 2004.
p. 368). Em Origenes, a liberdade do homem é um elemento essencial do caminho que conduz
a apocatastase.

A apocatastase, como universal no sentido do retorno dos condenados e do

demonio a Graca, gera uma grande confusdo da teologia origeniana. No que diz respeito a
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salvacdo do demdnio, encontra-se referéncias ndo muito claras na sua obra “O tratado dos
principios”, em que em diz que o ultimo inimigo destruido sera a morte, e a morte em Origenes,
as vezes, é identificada com o pecado ou com o diabo. Para Henry Crouzel, essa destruicao ndo
consiste na destruicdo da substancia, mas na vontade inimiga do demoénio em relagcdo a Deus
que se convertera.

Origenes, em sua carta aos amigos de Alexandria, queixa-se de terem lhe atribuido
de que o diabo se salvara. E o que ele escreveu sobre a apocatastase é apenas o inicio de uma
teologia de busca e que foi tomada por muitos como uma afirmacéao categorica.

Quando Origenes refere-se ao castigo do fogo eterno, deixa entender que € um
castigo muito mais para os demonios do que para os homens. Alguns de seus textos afirmam a
universalidade da apocatastase, mas numerosos sao também os outros que vao em outra direcdo.
“Uma certeza sobre apocatastase universal estaria em contradi¢cdo com o livre arbitrio com que
Deus dotou o homem defendido por Origenes em relacdo a sorte final de cada um.”
(ORIGENES, 2004. p. 372). A base dessa grande esperanca (apocatastase universal) encontra-
se certamente na fé de Origenes, na bondade de Deus criador do Antigo Testamento e Pai de
Nosso Senhor Jesus Cristo. Defende-se, assim, a visdo de um Unico Deus até chegando a
hipo6tese da preexisténcia para tirar de Deus a responsabilidade que os hereges Lhe davam sobre
a condicdo de desigualdade em que nasciam os homens. Origenes Vé os castigos divinos como
medicinais e misericordiosos, para emenda e conversao dos que sdo castigados. Ele conservava
a esperanca, em que a palavra de Deus chegara a ter tanta forga de persuasdo sem violar o livre
arbitrio chegando a vencer todas as resisténcias.

Os que estudam de forma séria a doutrina de Origenes percebem que néo se deve
estuda-la dando énfase a alguns pontos em detrimento de outros. O melhor que se pode fazer é
mostrar os diferentes pontos de vista do autor, presente na sua doutrina. Quando a doutrina trata

de Deus e das realidades divinas, todo sistema revela deficiéncia.
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De forma mais compreensivel, podemos destacar algumas caracteristicas da
escatologia de Origenes: a bem-aventuranca, a ressurrei¢do da carne e a Igreja corpo de Cristo
na sua restauracdo final. Sobre a bem-aventuranca, Origenes comeca falando sobre as criaturas
gue ndo sdo santas em virtude do proprio ser, mas podem tornar-se santas por participacdo no
Espirito Santo. Essas criaturas recebem sua existéncia de Deus-Pai, sua racionalidade do Verbo
e sua santidade do Espirito Santo e, santificados pelo Espirito Santo, tornam-se capazes de
receber a Cristo. Origenes apresenta a santidade ou bem-aventuranga como estagios ou avangos
na participacdo da Graca do Espirito, até a remocdo de todas as manchas que, chegando a
perfeicdo, recebera de Deus a virtude de existir para sempre e de permanecer eternamente.

Conforme ja mencionado, Origenes, para falar da ressurreicdo da carne, usa o texto
1Cor 15, 35ss, em gue se percebe a diferenca que existe entre o corpo terreno e o ressuscitado;
e Paulo ilustra sua afirmacdo com o exemplo da semente jogada na terra e a arvore que brota
da mesma e das sementes semeadas nascem plantas diferentes (1Cor 15,42). Com esse exemplo,
Origenes afirma que Deus da um corpo diferente para cada um de acordo com seus méritos.

No comentério de Origenes sobre Jo. 2, 19 (destrui esse templo e em trés dias o
reerguerei), ele vé no templo e no corpo de Jesus imagens da Igreja, que esta edificada com
pedras vivas, para ser um edificio espiritual para um sacerddcio santo. E, assim como corpo
sensivel de Jesus foi crucificado e sepultado e logo ressuscitou, assim também o corpo de
Cristo, formado por todos os santos, tem sido continuamente crucificado com Ele. E como o
apostolo Paulo, Origenes diz que eles — 0s santos — s6 se gloriam na cruz do Senhor.

Origenes fala que a ressurreicdo ¢ um grande mistério de dificil contemplacéo pelo
homem, mas 0 mesmo €é afirmado varias vezes em muitos lugares das Sagradas Escrituras.
Dando destaque a profecia de Ez 37,1ss e interpretando as mesmas, Origenes afirma que

chegaré o tempo da verdadeira ressurreicdo e os membros do corpo de Cristo, que agora sao
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0SS0S secos, serdo reunidos e formardo um sO corpo, embora sejam muitos membros, mas
constituirdo o perfeito corpo de Cristo.

Falando da Igreja numa perspectiva escatoldgica, Origenes chama a mesma de
Jerusalém celeste, ou seja, a Igreja é definida por Origenes como Jerusalém celeste somente do
ponto de vista escatoldgico, pois a Ela, segundo o mesmo, ninguém da Terra pode pertencer; a
pertenca da Igreja exige um elevar-se acima do sensivel, porque Ela é a cidade e a casa do alto.
E, interpretando Ez 28, 13, fala que as pedras preciosas que adornam a cidade séo as virtudes e
com as quais, sobre o fundamento, Jesus Cristo constrdi a comunidade dos crentes com material
precioso.

A eclesiologia de Origenes, em suas linhas gerais, pode ser encontrada nas
posteriores reflexdes no decorrer da histdria da Igreja. Existem elementos que se tornam bem
atuais na constituicdo dogmatica sobre a Igreja, a Lumen Gentium. De todos os tragos que ja
foram apresentados da eclesiologia origeniana, daremos destaque a categoria “mistério”, por
ser bem significativo tanto no contexto da teologia de Origenes, como nas reflexdes
contemporaneas sobre a Igreja.

A categoria “mistério” fala do que é a Igreja em si mesma, envolvendo todas as
outras categorias € sendo estas manifestagdes daquela. A Igreja como “mistério” ¢ sempre
apresentada por grandes tedlogos (Henri de Lubac, Philips) nos seus comentérios sobre o
Vaticano Il e, especificamente, sobre a Lumen Gentium.

As afirmag0es sobre o “mistério” da Igreja, que encontramos na Lumen Gentium,
tém como finalidade mostrar a todos as origens eternas e o fundamento tltimo do “mistério” da
Igreja, assim melhor compreenderemos o sentido da missao divina e sobrenatural da Igreja no
mundo.

A categoria “mistério” quer designar uma realidade divina transcendente e

salvifica, que se revela e se manifesta de alguma maneira visivel. Na sua parte visivel, a Igreja
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esconde e revela sua realidade invisivel. A Igreja, enquanto “mistério” em Origenes, envolve
todas as outras categorias de sua eclesiologia, como: Igreja da Preexisténcia, Igreja Terrestre e
Igreja da Escatologia.

O capitulo I da Lumen Gentium ¢ dedicado ao “mistério” da Igreja. H4 uma
tentativa de compreensdo da Igreja-mistério a partir das imagens apresentadas nas Sagradas
Escrituras, mas segundo Henri de Lubac, essas imagens sdo apenas alusées a uma realidade,
que, em seu ponto central, continuara sempre indiscernivel para a inteligéncia natural. As
imagens e as alusfes sdo sempre suficientes, pois coloca em evidéncia apenas um ponto do
“mistério” e foi comentando essas imagens que a tradicao refletiu sobre o “mistério” da Igreja.

O “mistério” esta fora do alcance humano por ser diferente de qualquer objeto da
ciéncia. Somos atingidos por ele e sua revelagdo esclarece a nés mesmos. Sendo que o
“mistério” estd completamente relacionado a Cristo, a Igreja ¢ “mistério” derivado. A Igreja
pode ser compreendida quando a relacionamos com Cristo, ou seja, na sua predestinacdo em
Jesus Cristo e em sua dimensdo escatoldgica. Essa relacdo Igreja e Cristo € chamada pelos
Santos Padres de mysterium lunae, a Igreja é a lua que recebe todo o seu brilho de Cristo, sol
de justica. Isto é apenas um exemplo, ja que o “mistério” sempre transcende as definigdes.

O carater misterioso da Igreja é entendido pelo seu reflexo na nossa inteligéncia.
“A Igreja ¢ de Deus e ¢ dos homens; ¢ visivel e invisivel, terrestre, historica e escatoldgica e
eterna [...]. A Igreja ultrapassa misteriosamente os limites de sua propria visibilidade e que, por
assim dizer, sempre se ultrapassa a si mesma, em virtude de sua propria esséncia. ” (LUBAC,
1969. p. 42-48).

A ligacéo da eclesiologia de Origenes com a Lumen Gentium tem também como
fundamento o que expressa o Papa Paulo VI no seu discurso de abertura da 32 Sessdo do
Concilio Vaticano Il — 1963. Ele afirma que a reforma visada pelo Concilio néo e de ruptura

com a tradigdo, mas uma homenagem a tradic¢des, purificando-as naquilo que elas possuem de
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defeituoso e caduco para serem reintegradas na sua autenticidade e fecundidade. Neste paralelo
que tracamos entre a eclesiologia de Origenes e a Lumen Gentium encontramos também suas
reservas. Ndo podemos pretender um paralelo perfeito entre o0 que nos apresenta Origenes e a

Lumen Gentium sobre o mistério da Igreja.

O movimento pelo qual, depois de tantos séculos, a Igreja conseguiu, por
assim dizer, se desdobrar, a fim de poder ver a si mesma e comegar a se definir,
é um simples resultado da reflexdo comegada pelos Santos Padres [...]. Se as
obras dos Santos Padres ndo dedicaram nenhum capitulo exclusivamente a
Igreja, é porque nelas a Igreja estad sempre presente. Para eles, ela era condicao,
0 ambiente e a finalidade de toda vida cristd. Eles a consideravam em relacéo
intima com todos os mistérios, ou melhor, com todo mistério da fé. (LUBAC,
1969. p. 56-57).

r

Para Origenes e também para Lumen Gentium, a Igreja é “mistério” de fé e que a
inteligéncia humana jamais o discernira por completo. Esse “mistério” ¢ dom vindo do alto. A
Igreja é o sinal da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano.

Origenes comentando Jodo 20,15 afirmava que a maior de todas as desgracas € a
de ser separado do “mistério” da Igreja e, quando ele fala da separacdo, ndo se refere somente
a Igreja invisivel.

Quando Origenes escrevia, no livro quarto do Periarchon: ‘devemos apegar a
regra da Igreja celeste de Jesus Cristo, segundo a sucess@o dos apostolos’. E
claro que para ele a Igreja celeste era exatamente a Igreja que vive sobre a
Terra; a Igreja histdrica, visivel e, mesmo, hierarquica. (LUBAC, 1969. p. 79).

Angel Anton, no seu livro La Iglesia de Cristo, el Israel de Vieja y de la nueva

alianza, fala que a Igreja é a autocomunicacdo de Deus a humanidade e que é o sacramento ou

instrumento eficaz de salvacdo no mundo. A Igreja realmente entrou na historia humana, mas,

em realidade, ela sobrepassa as fronteiras da histéria e do tempo.

Em uma visdo trinitéria da historia da salvacao, o mistério de Cristo se propde
na constituicdo Lumen Gentium e Dei Verbum como plenitude da revelacao e
da Igreja, enquanto comunidade de crentes, que nasce ao ouvir esta Palavra de
Deus feita carne e se realiza a servi¢co da palavra, fazendo-se presente no
mundo até sua consumagao escatologica” (ANTON, 1977, p. 6-7).
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A Igreja no seu “mistério” estd unida a Trindade e é sempre apresentada como

sacramento, “mistério” de comunhao ¢ salvagao.

As reflexbes de Origenes sobre o mistério e suas formas de realizagcdo nos
varios eventos da economia da salvacdo inclui naturalmente a visdo de Igreja
na dimensdo de uma realidade manifestativa do mistério do Verbo encarnado
e participe das gracas de santificacdo que ela recebe do Verbo e transmite sob
sua acdo aos homens. Nesta unido da Igreja com o Verbo supfe Origenes de
forma implicita, a necessidade de sua mediacéo na ordem da salvagao [...]. Por
isso, é a Igreja o Unico caminho que leva ao Céu, a Unica casa que é licito
comer o Cordeiro Pascal [...]. Sem pretender ler nos escritos origenianos uma
nogdo sistematica da sacramentalidade da Igreja, ndo parece desacertado
afirmar que suas reflexdes eclesioldgicas situam-se claramente na perspectiva
sacramental [...]. Estes breves dados sugerem uma concepcdo sacramental
latente nos escritos origenianos, que partindo do evento central do mistério do
Verbo encarnado, inclui a Igreja como sinal e instrumento dos bens da

redencao de Cristo, comunicado por Ele aos homens, através da Igreja.
(ANTON, 1977 p. 773-774).

A Lumen Gentium nos apresenta, em seu ponto de partida, a Igreja como realidade
prefigurada desde o principio do mundo e preparada na existéncia do povo de Israel. O termo
“mistério” aqui ¢ entendido no sentido paulino como uma realidade concreta de salvagdo. O
Unico acesso que temos ao “mistério” da Igreja é aceita-lo pela fé.

Para Origenes, o “mistério” ¢ o logos ndo s6 como subsistente em si mesmo, mas
como imagem através da qual a divindade se revela aos homens. As manifestacfes sensiveis do
“mistério” para Origenes sdo: a encarnacao, a Igreja e a Escritura. Para ele, a virtude reveladora
do “mistério” € distinta em cada uma dessas realidades, porém as trés contribuem para a
revelacdo e atuacdo do designo salvifico de Deus. Esta integracdo mistério-sacramento ndo esta
limitada em Origenes a essas trés realidades, mas se completa nos varios sacramentos e por
meio dos quais o cristdo se assemelha a Cristo.

Para Origenes, a fonte de toda a sacralidade € o “mistério” de Deus-homem. Este

é 0 modelo para interpretar a sacramentalidade da Igreja e de cada um dos sacramentos.
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4. A ECLESIOLOGIA DE ORIGENES NO COMENTARIO AO CANTICO DOS
CANTICOS

4.1 — O Livro o Cantico dos Canticos.

Este livro celebra o amor matuo de um amado e de uma amada, que se juntam e se
perdem, procuram-se e se encontram. O ponto de partida do Cantico dos Canticos é
profundamente terreno e humano; é como o desenrolar daquele primeiro e eterno cantico de
amor, que brota dos labios do homem de todos os tempos e de todas as terras, quando encontra
sua mulher: “esta sim ¢ osso dos meus 0ssos e carne da minha carne” (Gn 2, 25).

O Cantico dos Canticos alegra-se dos esplendores dos dons de Deus. E, entre esses
dons, brilha o amor humano, que d& a vida a toda existéncia humana. O Céantico também nos
convida a viver de forma simples e natural a relagdo com o corpo e com 0s sentimentos.

O Cantico dos Canticos é um superlativo de exceléncia, e ndo sé celebra o amor de
um casal, mas transcreve o simbolismo nupcial em chave teoldgica seguindo um procedimento
ja utilizado por Oséias, Jeremias e Ezequiel. A tradicdo judaica e cristd submeteu o Cantico a
uma hermenéutica teoldgica destinada a parabola do amor dos esposos em uma metafora do
amor de Deus, a seu povo. O judaismo introduziu o Cantico nos cinco rolos usados nas grandes
solenidades litdrgicas, reservando o Cantico dos Canticos para o dia de Pascoa.

Dentro das peripécias esponsais dos dois protagonistas, vislumbram-se as etapas da
historia da salvacdo de Israel: a saida do Egito, a edificacdo do Templo de Salomao, o primeiro
exilio para Babil6nia, o retorno do exilio e a reedificacdo do Templo, a chegada do Messias e a
Ressurreicdo. O Cantico converte-se em epopéia da historia da salvagdo e em epitalamo do
dialogo do amor entre Deus e Israel. Este fio condutor também penetra na hermenéutica crista.
A entrada triunfal do Céntico tem lugar, sobretudo, na literatura Patristica e Medieval. Hipolito
Romano via a introducdo da esposa nas habitacdes do Rei (Ct 1,4) como o entrar na Igreja

depois das bodas batismais com Cristo. Também percebia os dois seios da esposa como 0
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Antigo e o Novo Testamento. E, ainda, interpretava a colina do incenso (4,6) como o destino
do cristdo que € exaltado depois de deixar-se crucificar na carne, como Cristo deixou crucificar-
se no calvario. Esta leitura livre feita por Hipdlito também foi adotada pelos misticos. A
interpretacdo historico-literal parece ter sido a mais antiga interpretacdo do Cantico e nao a
alegorica. A Septuaginta ndo apresenta nenhum indicio de interpretacdo alegorica. A leitura
literal se encontra nas antigas versdes latinas e o sentido literal responde melhor ao carater
sapiencial da obra. J& a visdo sapiencial coincide com uma época da historia de Israel, em que
0 povo comega a olhar o mundo em “chave moderna”. A natureza e 0 Sexo suscitam interesses
por si mesmos, partindo do fundamento de que Deus é o seu Criador.

Tradicionalmente, a autoria do Céantico tem sido atribuida ao Rei Salomdo e ha no
poema evidéncias internas que apoiam tal atribuicdo, a comecar pelo proprio titulo, no qual esta
escrito que se trata do mais belo cantico de Salomao (1,1). Salomd é mencionado
explicitamente em varias partes do poema (1,15; 3,7.9.11; 8,11-12). E também é identificado
como amante ou como esposo da Sulamita. As claras referéncias a riqueza, ao luxo e a presenga
de bens importados (3,6-11) sdo caracteristicas do reino de Salomé&o assim também o é o carater
sapiencial do Cantico com o restante da producdo literaria atribuida ao monarca, como:

Provérbios, Eclesiastes e Sabedoria.

Atribuir ao Rei a autoria do Cantico dignificava o poema, conferia-lhe atributo
para figurar na Biblia e contribuia para o efeito didatico que se pretendia tirar
de sua interpretacdo. O fato de que Saloméo fora um prolixo autor de cantos
(1.005, segundo se 1é em 1Rs 4,32) tornava verossimil poder ser, igualmente,
0 autor do Cantico. Pseudopigrafia ndo nasceu nem morreu com Saloméo.
(CAVALCANTE, 2005, p. 24).

Excluindo a autoria Salomdnica, nenhuma hipGtese razoavel existe para sugerir
qualquer outro autor. Ha exegetas que defendem uma autoria singular do poema e outros que o

véem como uma montagem andnima de diversos textos eruditos, populares e esponsalicios. A
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questdo da autoria esta diretamente relacionada a datacédo do poema. As teses mais amplamente
recolhidas pelos estudiosos hoje pdem a composicdo do Cantico entre o século V e 11l a.C.

Os judeus e os cristdos tentam responder a grande pergunta que envolve o Cantico:
por que ele € considerado Palavra divina enderecada aos homens, se no seu contetdo ndo
aparece nenhuma referéncia invocativa a Deus e onde se retrata, com toda intensidade, a atragdo

sexual reciproca entre um homem e uma mulher?

O Rabino Aquiva, condenado a morte por Adriano, afirmava: ‘Jamais homem
algum em Israel contestou ser o Cantico um livro sagrado. O curso inteiro da
historia da humanidade ndo poderia rivalizar o dia em que o Cantico foi dado
a Israel. As Escrituras sao santas, o Cantico ¢ sacrossanto’. (CLAUDEL, op. cit.,
p. 37)

Para os doutores da Igreja Catolica, o poema teria tido como autor, mais do que
inspirador, o proprio Espirito Santo. Reconhecido como livro sagrado — tal reconhecimento
pode ter acontecido pela popularidade do Cantico, sendo recitado nas grandes festas litargicas
do povo judeu —, este se torna objeto de inimeras interpretacfes. SO entre os judeus, registram-
se cento e trinta e quatro comentarios interpretativos ao Cantico, entre os seculos Xl e XV e
mais de quinhentos, a partir do século XVI. Na literatura catdlica, o comentério ao Cantico,
tornou-se um subgénero da exegese biblica. Raro € o mosteiro medieval onde ndo sejam

encontrados manuscritos com comentarios sobre o livro.

4.2 — InterpretacBes Alegoricas.

A Escritura é um vasto canteiro de palavras abertas a comparagdes e vinculagbes
sem nenhum constrangimento ou limite nesse processo. A maneira de subordinar as
comparacOes e vinculagdes de palavras a equivaléncia entre posi¢Ges de discurso constitui a
chave hermenéutica para a explicacdo alegodrica. A interpretacdo alegdrica é uma invencao

rabinica (70 a.C.) e pode ter surgido com a necessidade de justificar a inclusdo do Cantico entre
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os livros sagrados, o que exigia uma explicacdo convincente e isto é possivel pela interpretacdo
alegorica, que absorve e apaga 0s possiveis escandalos que poderiam surgir com a leitura do
Cantico. Alguns autores afirmam que referéncias ao amor humano, em textos do Novo
Testamento (Ef 5,25-35), podem ser resultados de uma leitura alegérica do Cantico nos tempos
apostolicos. O apelo as virgens é, em 2Cor 11,2, uma imagem isolada em todo o corpus das
Escrituras dele contemporaneo e € muito anterior ao aparecimento de qualquer comentario

cristdo sobre o Cantico.

A primeira roupagem alegérica, aplicada ao Céantico dos Canticos, foi de
carater historico; uma alegoria do amor divino pelo povo eleito, tal como
representada pela histdria de Israel desde a saida dos hebreus do Egito até a
futura chegada do Messias. [...] Resquicio dessa interpretacdo pode ser uso
litirgico do Cantico na leitura ritual por ocasido da Pascoa. (CAVALCANTE,
op. cit., p.49).

A Mishnah vé no Cantico o simbolismo do amor divino pelo povo de Israel, na linha
da reconciliacao alegorica, presente no profeta Oseias.

A Patristica herdou o método rabinico de interpretacdo, fundamentando-se na
concepcao paulina da histéria como prefiguracdo do reino de Cristo. As interpretacdes cristas
acentuam o aspecto coletivo do destinatario da afei¢cdo divina — a Igreja de Cristo — e 0
individual. Neste caso, o Cantico seria uma alegoria do amor divino pela alma individual, numa
espécie de epitdlamo para as ndpcias misticas entre a alma e a divindade. Paulo e os Santos
Padres reinterpretaram toda a tradi¢ao judaica como uma sucessao de imagens que prognostica
com a vida de Cristo. Os Santos Padres ndo se ocuparam da disputa se 0 Cantico deveria ou ndo
ser incorporado aos livros da Biblia, reconhecido como canénico. Aceitaram a tradicdo
hermenéutica dos judeus.

O registro mais antigo que se tem de um comentario cristdo de carater alegdrico

sobre o Cantico é de Hipdlito, no século Ill. De seus comentarios do Céantico dos Canticos,

subsistem os que abrangem até o Capitulo 3,7, restando dos demais apenas fragmentos. Neles,
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pela primeira vez de forma articulada, aparece a interpretacéo tipologica que identifica o pastor
do Cantico, o esposo, com o Cristo e a Sulamita, esposa, com a Igreja.

Atanasio (297-373 d.C.) vé no Cantico um epitdlamo sobre a unido da divindade
com a humanidade, no episodio da Redencéo, e identifica no poema o dialogo entre o Filho de
Deus e 0s homens.

Gregorio de Nissa (335-395) em suas quinze homilias sobre o Cantico retoma as
interpretacdes de Hipdlito e de Origenes. Sua obra tem muito mais amplitude do que a de
Origenes, na discussdo filosofica do tema, recorrendo a freqlientes citacdes dos dialogos
platdnicos e polemizando contra Aristoteles, no que se refere a doutrina do progresso indefinido
da alma. Gregdrio, no final de suas homilias, da maior importancia a interpretacdo psicoldgica
e ao tema da unido mistica da alma com o logos.

Santo Ambrdsio (340-397 d.C.) ndo chegou a escrever um comentario especifico
sobre o Cantico dos Canticos, mas, ao longo de sua vasta producdo literaria centrada na
interpretacdo da Biblia, abordou quase todo o livro do Cantico, seguindo as interpretacdes
deixadas por Hipdlito e Origenes. Em uma de suas obras sobre o salmo 18, fez duzentas e vinte
e cinco citagdes, referindo-se ao Cantico. Para o bispo de Mildo, no Céntico encontrava-se o
sentido mais intimo de todos os livros da Biblia. Ambrdésio é o primeiro a apresentar uma versao
marial do Céantico, sendo que o personagem central é a representacdo antecipada de Maria como
a amante ideal do mundo.

Santo Agostinho (354-430 d.C.) abordou o Cantico apenas incidentalmente,
adotando a interpretacdo eclesiolégica.

Sao Jerdnimo (347-419 d.C.) prop0s-se a escrever um comentario sobre o Cantico,
mas ndo chegou a fazé-lo. Nas suas obras exegéticas aparece a interpretacdo origeniana. Em
uma carta enderecada a Eustochium, filha de Paula, ele exorta a mesma a guardar a virgindade,

cita o Cantico vinte e sete vezes.
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Sdo Gregorio Magno (540-604 d.C.), no prefacio dos seus comentarios ao Cantico
dos Canticos, inaugura uma justificacdo para a interpretacdo alegorica, com sua Expositio in
Canticum Canticorum, Gregorio sera o ultimo grande comentador do Cantico da era Patristica.

Sao Bernardo de Claraval (1 1153) trabalhou dezoito anos sobre o Cantico. Escreveu
oitenta e seis sermdes e, a0 morrer, tinha comentado apenas os dois primeiros capitulos. Essa
incapacidade ou despreocupacdo de levar a termo as analises do Cantico parece ser uma nota
marcante nas interpretagdes monasticas. A interpretacdo de Sdo Bernardo era rigorosamente
alegorica, apesar de existir momentos de elevacéo lirica ao falar do amor entre a alma particular
e 0 Criador. Em seu primeiro serméo sobre o Cantico, comentando o versiculo 2: “que me beije

com os beijos de sua boca”, nos apresenta uma visao geral do que significa o Cantico para ele:

Com os beijos de sua boca, delicioso poema que se inicia solicitando um beijo.
Assim nos cativa esta Escritura s6 com seu doce semblante e nos provoca a
Ié-la. Ainda que nos custe muito trabalho penetrar em seus segredos, com eles
conseguiremos nosso deleite e que ndo nos fatigue a dificuldade de aprofunda-
los, se ja estamos encantados com a suavidade da linguagem. E uma obra
composta ndo pelo engenho humano, mas pelo o do Espirito, de modo que se
torna dificil compreendé-la, porém é um prazer analisa-la [...]. Este livro
comecga com o sinal de paz que é um beijo. S&o convidados a compreender
esta Escritura, que aqui se inicia, s6 os de espiritus pacificus: 0s que se
mantém livre de toda a agitacdo viciosa e de preocupacdes turbulentas. E um
cantico que se ensina com a ung&o e se aprende com a experiéncia [...]. Nao é
um som que sai da boca, sendo um jubilo do coragdo; ndo € uma inflexdo dos
labios, sendo uma cascata de alegria; ndo € uma harmonia exultante das vozes,
sendo, das vontades; ndo se escuta e nem ressoa em publico, s6 escuta quem a
canta e aquele a quem se dedica, ou seja, a esposa e 0 esposo. E simplesmente
um epitalamo que canta os abragos virginais entre 0s espiritos a unido de vidas,
o afeto e 0 amor da matua identificacdo. (CLARAVAL, Pag. 39-41).

Em seu sermdo LXXXIV sobre o Céntico, Sdo Bernardo explica porque o Espirito
Santo € o autor do poema e usa 0 procedimento alegorico para mostrar os caminhos da

conciliacdo da alma com o amor divino:

Que aqueles que podem compreender essas coisas, compreendam. NOs
caminhando com precaucdo e simplicidade, na exposi¢do da palavra sagrada
e mistica, seguimos o exemplo da Escritura Sagrada que se serve da nossa
linguagem para exprimir a sabedoria escondida nestes mistérios e que para
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representar Deus a nossos espiritos, no-lo insinua por suas parecengas
conhecidas das coisas sensiveis”. (CAVALCANTE, op. cit., p.56).

Ricardo de Sao Victor (T 1173) possui extensos comentarios sobre o Cantico dos

Canticos. Ele explica e argumenta a necessidade da leitura alegorica do poema:

Neste livro que recebe o nome de Cantico dos Canticos encontramos grande
profusdo de palavras que designam o amor corporal. Todos estdo ai para que
a alma relembrada de seu corpo, por palavras a que esta acostumada, possa
inflamar-se de tal modo pelas palavras do amor, do que é inferior, que seja
promovida ao amor, do que é superior. Neste livro fala-se de beijos, de seios,
de faces, de pernas. Ouvindo tais palavras, porém, ndo devemos pensar
baixamente nas Sagradas Escrituras, mas considerar mais profundamente toda
a extensdo da misericordia divina que, assim nomeando os membros do corpo,
nos chama ao amor. Devemos notar quao admiravel é conosco e qudo
misericordiosamente opera aquele que para incentivar nosso coragdo a
inflamar-se ao amor sagrado, dignou-se a se humilhar descendo até as palavras
do nosso torpe amor. (CAVALCANTE, op. cit., p.56).

S&o Jodo da Cruz (1542-1592 d.C.), no seu Cantico espiritual cangdes entre a alma
e 0 esposo, coloca uma glosa do tema central do Céantico na interpretacdo alegorica. Sua
traducdo do poema é tdo sensual, porém sensivel que, em muitos aspectos, parecem entrar em
chogue com os resumos interpretativos que precedem cada capitulo.

Frei Luis de Ledn (1528-1591 d.C.), com seu conhecimento da lingua hebraica,
compds uma das mais belas traducdes do Cantico dos Céanticos. A traducdo de Frei Luis adota
estrofacdo moderna a oitava rima. Embora concebida no espirito alegorico proprio da visao
mistica do autor e mesmo sendo fiel, no essencial, a exegese do texto esta revestida de uma
grande sensualidade.

Sdo Francisco de Sales (1567-1622 d.C.) usou abundantemente o Cantico como
referéncia no seu livro Tratado sobre o amor de Deus. Na sua interpretacdo alegorica, a
Sulamita é a esposa mistica de Deus.

Pio XII faz referéncia ao Cantico dos Canticos na Constituicdo Apostolica

Munificentissimus Deus. Lé-se neste documento que 0s Santos Padres sentiram-se sempre livres
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para utilizar eventos e expressdes das Sagradas Escrituras, a fim de explicar sua crenca na
assuncdo. Da mesma forma, eles mencionam a esposa do Cantico que sobe do deserto como
um pilar de fumo de especiarias aromaticas, mirra e incenso. E isso o fazem com o proposito
de representar a rainha e esposa celeste, ascendida a Corte Celeste com seu divino esposo.

O Papa Jodo Paulo Il tomou o Cantico dos Canticos como tema da série de trés
discursos pronunciados durante as audiéncias gerais das quartas-feiras, nos dias 22 e 29 de maio
e 05 de junho de 1989. Em sua catequese sobre o Cantico, ele fala da linguagem do corpo,
presente no poema, do masculino e feminino como linguagem objetiva do corpo e da verdade
do amor, que impde a releitura da linguagem do corpo na verdade, sempre tendo como
fundamento o Cantico. Vejamos como € belissima a interpretacdo que o Papa da ao Cantico,
chamando-o de livro todo especial do Antigo Testamento e referindo-se ao poema sem qualquer

analogia:

O tema do amor esponsal, neste singular poema biblico, situa-se fora daguela
grande analogia (amor de Deus por Israel ou o amor de Cristo pela Igreja). O
amor do esposo e da esposa no Cantico dos Canticos é um tema especial e
nisto esta a singularidade e a originalidade deste livro. (PAULO II, Jodo, 2005,
p. 444-445).

O Papa reconhece que este livro tornou-se objeto de inimeras interpretacées e que,
em relacdo ao seu conteudo, foram diversas as posic¢des, para alguns valia a leitura e para outros
a mesma era fonte de inspiracdo, principalmente os misticos. Os primeiros versiculos do
Cantico introduzem-nos imediatamente na atmosfera de todo o poema, em que 0 eSposo € a

esposa parecem mover-se no circulo tracado pela irradiacdo interior do amor.

A linguagem do corpo procura apoio e confirmacdo em todo o mundo visivel.
Esta €, sem duvida, uma linguagem que se reinterpreta contemporaneamente
com 0 coracdo e com os olhos do esposo, no ato de especial concentracéo
sobre todo o eu feminino da esposa. Este eu lhe fala por meio de cada trago
feminino, suscitando aquele estado de alma que pode ser definido como
fascinio, encanto. E possivel que o esposo homem exprima mais diretamente
a beleza da esposa e a prdpria atracdo discorrendo-a, sobretudo, com os olhos
do corpo; a esposa, por sua vez, contempla com os olhos do coracdo; através
do seu afeto ambos exprimem ao mesmo tempo [...] maravilha e espanto, néo
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somente pelo eu do outro na sua revelagdo feminina ou masculina, mas
também pelo amor mediante o qual esta revelacdo se atua. (PAULO II, Jodo,
2005, p. 448-459).

O Papa fala que mediante a verdade da dignidade pessoal e a liberdade do dom que
€ resposta constroi-se um amor auténtico, mas afirma também que, na linguagem do corpo, este

amor encontra o seu fim conclusivo na morte.

4.3 - O comentario ao Cantico dos Canticos de Origenes.

Origenes interpretou em trés ocasifes o Cantico dos Canticos: em sua adolescéncia,
compds um comentario em dois livros; no ano de 240, escreveu outro comentario em dez livros;
e, mais tarde, em torno do ano de 245, fez duas homilias. Do primeiro comentario, existem
apenas fragmentos. Assim também do segundo, que Origenes comenta o Cantico por completo,
também so se tém fragmentos provenientes das cadeias exegéticas. O comentario do Cantico
inicia-se com um grande prologo, em que Origenes trata de questfes que considera preliminar
para uma interpretacdo ordenada.

Sdo Jerbnimo, agudo conhecedor das Sagradas Escrituras, considerava o
Comentéario ao Cantico como a obra mestra de Origenes, observando que, com as outras obras,
Origenes superou a todos os demais, com o Comentario ao Cantico, Origenes superou-se a Si
mesmo. E, na interpretacdo desse cantico de amor, Origenes pode aplicar seus principios
hermenéuticos de forma particular e acertada ao impeto mistico, que nas letras cristas daquele
tempo era uma profunda novidade.

De todos os livros sagrados, o Cantico é o que mais exige, em sentido cristdo, uma
interpretacdo alegdrica. O Cantico de amor dos esposos reais ndo apresenta de forma evidente
nada que possa autorizar sua insercdo entre os livros divinamente inspirados. Teodoro de

Mopsuéstia, no inicio do século V, impugnou a exegese alegorica da interpretacdo do Céantico,
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mas se viu forcado a negar o carater inspirado do mesmo. A interpretacéo feita por Hipolito do
Céantico € completamente tipoldgica, sem nenhuma linha literal. Embora Origenes tenha
também como base a interpretacdo tipoldgica, a sua interpretacdo é muito diferente em grau de
complexidade e amplitude.

Séo Jerbnimo salvou as duas primeiras homilias sobre o Cantico traduzindo-as para
o latim. Do mesmo modo, fez Rufino, pois traduziu para o latim a parte preliminar do
Comentario até a interpretacdo do capitulo dois e versiculo quinze, distribuindo-a em quatro
livros. Neste trabalho, iremos utilizar essa traducdo feita por Rufino, que vai somente até o
capitulo dois e versiculo quinze. A interpretacdo, que faz Origenes de cada versiculo ou grupo
de versiculos, tem como inicio um breve comentario de carater literal. E o primeiro exegeta que
desenvolveu o aspecto literal do Cantico, expondo também a sua estrutura de drama quando
indica a alternancia de personagem, as mudancas de cenas e etc. A interpretacao literal tem um
valor introdutério. A interpretacdo espiritual é desenvolvida de forma sistematica em duas
linhas que se cruzam de varias maneiras, mas permanecem bem diferentes. A primeira linha é
construida pela interpretacdo tipoldgica que Origenes herda da tradi¢do, em que a esposa e 0
esposo séo figuras da Igreja e de Cristo e, apoiada nessa identificacao, propde-se a interpretacéo
dos outros personagens. A outra linha de interpretacdo representa uma grande novidade na
interpretacdo do Cantico. Origenes interpretou em um sentido, que os modernos chamam de
psicoldgico. Segue, vendo no esposo, Cristo, porém na esposa, a alma que tende para Ele;
também aqui a interpretacdo dos outros personagens do Cantico segue essa linha. A essas duas
interpretacdes, podemos chamar uma de individual e outra de comunitaria. Para Origenes, a
salvacdo e a perfeicdo de cada alma realizam-se na Igreja.

O tema fundamental da interpretagéo tipologica € o contraste entre Israel e a Igreja,
entre a velha heranga do Antigo Testamento e nova economia do Novo Testamento. Nesta

interpretacdo, os amigos do esposo podem facilmente simbolizar os profetas e as filhas de
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Jerusalém, o povo de Israel que ndo quis aceitar a mensagem de Cristo. A interpretacdo das
particularidades do discurso ressalta a superioridade do esposo: 0 seu aroma, seu peito séo
melhores que os perfumes, que o vinho da lei e dos profetas. O esposo oferece objeto de ouro

para a esposa, enguanto que os profetas s6 puderam oferecer material parecido com ouro.

Para Origenes, a Igreja ndo comecou com Cristo e 0os Apdstolos, mas que
existe realmente desde sempre, desde o comeco do mundo e tem vivido
sempre na espera de Cristo. Sua chegada na carne, sua unido com ela, tem
significado a passagem da idade infantil a idade adulta, das imperfeices da
lei a perfeicdo da graca e que agora ja estd apta e digna de unir-se com seu
esposo, tanto tempo esperado. Este é o tema fundamental da interpretacdo
tipolégica do Céantico no comentério origeniano. (ORIGENES, 1986, p.26).

O tema central da interpretacdo psicoldgica € o da distingdo entre os simples e 0s
perfeitos, e a distingdo é colocada somente para ressaltar como cada cristdo deve sentir-se
empenhado de progredir para unir-se cada vez mais a Cristo. Cada cristdo deve voltar-se para
0 esposo, como a esposa do Cantico. No contexto da explicacdo psicolégica ou comunitéria, a
esposa é vista como expressdo da alma perfeita, que ja chegou ao momento da unido definitiva
com o Logos divino. As donzelas que estdo em redor representam as almas que mais ou menos
ainda sdo imperfeitas e correm atras do perfume do esposo e ainda estdo em fase de adesdo ao
Cristo encarnado, enquanto que a esposa, sem duvida alguma, ja conseguiu aderir a divindade
do Logos. Frente as donzelas, a esposa encontra-se num estado de perfeicdo muito mais
avancado. Quando o texto fala que a esposa também corre atras do perfume, Origenes diz que

a esposa necessita progredir e deve ajudar as donzelas, ou seja, as almas menos perfeitas na

carreira.

A estrutura geral do Comentario ao Cantico é fundamentalmente homogénea
e organica [...] e geralmente as duas interpretacdes tipologicas e psicoldgicas
ndo voltam a aparecer justapostas em outras obras, tal como Origenes colocou
nesse Comentario. (ORIGENES, 1986, p.29).
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Em Origenes, os dois significados da esposa — 0 coletivo, que é a Igreja, e o
individual, a alma do fiel — estdo ligados e sdo complementares. A alma do fiel € esposa porque
forma parte da Igreja e, se 0s progressos da alma, na semelhanca com Cristo, a tornam mais
perfeitamente esposa, também a Igreja, comunidade dos crentes, torna-se mais perfeitamente

esposa.

As nupcias de Cristo com a Igreja, assim como as nlpcias de Cristo com a
alma, abarcam toda uma histéria. Comega ja na preexisténcia, quando a alma
unida ao verbo, ou em outras palavras, a humanidade preexistente de Cristo,
é 0 esposo da Igreja da preexisténcia constituida por todas as inteligéncias, as
gue a gqueda original transformou em anjos, homens e demdnio. Essa queda
separa 0 esposo da esposa [...]. Na encarnacdo, o esposo, se bem que néo havia
pecado, reveste-se de um corpo de carne para igualar-se por amor a sua esposa
[...]. A unido s seréa perfeita na bem aventuranca. (CROUZEL, op. cit., p.175).

A unido com Cristo é um matrimonio e, portanto, todo pecado é infidelidade ao
esposo legitimo, € adultério cometido com satanas. O matriménio mistico refere-se a unido de

Cristo com a Igreja e com a alma e o vinculo dessa unido € o amor reciproco.

4.4 — O Prélogo do Comentario.

Origenes, no prélogo do Comentario ao Cantico, afirma que Salomé&o escreveu esse
cantico de bodas em forma de drama e cantava como se fosse uma noiva, que estava para casar,
inflamada de amor celeste pelo seu esposo, que € o Verbo de Deus. E o escrito tem como
finalidade mostrar-nos que palavras utilizou este magnifico e perfeito esposo ao dirigir-se ao
seu cOnjuge, a Igreja. E também o que Ele, 0 esposo, disse as jovens companheiras da esposa.
A esposa fala pessoalmente ao esposo. O escrito tem como centro 0s coléquios misticos, ou
seja, as realidades secretas e inefaveis referidas a Deus. Para Origenes, € impossivel ao homem
em idade infantil espiritual — aqueles que se alimentam de leite e ndo de alimento sélido —

compreender as palavras do Cantico. Ao homem carnal, o Cantico pode se tornar uma situagdo
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de perigo, pois, ndo sabendo escutar com pureza e com ouvidos castos as expressdes de amor,
pode fazer com que toda acdo de ouvir desvie-se do homem interior ao homem exterior e carnal,
que nutrird a si mesmo com concupiscéncias. Origenes adverte que quem ainda nao esta livre
das moléstias da carne e nem renunciado aos afetos da natureza material, deve abster-se por
completo de ler esse livro e sobre o que dira do mesmo.

O amor em si mesmo € a causa principal desse livro ter sido escrito. E, partindo da
definicdo de homem carnal e espiritual, dada por Paulo, Origenes fala de duas formas de amor:
0 amor carnal e o espiritual. O homem interior que ama com amor espiritual semeia no espirito
e a alma é movida pelo amor celeste, quando examina a fundo a beleza e a gléoria do Verbo de
Deus, que é imagem e esplendor de Deus invisivel, primogénito de toda criacdo. Origenes
também adverte que a alma pode cair no amor que nao € o do seu legitimo esposo, mas para um
outro amor adultero e corruptivel.

O nome amor aplica-se a Deus em primeiro lugar. E por isso que as Sagradas
Escrituras nos mandam amar a Deus com todo nosso coragao, com toda nossa alma e com todas
as nossas forcas. Ele é a origem de nossa capacidade de amar; € uma s6 coisa amar a Deus e
amar o bem. Segundo Origenes, 0 amor foi colocado por Deus como dom em nossa alma, dando
0 homem outras direcBes para esse amor. E, se ndo sofremos pacientemente algumas coisas, é
porque falta em n6s 0 amor que tudo sofre. E nesse amor que alma arde e se inflama pelo Verbo
de Deus “e canta esse cantico de bodas movido pelo Espirito Santo, por quem a Igreja se une
com seu celeste esposo, Cristo, ansiosa de unir-se a Ele por meio da palavra, para conceber
Dele e, assim, poder se salvar, gracas a essa casta maternidade.” (ORIGENES. op. cit., p.52).

Origenes tambem explica porque o Céantico ocupa o terceiro lugar entre os livros
escritos por Saloméo (provérbios, eclesiastes e Cantico dos Canticos), afirmando que as
ciéncias gerais sdo trés: a ética, a fisica e a moral. E Salomé&o conhecendo-as, quis distingui-las

e separa-las, dando-nos a conhecé-las em trés livros separadamente: ensinou nos proverbios a
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doutrina moral; a segunda ciéncia, que se chama de natural, expds no eclesiastes; e, a questdo
contemplativa, ensinou no Cantico dos Canticos, sob a figura do esposo e da esposa que
desperta na alma o0 amor das coisas divinas e ensina que se ha de chegar a unido com Deus pelos
caminhos do amor. Para Origenes, quem deseja conhecer a sabedoria divina deve comecar pelos
proverbios, depois ir para o eclesiastes, que nos ensina que todas as coisas Vvisiveis e corpdreas
sdo caducas e frageis e, renunciando a tudo, encaminhar-se-a para as realidades invisiveis e
eternas, que ensina o Cantico com pensamentos espirituais. Este livro ocupa o ultimo lugar nos
escritos atribuidos a Salomdo para mostrar que, quando chegar ao ultimo livro, ja esteja
purificado e aprendido a distinguir as coisas corruptiveis das incorruptiveis.

A triplice forma da filosofia divina (moral, natural e contemplativa) esta para
Origenes prefigurada nos Santos e Bem-aventurados varfes, de cujas normas de vida o

Santissimo Deus Supremo quis chamar-se: Deus de Abrado, Deus de Isaac e Deus de Jacd.

Abrado por sua obediéncia representa a moral; Isaac representa a filosofia
natural, quando cava o0s pogos; e Jaco representa a filosofia contemplativa,
pois foi por causa da sua contemplacdo das coisas celestes que ele recebeu
também o nome de Israel. Os trés habitavam em tendas para mostrar que quem
se dedica a filosofia divina ndo possui nada de proprio, mas que deve avancar
sempre de lugar em lugar, de conhecimento imperfeito ao perfeito.
(ORIGENES. op. cit., p.59).

Ainda no prologo, Origenes explica o titulo do livro biblico o Céntico dos Céanticos

e a sua explicagdo inicia-se com uma pergunta: quais sdo os canticos dos quais este é o Cantico?

Penso que os canticos sao aqueles que desde muito tempo se vinham cantando
por obra dos profetas ou dos anjos [...]. Este é o Gnico Céantico que em forma
de epitadlamo deveria ja cantar o proprio esposo a ponto de poder receber a sua
esposa. Nele, a esposa ndo quer que Ihe cante mais os amigos do esposo, mas
deseja escutar as palavras do esposo em pessoa, presente ja quando diz: beija-
me com os beijos de tua boca [...]. Com efeito, os demais céanticos, que a lei e
os profetas cantaram, parecem haver sido cantados a esposa ainda pequena,
guando ainda ndo havia penetrado nos umbrais da idade madura, enquanto que
este Cantico parece ser cantado a esposa adulta, transbordante de salde e apta
para o vigor fecundante do vardo e o mistério perfeito [...]. E, assim, enquanto
esposa de um marido perfeito tem concebido palavras de doutrinas perfeitas.
(ORIGENES. op. cit., p.61).
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Segundo Origenes, o primeiro cantico foi cantado por Moisés e os israelitas quando
viram os egipcios mortos pelas maos fortes do Senhor (Ex 15,1). O segundo cantico foi cantado
pelos israelitas depois que passaram por tudo que descreve o livro do Exodo e do Levitico,
quando ja estdo para entrar no censo divino, saindo do vale de Zared alcangam um poco cavado
por principes e reis (Nm 21,16). O terceiro cantico esta no Dt 31,19. A importancia desse
cantico consiste que, para escuta-lo, ndo basta s6 a Terra, convocam-se também os céus. O
quarto cantico é cantado por Débora e Barag e se encontra no livro dos Jz 5,15 e este cantico é
cantado ap0s uma vitdria, pois nada pode cantar o que é perfeito sem ter vencido antes 0s
inimigos. O quinto cantico esta no segundo livro de Sm 22,1ss. Foi cantado por Davi, no dia
em que o Senhor lhe livrou das maos de Saul. O sexto cantico encontra-se no primeiro livro das
1Cr 16,22, quando Davi estabeleceu Asaf e seus irmaos para louvar o Senhor. E, o0 sétimo, o
presente livro, o Cantico dos Canticos.

Origenes diz que, nos trés livros, Salomé&o obedece a vontade do Espirito Santo. No
livro dos Pr 1,1, fala-se de Salom&o, filho de Davi, que reinou em lIsrael; e, no livro do Ecle
esta escrito: palavras de Eclesiastes, filho de Davi, rei de Israel em Jerusalém. Ainda segundo
Origenes, no primeiro livro (Pr), o autor descreve-se como filho de Davi, rei de Israel, escreve
esse proveérbio e chama-se Salomédo, colocando o nome da nagdo que reina; no segundo livro
(Ecle) ele coloca palavras, chama-se eclesiastes, ndo coloca somente o0 nome da nagéo sobre a
qual reina, mas também o lugar do reinado. “No Cantico dos Canticos ndo escreveu nem o nome
da nacdo, nem o lugar onde reina, nem sequer que é rei e nem que tem por pai Davi, escreveu
unicamente Cantico dos Cénticos que ¢ de Salomo (1,1).” (ORIGENES. op. cit., p.66).

Origenes explica porque o cabegalho do cantico ndo traz alguma referéncia como os
outros dois livros. E, para explicar essa auséncia de referéncia, Origenes faz uma relacéo entre
Salomao e Jesus Cristo, dizendo que Saloméo, em muitos aspectos, representa a figura de Cristo

e, principalmente, por seu nome significar pacifico, pois Cristo também reina em Israel,
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enquanto filho de Davi, e € o verdadeiro eclesiastes, pois, sendo de condic¢éo divina, aniquilou-
se tomando a condicdo de um escravo para reunir a Igreja. Ele se chama de eclesiastes porque
retne a Igreja. Por meio do seu sangue, Cristo pacificou tanto os que estdo na Terra como nos

céus.

Com razdo, pois, neste livro sobre 0 amor da esposa e do esposo e também por
esse motivo ndo esta escrito nem filho de Davi, nem rei e nem titulo algum
gue se possa relacionar-se com o conceito corporal, com o fim de que a esposa
ja perfeita possa justamente dizer: e se em algum momento conhecemos a
Cristo segundo a carne, ja ndo Ihe conhecemos mais assim [...]. Por isso, 0
Cantico dos Canticos é unicamente de Salomé&o ndo do filho de Davi, nem do
rei de Israel [...]. A esposa progrediu até o ponto que ja é algo mais do que o
reino de Jerusalém. (ORIGENES. op. cit., p.68).

4.5 — A eclesiologia de Origenes no Comentéario ao Cantico dos Canticos.

No primeiro versiculo do Cantico, que temos como cabecalho, Origenes ja nos
apresenta tracos de sua eclesiologia, ou seja, de sua idéia de Igreja, que poderemos encontra-la
em todo o comentario que ele faz do Cantico. A sua eclesiologia, aqui, consiste na sua
concepcao de Igreja como esposa do Cristo-esposo. O tema da Igreja-esposa € a base desse
Comentario. Aqui, o ser esposa é mais do que uma imagem, é a definicdo mesmo da Igreja que
se aplicam distintas imagens. Neste Comentario, Origenes da uma dimenséo eclesiolégica a
vida espiritual e uma dimensao espiritual a eclesioldgica.

A eclesiologia do Comentario explica como se da o amor esponsalicio de Cristo com
a Igreja. Esse delicioso poema, o Cantico, inicia-se solicitando um beijo: “que me beije com os
beijos de tua boca”. No seu comentario espiritual desse versiculo, Origenes nos fala da Igreja
que esta ansiosa para unir-se a Cristo. E, para Origenes, a Igreja é a congregacéo de todos 0s

santos, ela como Unico personagem representa todos e diz:

Tenho tudo, estou repleta de presentes que recebi por causa dos esponsais e
como dote antes das bodas. Faz tempo, efetivamente, enquanto me preparava
para unir-me ao Filho do Rei e primogénito de toda criacdo. Seus santos anjos
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me agasalharam e serviram-me trazendo como presente de bodas a lei [...].
Também me serviram os profetas [...]. Com palavras proféticas, anunciaram-
me a sua vinda e cheios do Espirito Santo me proclamaram suas inimeras
virtudes e obras incomensuraveis. Também descreveram sua beleza, seu
aspecto e sua bondade, tanto que com tudo isto me inflamava de amor por Ele,
até o insuportavel. (ORIGENES. op. cit., p.75).

A esposa depois se lamenta em razdo do mundo ja estar quase acabado e 0 esposo
ndo se fazer dom com a sua presenca. Ela, a Igreja-esposa, diz que percebe os servidores do
esposo que sobem e descem até ela, entdo ela reza ao Pai do seu Esposo, pedindo que 0 mesmo
tenha compaixdo do seu amor e que envie o0 seu Esposo e que Ele ja nao Ihe fale mais por meio
dos anjos e profetas, mas que o Esposo venha em pessoa e Ihe beije com os beijos de sua boca,
ou seja, “infunda em minha boca as palavras de sua boca e que eu lhe escute falar pessoalmente
e lhe veja ensinar” (ORIGENES. op. cit., p.75). Segundo Origenes, os beijos que Cristo
ofereceu a Igreja, quando veio na carne, foi ter-lhe anunciado palavras de fé, de amor e de paz,
de acordo com o que Isaias ja havia anunciado a esposa: “o Senhor mesmo nos salvara” (Is
33,22). A esposa fala ao esposo ausente como se estivesse presente. O desejo de presenca
transforma-se em conviccdo de proximidade. Se a Igreja-esposa pede s6 um beijo, porque
acredita na permanéncia e durabilidade do mesmo, ndo quer mais 0s presentes, nem dos anjos
e nem dos profetas, mas tdo somente o seu amado.

No prologo, Origenes fala que Salomdo é figura do Cristo, porque seu nome
significa pacifico e, por isso, diz Sdo Bernardo ndo ha nada mais oportuno do que abrir esse
livro com o sinal de paz, que € o beijo. Toda a historia da Igreja depois da queda em diante €
uma preparacao a esse encontro. A Igreja foi preparada para as bodas pelo ministério dos anjos
e profetas e, inflamada de amor para que lhe envie o Esposo, possa falar-lhe Ele mesmo,
presente na carne. O Cantico, desde seu inicio, com decisdo e humildade audaz ja aponta para
o0 término ou objetivo, que é a unido plena.

A esposa busca o Esposo e ndo encontra, chama e Ele ndo responde; a esposa

persevera na espera pelo amado, porque na caridade tudo suporta. Enquanto o Esposo ndo vem,
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a esposa esforca-se para atrai-lo desde o seio do Pai, com suas preces. O Esposo demora e a
esposa progride no amor (Dt 13,3).

“Porque sdo teus peitos melhores que o vinho e o odor de teus perfumes superior a
todos os aromas” (Ct 1,2-3). Segundo Origenes, 0s peitos aqui significam a parte principal do
coracdo. A Igreja falando ao Esposo, quando menciona seus peitos, ela quer dizer que o que Ele
tem dentro de si, pensamento e a graca da doutrina, € melhor que o vinho que alegra s6 o coragédo
do homem. E os peitos do Esposo sdo os melhores porque neles se ocultam a sabedoria e a
ciéncia. A comparacao gue a esposa faz dos peitos do Esposo com o vinho, é para mostrar que
esse vinho sdo seus pensamentos e suas doutrinas antes da vinda do esposo, era 0 que ela recebia
da lei dos profetas e agora, ao perceber a doutrina que jorra do peito do esposo, fica cheia de

admiracdo, porgue V& que esta é superior a outra, antes da vinda do esposo.

Por isso, agora, ela, ao ver quao grande era sua ciéncia e que dele emana uma
doutrina muito mais perfeita do que a existente entre os antigos, diz: sdo 0s
teus peitos melhores que o vinho, ou seja, melhor do que aquela doutrina com
a qual me alegravam os antigos. (ORIGENES. op. cit., p.80).

Com o bom vinho da lei e dos profetas, diz Origenes, a Igreja predispds-se a receber
a alegria no coracdo e a preparar-se de tal modo que pudesse ganhar também o que haveria de
vir por meio dos peitos do Esposo, uma doutrina que supera a todas em exceléncia, e por isso
ela diz: sdo os teus peitos melhores que o vinho. Para Origenes, 0s peitos do Esposo estdo como
tesouro escondido na lei e nos profetas e € melhor do que o vinho destes, € melhor do que a
doutrina ja manifestada e que alegra a quem a escuta.

Depois, a esposa continua falando: “o odor de teus perfumes ¢é superior a todos os
aromas” (Ct 1,3). A esposa ja conhecia alguns aromas, ou seja, as palavras da lei e dos profetas;
e, COM esses aromas, a esposa nutria-se e se preparava para seu Esposo. Quando porém, diz
Origenes, Deus enviou seu Filho unigénito, ungido pelo Espirito Santo, a este mundo, a esposa

aspirou o perfume divino percebendo que todos os aromas e fragrancias que tinha usado eram
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muito inferiores em comparacao com a suavidade deste novo e celestial perfume e, por isso, ela
diz: seus perfumes sdo superiores a todos os aromas. Como ensina Origenes, Cristo, ungido do
Espirito Santo, quis comunicar a Igreja, sua esposa, essa ungdo. A esposa esta toda consagrada
pelo odor de Cristo-esposo e a sua missao é ser odor de Cristo (2Cor 2,14-15). A proximidade
do Cristo-esposo com a sua esposa, a Igreja, € descrita de forma bem pessoal: beijo e odor.
Origenes diz que Cristo se fez Pontifice tornando-se mediador entre Deus e o
homem e se fez esposo quando se uniu a Igreja sem mancha e sem ruga. Origenes, para melhor
explicar o Cristo, que se faz Pontifice, recorre ao texto de Ex 30,22, em que Deus manda Moisés
preparar um perfume com arte de perfumista e este perfume, segundo Origenes, esta em relacéo
com o perfume que a esposa percebe e admira. O perfume que o0 Senhor mandou Moisés
preparar contém quatro ingredientes: mirra florida, cinamomo, calamo aromatico e canela. Para
Origenes, os quatro ingredientes representavam a encarnacdo do Verbo de Deus, pois este
tomou um corpo composto de quatro elementos. A mirra indicava sua morte, que Ele assumiu
como Esposo para a esposa. O éxodo ndo fala somente da mirra, mas também da sua flor para

indicar que Ele seria o primeiro a ressuscitar dentre 0S mortos.

Enquanto ao cinamomo, se lhe chamam de imaculado, indubitavelmente, é
por causa da Igreja, que Ele, Cristo, purificou-a [...] fazendo-a imaculada sem
mancha e sem ruga [...]. A cana [cdlamo] com matiz de suavidade indica a
graca da doutrina. Com a canela, se da a entender o ardor do Espirito Santo e,
ja o do juizo futuro, por meio do fogo. (ORIGENES. op. cit., p.86).
O odor do perfume do Esposo é superior em relacdo aos outros aromas, porgque o
seu perfume é o perfume do Espirito Santo, com o qual Cristo foi ungido e que agora a Esposa
sente e se admira. Origenes, citando o Sl 45,8 e Gl 5,22, chama o perfume de 6leo da alegria.

“Perfume derramado € o teu nome, por isso as donzelas enamoram-se de Ti e Te

atrairam para si, corramos ao odor dos teus perfumes” (Ct 1,3-4).

Realmente nestas palavras pode-se ver uma profecia avancada pela
personagem da esposa que se aproxima de Cristo, no sentido de que na vinda
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de Nosso Senhor e Salvador seu nome alcangara difuséo por toda a terra e pelo
mundo inteiro e que um delicado odor seria percebido em todo lugar, como
disse 0 Apdéstolo em 2Cor 2,15s. (ORIGENES. op. cit., p.91).

Origenes fala que, quando este perfume foi derramado, somente 0s que estavam
crescendo em idade e beleza foram capazes de amar, isto €, as donzelas. As donzelas atraem
verdadeiramente Cristo para si quando compreendem que a Igreja é perfeita e una. As donzelas
sdo muitas e elas atraem o Cristo mediante a fé, porque, quando Cristo vé dois ou mais reunidos
na fé em Seu nome, ali Ele faz-se presente. A Igreja-esposa, mesmo sendo perfeita mais por
causa das donzelas que necessitam progredir, declara que também corre, segue o exemplo do
Esposo, que mesmo sem estar pessoalmente sob a lei, pde-se debaixo da mesma para ganhar 0s
que estdo sob ela. O olfato da esposa e das donzelas, com o que percebe o perfume do esposo,
refere-se ndo ao sentido corporal, mas ao divino, ao homem interior. Para a Igreja-esposa, a
prépria presenca do Esposo é perfume.

“O rei me introduz em seu quarto do tesouro; exultemos e alegremos em ti”’ (Ct 1,4).
A Igreja vem a Cristo e 0 quarto do tesouro de Cristo € o deposito de Deus, em que Cristo
introduz a Igreja. Este depoésito de Deus é para Origenes o sentido secreto que nos fala o
Apoéstolo Paulo, que ndo é conhecido nem pelos olhos, nem ouvidos, nem pelo coragéo, o que
Deus preparou para aqueles que IThe amam. Todas as donzelas correm atras do Esposo cada uma
conforme a sua forca, mas sé uma é perfeita, a que corre de modo a chegar e receber sozinha o
prémio.

Uma sé é, em efeito, a que diz: o rei me introduz em seu quarto do tesouro. E, uma
vez introduzida no quarto do tesouro, transforma-se em rainha. Segundo Origenes, dela fala o
S144,10. “Devemos também advertir que, assim como o rei tem um quarto do tesouro, no qual
introduz a rainha e esposa sua, assim também a esposa tem também o seu préprio quarto do
tesouro.” (ORIGENES. op. cit., p.103). Origenes diz que quando o Verbo entra no quarto do

tesouro da Igreja e olha quantas riquezas — ou seja, virtudes da alma — a Esposa tem acumulado
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em seu quarto, Ele atende aos pedidos da Esposa. Para Origenes, quando a Esposa fala
“exultemos e alegremos em Ti” (Ct 1,4), esta falando em nome das donzelas que desejam e
pedem ao Esposo que assim como a esposa alcancou a perfeicdo e por Ele exulta, elas também
querem chegar até o quarto do tesouro do rei para contemplar todas as coisas das quais a esposa
se gloria. “Amaremos teus peitos mais do que os vinhos” (Ct 1, 4). A esposa, certamente depois
de ter merecido receber o beijo da boca do Esposo e de desfrutar de seus peitos, diz que seus
peitos sdo melhores que o vinho. As donzelas ndo chegaram a este grau de felicidade, ndo
alcancaram o cimo da perfeicdo e nem produziram em suas vidas os frutos do verdadeiro amor
e, ao verem que a Esposa ja alcangou tudo o que elas desejam, caminham nas marcas da mesma
dizendo: “amaremos teus peitos mais do que o vinho” (Ct 1,4).

“A equidade ha te amado” (Ct 1,4).

Por conseguinte, dado que acima da perfeicdo consiste 0 amor e que 0 amor
ndo admite iniqliidade alguma, e ali onde ndo h rastro de iniqlidade, est,
indubitavelmente, a equidade, com toda razéo se diz que a equidade ama ao
Esposo [...]. E, pois, a equidade que ama Cristo e guarda seus mandamentos.
(ORIGENES. op. cit., p.106).

“Sou morena e formosa, filha de Jerusalém, como as tendas de Cedar, como as peles
de Salomao” (Ct 1,5). Para Origenes, essa esposa que fala ¢ a Igreja congregada pelos gentios,
as filhas de Jerusalém sdo as almas, que gracas a eleicdo dos pais, se dizem queridissimas,
porém sdo inimigas por causa do Evangelho, séo as filhas da Jerusalém terrestre. Quando estas
véem a Igreja, que provém dos gentios e, portanto, carecedora de nobreza?, depreciam-na pela
falta de nobreza em sua linhagem. A Esposa, conhecendo as razdes dos ultrajes, ou seja,
chamam-na de negra por considera-la como se ndo tivesse a claridade da instru¢do dos Pais (0s
Patriarcas), responde dizendo que realmente é negra por ndo descender da linhagem de vardes

ilustres nem ter recebido a iluminacéo da lei de Moisés, mas tem consigo a sua propria beleza.

2 O sentido de ser carecedora de nobreza é porque ndo se pode atribuir a nobreza dos patriarcas, mas esta esquece
0 Seu povo, a sua casa paterna e chega até o Cristo.
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Efetivamente, em mim, esta aquela primeira criacdo que em mim se fez a
imagem de Deus e agora ao aproximar-me do Verbo de Deus, recebi minha
beleza [...]. Cedar descende de Ismael, pois ele nasceu como segundo filho e
Ismael teve parte na bencdo de Deus [...]. As peles de Salomao néo sdo outras
do que as peles da tenda de Deus [...]. Sou negra certamente, pela minha
condi¢do pobre da minha linhagem, porém formosa pela peniténcia e pela fé,
fui acolhida pelo Filho de Deus, fui recebida pelo Verbo feito carne.
(ORIGENES. op. cit., p.110-111).

A Igreja que procede dos gentios diz-se negra e formosa. Origenes fala que podemos
encontrar nas Sagradas Escrituras figuras que antecipam esse “mistério”, como a rainha de
Saba, que veio dos confins da terra para escutar a sabedoria de Salomdo. Esta imagem se adapta
bem a Esposa que vem a Cristo do meio dos gentios, assim como a de Moisés que tomou uma

etiope por mulher.

Vé que Moisés, isto €, a lei espiritual, j& passou as ndpcias e a unido com a
Igreja congregada entre os gentios e Maria [sua irmd] é sinal da sinagoga
abandonada e Aardo representa o sacerddcio carnal e, quando percebe que Ihe
tiraram seu reino e entregaram a outro povo que faria frutificar, disse: Deus
falou somente a Moisés? N&o falou também a n6s? Assim mesmo o proprio
Moisés, de quem tantas e tdo magnificas obras de fé e paciéncia se contam,
nunca foi tdo acumulado de louvores por Deus como agora ao tomar como
esposa a etiope. (ORIGENES. op. cit., p.116).

A esposa negra e formosa é, para Origenes, a mesma que a etiope da qual Moisés
ou a lei espiritual — que sem nenhuma duvida é Cristo, 0 Verbo de Deus — uniu a si em
matriménio, apesar das criticas das filhas de Jerusalém, ou seja, 0 povo de Deus. Origenes diz
que a rainha de Saba admirou a prudéncia de Salomao e ndo a sabedoria, porque a prudéncia
faz parte das acGes humanas, enquanto que a sabedoria, das divinas. A Igreja enquanto
peregrina também contempla a prudéncia de Cristo, estd no meio dos homens, embora descida
do alto, ela é suscitada daqui debaixo, com a chegada do perfeito ela sera trasladada da Terra
ao ceu, entdo, ndo contemplara mais a prudéncia, mas toda a sabedoria. A rainha viu a casa que
o rei (a sabedoria) tinha edificado e esta casa sdo os “mistérios” da encarnacdo de Cristo. E os

assentos dos serventes do rei representam as vozes eclesiasticas do episcopado e do presbiterato.



62

Ela também viu os ministros servidores em fileira, ou seja, 0os didconos. As vestes sdo 0s cristdos
que sdo revestidos de Cristo pelo batismo. Os copeiros representam os te6logos, pois serviam
para o povo a palavra de Deus. Enfim, segundo Origenes, tudo que a rainha viu no paléacio de

Salomao causou-lhe admiracao (1Rs 10,6).

Efetivamente, de fato, quando essa mulher negra chegar na Jerusalém celeste
e entrar na visdo da paz, ver4 muito mais coisas e muito mais magnificas, do
que as que agora lhe anunciam, o que agora ela vé por meio de enigmas vera
face a face. (ORIGENES. op. cit., p.120).

A rainha de Sabéa deu cento e vinte talentos de ouros a Salomdo e esta quantia
representa para Origenes que a Igreja ndo sé oferece a Cristo no peso e na figura do ouro a
multiddo de seus pensamentos e sentimentos, mas que também mediante esse nimero, que é a
idade de Moisés, indica que os sentimentos da Igreja estdo consagrados a lei de Deus. Oferece
a delicadeza dos perfumes que sdo as oragdes e as obras de misericérdia. Agora a Igreja reza
perfeitamente com a chegada de Cristo e trabalha com piedade porque aprendeu a praticar a
justica somente na vista de Deus que vé o oculto e que, em oculto, recompensa a vista de todos.
Quanto as peles, diz-se que é de Salomédo; Salomé&o é figura de Cristo e se a tenda é dele, é
chamada de verdadeira tenda de Deus. “Estas peles devem entender-se referidas a tenda que é
a figura da chamada verdadeira tenda; ainda que negras, tinham sua utilidade para tenda divina
e a adornavam.” (ORIGENES. op. cit., p.123). A esposa sente-se indigna, porém amada pelo
seu esposo e se apresenta a ele tal como €. O olhar de Cristo e seu beijo de Esposo e rei
converteram a negrura da esposa em beleza.

“Nao olheis eu ser morena, foi o sol que me descuidou” (Ct 1,6). A esposa vai
afirmar, segundo Origenes, que sua negrura ndo € por natureza e nem foi feita assim pelo
Criador, mas por causas acidentais, como ela mesma fala, foi por descuido do sol; se foi por

descuido, logo ela ndo se refere ao corpo e, sim, a alma. A negrura da alma adquire-se por

negligéncia e se elimina com a diligéncia. Origenes explica esse versiculo (1,6) recorrendo aos
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ultimos versiculos do Cantico, para dizer que a esposa na sua diligéncia recostada sobre o seu
amado sobe toda branca, fez-se negra porque desceu, a descida é simbolo do pecado enguanto
que a subida, da redencdo. O encostar-se no amado ou sobre 0 amado é atitude de adesdo ao
mesmo, sem dele se separar. Assim, ela ficara completamente branca e fulgurara envolvida pelo

esplendor da verdadeira luz.

N&o penseis, filhas de Jerusalém, que é natural essa negrura em meu rosto,
mas sabeis que o que me causou foi o descuido do sol de justica [...] por ndo
haver me encontrado bem direita em pé, porque eu sou o povo gentil que antes
ndo havia olhado para o sol de justica e nem ficado direito diante do senhor.
(ORIGENES. op. cit., p.127).

A esposa fala, de acordo com a interpretacdo origeniana, que as filhas de Jerusalém
estavam sob o sol de justica quando acreditavam; e ela, a esposa que vem da gentilidade, estava
afastada do olhar do sol porque ndo acreditava e era desobediente. Agora, a esposa diz que tudo
acontece ao contrario: ela acredita e as filhas de Jerusalém fizeram-se incrédulas e
desobedientes e estas ndo s6 foram descuidadas pelo sol como ficaram cegas parcialmente,
porém é pela fé da esposa que as filhas de Jerusalém voltardo a enxergar (Rm 11,30). O sol de
justica, fixando-se seu olhar na esposa, iluminara toda sua negrura e ela serd chamada de luz do
mundo. Este sol ilumina os justos e queima os pecadores, porque estes, ao fazerem o mal,
odeiam a luz.

“Os filhos de minha mie combateram em mim, colocaram-me de guarda nas vinhas;
minha prépria vinha ndo guardei” (Ct 1,6). Os filhos da mae da esposa negra e formosa nao
combateram contra ela, mas nela e depois desse combate a colocaram como guarda da vinha.
Origenes pergunta: quem € a mde que a esposa cita como sua? E quem sao esses filhos que
depois do combate na esposa a colocaram como guarda de vinhas? Origenes mesmo responde
e diz que a mée é a Jerusalém celeste da qual nos fala Sdo Paulo; que a Jerusalém celeste é a
sua mae e a de todos os crentes (Gl 4,21-26) e conclui dizendo que ndo somos mais filhos da

escrava, mas da livre (Gl 4,31), da liberdade com o que Cristo nos fez livre e essa liberdade se
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consegue em Cristo pela fé. Filha desta mde do alto é também a esposa, juntamente com 0s que
combateram nela e a fizeram guarda de vinha. Os filhos da mée da esposa, segundo a
interpretacdo de Origenes, sdo os Apdstolos que antes combateram nessa Igreja que se
encontrava entre 0s gentios. Combateram nela os sentimentos de infidelidade e desobediéncia
(2Cor 10,4s), que estavam em seu coracgdo, adquiridos enquanto estava entre os gentios e depois
que os Apdstolos por meio do combate na esposa, expulsando todos os sentimentos de
infidelidade, ndo a deixou ociosa para ndo voltar aos antigos vicios movida pelo écio e o
trabalho que lhe deram para desempenhar foi de guardar vinhas. Origenes diz que por vinha
podemos entender cada um dos livros da lei e dos Profetas, pois cada um era como um campo
que deveria ser cultivado, ou seja, interpretado segundo a interpretacdo espiritual. E a vinha que
a esposa ndo guardou, ainda segundo Origenes, era a ciéncia que ela tinha antes de ter fé, mas
que deixou tudo sem duvidar quando acreditou em Cristo e por Cristo considerou perdas o que

antes tinha como ganho.

O Apéstolo Paulo, referindo-se ao que escreveram sobre Adéo e Eva, afirma:
grande este mistério, referindo-se a Cristo e a Igreja, pois Cristo a amou de tal
maneira que se entregou por ela, quando ela ainda era impia (Rm 5,6.8) se diz
gue durante esse tempo de impiedade ela havia cultivado uma vinha de tal
indole que deveria abandoné-la de modo algum conserva-la. (ORIGENES. op.
cit., p.136).

A Rainha de Sabéa nédo ficou maravilhada s6 com o aspecto de Salomé&o, mas também
com tudo o que viu: o palécio, as refeicBes, as vestes, 0s copeiros, etc. Ela ficou extasiada,
porque cada coisa representa o multiplo resplendor da Igreja. O palacio, com efeito, € uma
juncéo indivisivel e inseparavel de muitas pedras e madeiras; € a figura da unidade da Igreja,
gue forma uma sé morada de Deus pela unidade da fé e o reconhecimento do Filho de Deus. A
rainha também ficou admirada com os holocaustos que se oferecia no tempo (1 Rs 10,4-5), pois

é simbolo do sinal da oblacdo perene do Santissimo Corpo e Sangue do Senhor, que é vinculo
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dessa unidade. Para servir dignamente um rei tdo excelso, ndo se deve se apresentar com
qualquer roupa, mas se revestir da justica propria de seu ministério.

A esposa fala que é morena e formosa, morena porque foi descuidada pelo sol de
justica. A Igreja surge radiante quando expulsa, pela graca, a obscuridade com o seu primeiro
nascimento pela luz da regeneracéo e das boas obras. E 0 Esposo, o sol de justica, que realiza
nela a claridade com sua gratuita misericérdia. A Igreja deixou para traz a noite primeira de sua
origem na gentilidade, mas ainda permanece numa noite iluminada enquanto peregrina. A noite
é tdo clara como o dia, sobretudo a lua (Igreja) brilha com toda sua for¢a, mas a noite persiste,
ou seja, enquanto ainda vemos através de imagens.

A luz da lua é o resplendor da fé, a luz da caridade € a irradiacdo do sol, contamos
com esses dois grandes astros que nos iluminam durante o dia e a noite. O sol de justica que
torna a Igreja bela, afastando a sua obscuridade, possui também suas fases: manha, meio-dia e
entardecer. A encarnacdo do Filho de Deus € a sua luz matinal, a cruz é sua luz meridiana, pois
o Cristo foi crucificado ao meio-dia, a sua luz vespertina é a morte na qual o sol de justica
conheceu seu ocaso (Sl 104,19). Provou o ocaso que Ele mesmo se preparou desde a eternidade,
que amou, aceitou e ofereceu espontanea e humildemente a Deus Pai por nés como oferenda
agradavel, porém chegara o dia em que desaparecera a noite e a lua se retirara (Sl 72,7) porque
reinard a luz plena e ndo existira mais o dia formado por tarde e manh&. Brilhara como Unico
dia o Unigénito do Pai, renovando sua Igreja, conformando-a estreitamente unida a sua
caridade, transformando este corpo humilde em glorioso como o seu. Para isto, a Igreja foi
escolhida antes de todos os séculos e assumida pelo Verbo de Deus.

O sol da justica nasce no centro da aurora da fé e esperanca da Igreja expectante e
se manifesta depois, a0 mundo, nos sinais de gloria e nas palavras de graca, esconde-se com a
nuvem da paixdo, mas com a ressurreicdo irradia a luz esplendorosa do meio-dia e com isso

n3o anula a forca da lua, mas aumenta, santifica e consolida. E com razdo que se diz que a Igreja
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é bela como a lua e € resplandecente como o sol, porque esta esta banhada pela luz profética. A
luz da lua também € entendida como profecias e evangelhos e recebe de ambos os lados a luz
verdadeira e se alegra desde agora do conhecimento perfeito do seu amado. Com a luz da
profecia, a esposa caminha para a verdade evangelica e desde a claridade do Evangelho ela se
encaminha para a visao perfeita da luz eterna, aquela luz que fez a esposa formosa. A luz do
Evangelho a torna eleita porque a prepara para a gloria dos eleitos pelo “mistério” da encarnagao
e da paixdo. A esposa formosa por ser justificada por crer na verdade e eleita quando aparece a
verdade e recebe o prémio da felicidade eterna. Com esta luz, a Igreja liberta os gentios das
trevas e confunde a incredulidade dos hereges. A luz é agradavel aos olhos saos e insuportavel
aos enfermos. Ela é formosa e preferida para seu esposo, terrivel para os inimigos da luz. Aqui
mostra abertamente a fé madura da Igreja que vem dos gentios e seu fervente e crescente
entusiasmo. A formosura da esposa também consiste que, enquanto mais iluminada, esta melhor
observa suas trevas e, aspirando chegar totalmente a luz do dia, vive honestamente como em
pleno dia.

“Faz-me saber tu, a quem ama minha alma, onde apascentas o rebanho, onde
descansa ao meio-dia, para que eu nao ande toucada com o véu de noiva atras do rebanho dos
companheiros.” (Ct 1,7). Para Origenes, aqui sdo palavras da esposa ao Esposo, ou seja, desde
0 comego com a frase “que me beije” e até “atrds do rebanho dos teus companheiros” sdo
palavras da esposa. As palavras que encontramos no versiculo 7 indica que o Esposo é também
pastor. Antes, o texto fala que é rei, porque rege a homens, que é pastor porque apascenta
ovelhas e € Esposo porque tem uma esposa para que reine com Ele. A rainha esta a direita do

Seu esposo.

A esposa solicita encarecidamente de seu esposo que lhe indique o lugar do
seu recolhimento e descanso, ja que, impaciente de amor, deseja também
escutar 0 esposo ao meio-dia, sobretudo nesse momento em que a luz é mais
clara e o brilho do dia, perfeito e puro, para estar ao seu lado enquanto
apascenta as ovelhas”. (ORIGENES. op. cit., p.140).
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Segundo a interpretacdo origeniana, a esposa chamou o Esposo com uma
denominacdo nova. Efetivamente, porque sabia que Ele é filho do amor, mas ainda que é o amor
que procede de Deus. A esposa fala que é com sua alma que ela ama o Esposo, ela sabe que ndo
é com qualquer amor, mas com amor de toda alma, de todo coracao, que se deve amar 0 Esposo.
“Onde apascenta o rebanho, onde descansa meio-dia.” (Ct 1,7). Origenes chama de meio-dia,
0s segredos do coragdo, com 0s quais a esposa consegue do Verbo de Deus uma luz mais clara
de conhecimento, efetivamente, no momento em que o sol avanca mais alto cimo de sua
carreira. Por esta razdo, diz Origenes, se alguma vez o sol de justica, Cristo, revela a sua Igreja,
os altos e dificeis segredos de suas virtudes, parece que faz conhecer os agradaveis de pastos
ao meio-dia, ja que a mesma se encontra no inicio de sua aprendizagem, embora esteja apenas
iniciando, busca e ja deseja realidades mais perfeitas e elevadas. A Igreja-esposa deseja ser
iluminada com a luz plena da ciéncia, para evitar que andando errante, venha assemelhar-se
aquelas escolas de doutores que trabalham ndo pela sabedoria de Deus, mas pela do principe
deste mundo. Por esta razéo, a esposa de Cristo busca os redis do meio-dia e pede a Deus a
plenitude da ciéncia.

Brota no coracdo da esposa o desejo de estar na presenca do amado. Aparece a
palavra amado e nela se resume tudo. A esposa deseja 0 desvelamento total, ou seja, deseja ver
0 amado sem véus e nem sombras, quer a presenca do amado a qualquer preco e, 0 modo de
manifestar-se, deixa que seja iniciativa do amado.

“Se tu nao te conheces, oh mais bela entre as mulheres, segue as marcas dos
rebanhos e apascenta teus cabritos entre as tendas dos pastores.” (Ct 1,8). A esposa € bela desde
0 principio, ou seja, sempre foi amada por Deus e, por isso, € bela. O Esposo quer que a beleza
da esposa néo seja reconhecida a partir de comparagdes com as mulheres menos belas, mas a
partir da correspondéncia da esposa para consigo mesmo, pois se esta ndo reconhece a si mesma

como bela, nunca tera tenda prépria e apascentara o pecado (cabritos). Cristo, falando a sua
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esposa, estabeleceu a realizacdo da salvacdo no conhecimento que ela tem de si mesma, a sua
substancia, o seu passado, presente e futuro. A Igreja-esposa colabora na acao salvifica do
Esposo, ser pastora com o pastor, para isso tem que seguir as marcas que o amor do bom pastor
deixou na historia do seu povo. A esposa € bela, porque € identificada como lugar onde o Esposo
deve manifestar-se. O Esposo canta a beleza da sua esposa para mostrar sempre 0 seu amor que
nunca falha.

“A minha cavalaria entre os carros do fara6 te comparo, tu que me eras tao proxima”
(Ct 1,9). Origenes reconhece o dado eclesioldgico nesse versiculo a partir de uma interpretacéo
do Apocalipse, onde aparece a imagem de um cavalo branco (Ap 11,19ss). Para Origenes, o
cavalo branco é a Igreja, corpo de Cristo, enquanto nao tem mancha nem ruga. A cavalaria de
Cristo sdo todos que fazem parte da Igreja que Ele a santificou para Si no banho das dguas. A
sua cavalaria antes esteve entre os carros do farao e, agora, segue ao Cristo montada em cavalos
brancos. A Igreja esta formada por muitas almas e, o exemplo de vida, estas recebem do Cristo-
esposo.

“Quao formosa se tornaram tua face, como a da rolinha, teu pescogo ¢ como um
colar” (Ct 1,10). Anteriormente, o Esposo havia chamado a ateng@o da esposa, advertindo-a
que se ndo conhecesse a si mesma, haveria de sair seguindo as pegadas do rebanho e
apascentaria ndo ovelhas, mas cabritos. Ela, diante do rigor da adverténcia, ruborizou-se e,
porém, ao espalhar rubor por toda a sua face, embelezou as macas do rosto, destacando a sua
formosura muito mais do que antes. O texto do Céntico fala de algumas partes do corpo da
esposa: da face e do pescoco. Para aplicar a este texto uma interpretacédo eclesioldgica, Origenes
recorre a dois textos paulinos: 1Cor 12,14ss e Ef 5,21-27. Origenes diz que estes textos nos
ensinam que a esposa de Cristo, que € a Igreja, é também seu corpo e seus membros. Se
escutamos aqui 0 nomear os membros da esposa, segundo Origenes, devemos entender que

estes sdo os membros da Igreja. Uns se chamam olhos, por causa da luz da inteligéncia e da
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ciéncia; outros, ouvidos, porque ouvem a palavra da doutrina; e, outros, maos, por causa das
boas obras e 0s servicos religiosos, assim também, ha outros que se chamam bochecha que ¢é a
parte do rosto onde se reconhece a dignidade e a modéstia da esposa. E também por este
apelativo que se assinala dentre os membros da Igreja, aqueles que cultivam a dignidade da
castidade e do pudor e ¢ através desta parte do corpo da esposa que falamos a todo corpo da
Igreja: que formosa se tornaram tuas faces (bochechas). Percebemos que antes ndo eram
formosas, porém depois que recebeu o beijo do Esposo e depois que Este, que anteriormente
falava por meio dos profetas, fez-se presente e limpou para Si a Igreja com o banho de &gua,
eliminando as manchas e rugas e lhe deu faculdade para reconhecé-lo, entdo suas faces
tornaram-se formosas (bochechas). A castidade e o pudor, que antes faltavam, foram se
espalhando pela face da Igreja com magnifico esplendor.

Segundo Origenes, a comparacao com a rolinha consiste em que esta ave s6 possui
um macho; e 0 macho, uma fémea. Se este ou esta morre quem sobrevive perde o desejo de
unido. “A comparagdo da rolinha adapta-se convenientemente a Igreja, bem porque depois de
Cristo ndo conhece uniio com nenhum outro Esposo.” (ORIGENES. op. cit., p.166). Pelo
pescoco da esposa, diz Origenes, devemos entender, efetivamente, que aquela que antes era feia
por causa da desobediéncia e do pecado, agora faz-se formosa e magnifica pela obediéncia da

fé, por isso seu pescoc¢o tornou-se belo como colar.

Dizemos que a cerviz significa sujei¢do e obediéncia, porque a esposa toma
sobre si, digamos, o jugo de Cristo que presta obediéncia a sua fé. Por isso que
os adornos de sua cerviz, ou seja, de sua obediéncia é Cristo, Ele foi o primeiro
gue se fez obediente até a morte (FI 2,8) [...] Por isso, o adorno e o colar da
cerviz da Igreja é a obediéncia de Cristo e ndo s6 isso: também a cerviz da
Igreja, isto &, sua obediéncia faz-se semelhante a obediéncia de Cristo. Em
tudo isso, grande é o louvor para com a Igreja onde imitar sua obediéncia é o
mesmo que imitar a de Cristo, que € objeto de imitacdo por parte da Igreja.
(ORIGENES. op. cit., p.167).
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Origenes, para explicar o que significa o colar nesse versiculo, recorre ao texto de
Gn 38,11 que fala do colar o qual Juda deu a Tamar que se tinha disfarcado de prostituta. Cristo
da esse colar a Igreja que Ele havia reunido tirando-a da prostituicdo de multiplas doutrinas.

“Imitag¢des de ouro faremos para ti, com realces de prata, enquanto o rei esta no seu
leito” (Ct 1,11-12). Para Origenes, 0s anjos, antes da vinda corporal de Cristo, ja serviam a
esposa, a lei foi ordenada por eles. Eles foram colocados junto a esposa quando ela era pequena
para serem seus tutores, ou seja, antes de chegar o momento da esposa receber os beijos do
verbo de Deus, foi honrada em muitas ocasides pelo servico dos anjos. Isso porque Origenes
fala da Igreja, ou da esposa, ndo so a partir da vinda do salvador na carne, mas desde 0 comego
do género humano e desde a criacdo do mundo e mais até mesmo, antes da criagdo do mundo.
Seguindo a interpretacdo paulina, Origenes diz que a Igreja também foi fundamentada nos
profetas e chama Adao de profeta por haver profetizado o grande “mistério”, referido a Cristo
e a Igreja, quando disse: “portanto, deixara o homem seu pai e sua mae e se unira a sua mulher
e serdo os dois uma s6 carne” (Gn 2,24). Origenes diz que quando Paulo afirma: “é grande esse
mistério, mas eu digo em respeito a Cristo ¢ a Igreja” (Ef 5,32) ou quando o mesmo Apdstolo
diz que Cristo amou a sua Igreja e se entregou por ela, santificando no banho de agua (Ef 5,25),
Paulo esté se referindo ao texto de Gn 2,4 e a0 mesmo tempo mostra-nos que a Igreja existe
antes em todos os santos que viveram desde o comego do mundo e Cristo veio a Igreja porque
Ihe amava.

Segundo Origenes, 0s anjos que cuidaram da esposa antes da vinda de Cristo sdo 0s
amigos e companheiros do Esposo e que falam a ela: “te faremos imitagdes de ouro com realces
de prata, enquanto o rei estd em seu leito” (Ct 1,11-12). “O ouro € simbolo da natureza invisivel
e incorpérea, enquanto que a prata simboliza a faculdade da palavra e da razio” (ORIGENES.
op. cit., p.171). As imitacOes de ouro que fizeram 0s anjos e 0s profetas a esposa € a religido

judaica, mas quando um se converte ao senhor e lhe tira 0 véu, esse vé o0 ouro verdadeiro.
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Deste ouro verdadeiro 0s amigos do esposo, antes que ele se apresentasse e se
desse a conhecer, fizeram imitacdes para a esposa, com a finalidade de que,
incitada e estimulada por essas imitaces, ansiasse o ouro verdadeiro.
(ORIGENES. op. cit., p.174).

Essas imitacOes de ouro séo feitas por meio da transmisséo na lei e nos profetas em
figuras e imagens. Quando se fala em realce de prata, é para mostrar que existe indicio do
sentido espiritual da palavra e da interpretagdo racional, ainda que bastante raro e exiguo. O
que nos foi servido, pelos anjos e profetas, foi imitacdo de ouro com pequenos realces de prata,
mas o que Cristo nos entregou foi 0 ouro verdadeiro e prata macica. Essas imitagdes, segundo
Origenes, possuem um tempo determinado de duracdo, ou seja, s6 enquanto o rei esta no leito.
Os que se configuram a Cristo ressucitado ndo permanecem mais na imitacdo do ouro, com a
ressurreicdo de Cristo, incontaveis “mistérios” irdo manifestando-se e sendo explicados, néo
como pequenos realces, mas com ampla disposicao. Esta no leito €, para Origenes, o progredir
da Igreja para perfeicdo. Quando ela alcanca a perfeicéo, o verbo de Deus faz nela o seu leito.

“Meu nardo exalou seu odor” (Ct 1,12).

A esposa entrou onde estava 0 Esposo e 0 ungiu com seus perfumes, porém
de uma forma maravilhosa como se 0 nardo que antes estava com a esposa
ndo havia dado odor e exalou sua fragrancia, assim que tocou o corpo do
Esposo, tanto que pareceu que este ndo surgia do nardo o odor, mas ao
contrario que era o nardo que recebia o odor do Esposo. Este perfume de nardo
com que foi ungido o Esposo tomou ndo s6 seu odor natural de nardo, mas
também o odor do préprio Esposo. A esposa recebeu pelo perfume a
fragrancia do Esposo. (ORIGENES. op. cit., p.180).

Ainda segundo Origenes, a fragrancia do esposo superou a do nardo. Isto indica,
certamente, que o odor da doutrina que procede de Cristo e a fragrancia do Espirito Santo
encheram toda a Igreja. A Igreja-esposa oferece o dom da sua fé como perfume de nardo e
recebe a graca do Espirito Santo e a fragrancia da doutrina espiritual. A esposa diz “meu nardo

exalou seu odor” (Ct 1,12).
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Se alguma vez somos capazes de fazer uma exposicao integral e ajustada sobre
a divindade de Cristo e de referendar com afirmacdes apropriadas seu poder e
sua majestade, entdo a Igreja pode expor abertamente a sua gldria: meu nardo
exalou seu odor. (ORIGENES. op. cit., p.182).

Origenes diz que ndo se deve estranhar se o Cristo, 0 mesmo que é manancial, 0
mesmo que é pao da vida eterna, é também nardo que exala seu odor e perfume, que faz cristéos.
Cristo chama-se perfume para que o olfato da esposa tenha a fragrancia do Verbo. Aspirar a
fragrancia do amado significa encher-se dele, transformar-se nele. Na oracéo, a Igreja enche-se
do Cristo-esposo e de seu odor, ou seja, da sua vida intima.

“Bolsa de aloés bem atada ¢ o meu amado para mim; entre meus peitos
permanecera” (Ct 1,13). Como jé foi dito anteriormente, por peitos se entende a parte principal
do coracdo, em que a Igreja tem Cristo bem atado, pois s6 podera receber o odor da fragréncia
e suavidade do Verbo de Deus quem lhe tem bem seguro em seu cora¢do com todo seu afeto e

com todo o0 seu amor.

“Raminho de alfena ¢ meu amado para mim, nas vinhas de Engadi” (Ct 1,14)

Primeiro meu nardo trouxe-me o odor do meu esposo; logo, bolsa de aloés
bem atadas, se fez meu amado para repousar entre meus peitos; em Gltimo
lugar, ramo de alfena das vinhas de Engadi que supera tudo quanto ha de suave
entre os odores e as flores. Primeiro seu nardo, logo em seguida a bolsa de
aloés e, por ultimo, o ramo de alfena. Essa gradacédo existe para dar entender
certos progressos no amor. (ORIGENES. op. cit., p.189).

Origenes diz que devemos notar que as palavras da esposa estdo referidas de tal
maneira que o nardo, a bolsa de aloés bem atada e o raminho de alfena pertencem a ela somente,
Ou seja, a esposa ja alcancou certos progressos no amor e agora tem um olfato puro e limpo que
pode perceber a fragrancia do nardo da gota de aloés e da alfena, que procedem do Verbo de
Deus.

“Olha, quem era bela, tu que eras tdo proxima! Olha, quem era bela! Teus olhos sao

como pombas” (Ct 1,15). Esta ¢ a segunda intervencao do Esposo no dialogo com a esposa. Na
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primeira intervencao, o Esposo chamou a atencao da esposa, dizendo que ela era a mais bonita
entre todas as mulheres, mas se ndo conhecesse a si mesmo, sofreria conseqiiéncias terriveis. A
esposa é comparada aos cavalos ou a cavalaria entre os do farad, segundo Origenes isso
significa que a esposa correu, teve pressa no conhecimento de si mesma, com o sentido e a
inteligéncia, com seu pudor e prontiddo de conversao, sua face foi comparada a de uma rolinha
e seu pescogo, a um espléndido colar. Agora, a esposa nao é somente a mais bela entre as
mulheres, mas é bela, principalmente, quando estd préxima do Esposo porque recebe dele o
esplendor de sua beleza de uma vez por todas e, mesmo que venha sofrer a auséncia do Esposo,
continua sendo bela. Quanto ao comparar os olhos da esposa a uma pomba, isto €, segundo
Origenes, porque a esposa entende as Escrituras ndo mais segundo a letra, mas segundo o
Espirito ¢ vé nelas, os “mistérios” espirituais. Efetivamente, a pomba simboliza o Espirito
Santo, e por isso entender a lei e os profetas de modo espiritual € ter olhos de pomba. E, continua
Origenes, se falamos que Cristo é a cabeca, ndo €, em modo algum absurdo, que o Espirito
Santo seja os dois olhos daquele que compreende e julga espiritualmente. E quando se diz a
esposa que seus olhos sdo como a pomba, € como se estivesse dizendo teus olhos sdo espirituais,
pois véem espiritualmente e compreendem espiritualmente.

“Olha, que eras formosa!” (Ct 1,15). Esta expressao

pode pertencer ao tempo futuro, em que a Igreja ndo serd formosa e radiante
sO por imitagdo, mas também em sua propria perfeicdo. Se aqui diz que seus
olhos sdo pombas é para que se entenda que as duas pombas com seus pares
de olhos sdo o Filho de Deus e o Espirito Santo. E ndo te estranhe que os dois
se denominam pombas, posto que os dois também se chamam advogados,
como segundo afirma Jodo em seu Evangelho (Jo 14,16) e na sua Carta (1Jo
2,1). (ORIGENES. op. cit., p.193-194).

A admiracgéo da beleza da esposa é enorme porque esta € bela, santa no corpo e no
espirito, é formosa aquela que leva ileso o tesouro de sua santidade. A Igreja necessita da beleza

para agradar quem lhe escolheu, tornando-se querida pela sua beleza é querida por atender a
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sua propria salvacao para santificar-se cada vez mais e € queridissima quando saboreia 0s beijos
do seu esposo com ungdes e perfumes.

“Olha, que eras formoso, amado meu, olha que aposto que nosso leito ¢ umbroso”
(Ct 1,16). Para Origenes, aqui neste texto a esposa examina com mais atencdo a beleza de seu
esposo, com olhos de pomba e percebe a dignidade e o aspecto do verbo de Deus. O leito é
umbroso, ou seja, ndo € arido, mas frutifero, como que sombreado pela densidade das boas
obras. Estas coisas, fala a esposa que tem olhos de pomba. “O corpo que tomou Jesus pode
talvez também ser considerado como leito comum, seu com a esposa, porque, de fato, gracas a
ele a Igreja se uniu a Cristo e pode participar do Verbo de Deus.” (ORIGENES. op. cit., p.196).

“Os madeiros de nossas casas sdo de cedro; nossas vigas, de cipreste” (Ct 1,17).
Para Origenes, Cristo aqui esta descrevendo a Igreja que é casa espiritual e casa de Deus. Os
cedros sao 0s que protegem a Igreja e entre eles ha alguns que sdao mais robustos e chamamos
de vigas, sdo os que administram bem o episcopado; e madeiro, sdo 0s presbiteros. As vigas
sdo de cipreste porque tem mais resisténcia e € mais robusto, possuindo odor suave, por isso
representa o bispo, solido nas obras e fragrante na graca da doutrina. Chamou de cedro 0s
madeiros para mostrar que os presbiteros devem estar cheios de incorruptivel virtude e do aroma
da ciéncia de Cristo.

“Eu sou a flor do campo e os lirios do vale; como lirio entre os espinhos, assim ¢ a

que me ¢ proxima entre as filhas.” (Ct 2,1-2).

Devemos entender que estas palavras sdo pronunciadas por Cristo falando da
Igreja e Ele mesmo diz ser a flor do campo. Por campo devemos entender,
aquele povo que se cultivava mediante a lei e os profetas; o vale, lugar rochoso
e inculto, os gentios. O Esposo foi flor do povo judeu, mas como a lei ndo
conduz nada até a perfeicdo, o Verbo de Deus ndo pode nele fazer progredir a
flor até alcancar a perfeicao do fruto. No vale, foi lirio e lirio que foi vestido
pelo Pai do céu, com uma veste de carne, a qual nem Salomédo em toda a sua
gléria pdde possuir. Efetivamente, Salomao néo teve uma carne ndo manchada
e nem absolutamente livre do pecado. (ORIGENES. op. cit., p.198).
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O esposo, segundo Origenes, foi flor no campo e lirio nos vales e que, quando foi
flor no campo, ndo brotou nenhuma flor que Ihe fosse semelhante, fosse a sua imagem. Quando
se fez lirio nos vales, aquela que Ihe era proxima também se fez lirio, assim como lirio entre 0s
espinhos aquela que me é proxima, esta é a Igreja dos gentios, que, segundo a interpretacédo
origeniana, ela brotou dos infiéis e dos incrédulos, como se tivesse brotado dos espinhos.

“Como a macieira entre as arvores silvestres, assim € meu amado entre os filhos; a

sua sombra desejei estar e me sentei, e seu fruto € doce em minha boca”.(Ct 2,3).

Como a macieira sobressai entre as outras arvores do bosque, assim também
0 Esposo entre os demais filhos, pois tem um fruto que supera a todos no
sabor, ndo s6 no sabor como também no odor e que satisfaz os sentidos da
esposa, isto é, ao gosto e ao olfato. Por arvores silvestres entendemos os anjos
gue aparecem como autores de cada heresia (no tempo de Origenes era comum
a convicgdo de que as heresias se difundiam por instigacdo dos deménios, ou
seja, anjos maus). Assim, a Igreja, comparando a dogura da doutrina de Cristo
com a aspereza dos ensinamentos heréticos e com a sua estéril e infrutifera
doutrina, diz que as macas doces e saborosas sdo as doutrinas verdadeiras que
se encontra nela, Igreja de Cristo, e as arvores silvestres sdo as diversas
doutrinas que os hereges sustentam. (ORIGENES. op. cit., p.202).
Para Origenes, 0 amado da esposa esta como macieira na Igreja de Cristo e enquanto
que os hereges, arvores silvestres, estdo para ser cortados e jogados no fogo.
A esposa deseja sentar-se a sombra dessa macieira, ou seja, a Igreja deseja estar sob
a protecdo do Filho de Deus. Origenes, para explicar melhor a sombra que a esposa deseja,
recorre ao texto de Lc 1,35 “a forgca do Altissimo te cobrird com sua sombra”. Na concepgao
do corpo de Cristo, atua a sombra do Altissimo, por isso que a Igreja deseja sentar-se sob a
sombra do onipotente, tendo como principal finalidade participar da vida que existe nessa
sombra. “Desejei estar sob a sombra do esposo e me sentei” (Ct 2,3). Origenes diz que passou
0 tempo que a esposa ficava sob a sombra da lei, agora é preciso buscar a sombra da macieira.
A sombra da lei até pode defender a esposa dos raios fulminantes do sol que mata a semente de

raizes pouco profundas. A sombra de Cristo, ou seja, a fé na sua encarnagdo ndo somente afasta

este sol que queima, mas o apaga por completo. “E seu fruto ¢ doce em minha boca.” (Ct 2,3)
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Assim, pois 0 Senhor Jesus € plenamente desejavel, porque quando esta presente e também
quando esta ausente, € agradavel a sua luz e sua sombra. E é desejavel tudo que procede dele,
tudo que tem o aroma e o sabor do Cristo unigénito do Pai, o Esposo da Igreja.

“Introduz-me na casa do vinho.” (Ct 2,4). Na casa do vinho, € que a Igreja deseja
entrar para desfrutar das doutrinas de sabedoria e dos “mistérios” da ciéncia, como se desfruta
de um delicioso convite e da alegria do vinho. Este vinho procede da vide verdadeira, por isso
¢ sempre novo. O simbolo do vinho significa a fonte da vida e o “mistério” do amor.

“Ordena em mim o amor.” (Ct 2,4). Sendo a for¢ca do amor somente uma, hd muitos
modos de amar, por isso que a esposa diz ordena em mim o amor, ou seja, ensina-me as diversas

regras do amor, ensina-me e da-me a conhecer de que maneira devo guardar a ordem do amor.

O que a Igreja pede que lhe faca os amigos do Esposo [é que lhe ensinem a
ordem do amor] — porque antes pedia para ser introduzida na casa do vinho,
onde indubitavelmente havia compreendido que entre tudo que havia visto
sobressaia-se e destacava-se a graca do amor e havia aprendido que o amor
era 0 maior e o Unico que nunca deixa de ser, por isso que agora pede que lhe
ensinem a ordem do amor. (ORIGENES. op. cit., p.215).

“Sustenta-me com perfumes, apoiando-me nas macieiras, porque estou ferida de
amor” (Ct 2,5). Depois de tudo que a esposa ja viu e recebeu do Esposo e agora como que
pasmada de admiracdo pede aos amigos e companheiros do Esposo que lhe mantenha firme
como se fosse desfalecer e pede que a sustente, apoiando-a na macieira que produz bons frutos.
Efetivamente, segundo Origenes, a Igreja se sustenta e se apdia sobre aqueles que frutificam e
crescem em boas obras. O sustentar-se com perfume &, para Origenes, 0 apoiar-se Nnos
catecumenos que ainda ndo se tornaram arvores frutiferas e a Igreja apoia-se parcialmente neles.
A lIgreja apdia-se sobre as macieiras e assim descansa. E por macieiras, diz Origenes, também

devemos entender as almas que diariamente vao se renovando a imagem daquele que as criou

e ao renovar vao se recriando a imagem do Filho de Deus. “Porque estou ferida de amor” (Ct
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2,5). Esta ferida s6 se cura com a presenca do amado, quando a esposa descobre que a auséncia
€ uma presenca mais profunda.

“Sua esquerda sob minha cabega e sua direita me abraca” (Ct 2,6). A interpretacao
eclesiologica que Origenes da a esse versiculo comeca com alguns questionamentos: quem &
esquerda e direita do Verbo de Deus? Qual é a cabeca da esposa, ou seja, a Igreja? A Igreja
pede que seu esposo, 0 Verbo de Deus, Ihe sustente a cabeca com sua esquerda e com sua direita
Ihe abrace, envolvendo todo o restante do corpo. Para Origenes, a esquerda é aquela que contém
riquezas e glorias, sem davida, a gldria da paixdo, porque a fé na paixdo de Cristo séo a gléria
e as riquezas da Igreja. Por esquerda, também se entende alguns planos de salvacao realizados
pelo Verbo de Deus depois de sua encarnacgdo. Pela sua encarnacdo, o Verbo de Deus buscou
riquezas e gldria, ou seja, a salvacdo de todos os povos. A direita é a eternidade do Verbo de

Deus.

Esta esquerda é aqui a Igreja, cuja cabeca é Cristo, deseja ter sob sua cabega
e assim té-la protegida com a fé na encarnacao Dele. Deseja ser abragada com
sua direita, ou seja, conhecer e ser instruida sobre todas aquelas coisas que
realizadas gragas a encarnagdo se tinha em segredo e oculta. Por direita deve
entender-se tudo o que estéa na eternidade. (ORIGENES. op. cit., p.224).

A esposa merece tanto a mao esquerda como a direita, para acumular o que se
manifestara com o ja manifestado. A longevidade de dias que se encontra na méo direita do
Esposo cobre com seu abrago o coragdo e 0 corpo da esposa e, ao abracga-la, une-a consigo.

“Eu vos conjuro, filha de Jerusalém, pelas virtudes e as for¢as do campo: se
quiserem despertar o amor antes que ele queira.” (Ct 2,7). Nao se desperta o amor sem que este
queira ser despertado. Esta ¢ a perfeicdo da esposa enamorada que ndo quer que se faca nada
contra o pensar e o querer daquele que ela tanto ama. Segundo Origenes, cada alma tem seu
campo, onde as mesmas semeiam e plantam bons sentimentos e boas virtudes, mas para

Origenes também existe um campo Unico para todos (1Cor 3,9) e por este campo comum se

deve entender o exercicio da fé e o género de vida da Igreja, no que é certo que ha virtudes
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celestes e forcas de dons espirituais. E por essas virtudes que a Igreja pede as donzelas, ou seja,
aos principiantes na fé que despertem e facam levantar o amor de Cristo que se encontra dentro
de cada um.

“A voz do meu amado” (Ct 2,8). O esposo antes de aparecer a vista da esposa da-se
a conhecer somente pela voz e, € somente pela voz, que a Igreja por primeiro conhece a Cristo.
Cristo primeiro envia sua voz por meio dos profetas, ainda que ndo se pudesse vé-Lo, pelo
menos O ouvia. “Se O ouvia, gragas ao que anunciava sobre Ele; e a Igreja-esposa, que se vinha
congregando desde o comecgo dos tempos, esteve sempre escutando sua voz, até que pode ver
com seus olhos”. (ORIGENES. op. cit., p.229).

“Olha, Ele vem saltando sobre os montes, brincando sobre as colinas” (Ct 2,8).
“Sobre 0 nosso salvador, o Esposo da Igreja, ndo se diz que caminha ou que corre, mas ainda
que salta, brinca sobre os montes e colinas” (ORIGENES. op. cit., p.233). Para Origenes, saltar
sobre os montes significa fazer os grandes reinos se inclinarem para receber o conhecimento da
religido verdadeiramente divina. E brincar sobre as colinas ou montes pequenos significa que
0s reinos menores sdo mais velozmente submetidos ao amor do culto divino. Origenes d& uma
outra explicacdo bem mais eclesioldgica a este texto do Cantico: Moisés escreveu sobre o Cristo
na lei e os profetas também lhe anunciaram. S6 que este anlncio, na eleicdo do Antigo

Testamento, tem em cima um véu que lhe oculta.

Quando se tira o véu da esposa, isto é, a Igreja convertida ao Senhor,
imediatamente ela vé& o Esposo gue salta sobre estes montes, ou seja, sobre 0s
livros da lei e sobre as colinas, ou seja, sobre os livros dos profetas. Pela
claridade com que se revela ndo s6 se manifesta sendo que salta, é como se
voltasse a cada pagina do texto profético, encontrara Cristo que salta fora dele.
E agora tirando o véu que se cobria cada passagem do texto sente-se 0
prorromper da revelagdo. (ORIGENES. op. cit., p.233-234).

Origenes diz que, por isso, Cristo escolheu um monte para transfigurar-se, a fim de
mostrar que Ele aparece sempre nos montes e colinas, ou seja, na lei e nos profetas e que ndo

se deve busca-lo em outra parte.
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“Vede, esta parado detras da nossa parede aparecendo na janela e espreitando-me

pelas gelosias. Meu amado responde e me diz” (Ct 2,9-10).

A alma esté na Igreja e aprende do Verbo de Deus tudo o que esta depositado
e escondido no régio palacio e no quarto do tesouro do rei, aprende nesta casa
que na Igreja de Deus vivo existe adegas de vinho novo, velho e doce, que é a
doutrina da lei e dos profetas, quando esta [a alma] esta suficientemente
exercitada recebe em si mesmo o Verbo de Deus. (ORIGENES. op. cit., p.252).

Para Origenes, 0 Verbo de Deus olha pelas frestas da janela, exorta a esposa a
levantar-se e a vir a Ele, isto é, deve deixar as coisas corpdreas e Vvisiveis e apressar-se para as
realidades incorpdreas, invisiveis e espirituais, pois as coisas que se véem sdo temporais, mas
as que nao se véem sdo eternas. Interpretando essa citacdo do Cantico (2,9-10), referindo-se

diretamente a Cristo e a Igreja, Origenes diz:

a casa em que habitava a Igreja significa as Escrituras da lei e dos Profetas,
pois nelas, efetivamente, encontra-se o quarto do tesouro do rei, repleto de
todas as riquezas, de conhecimento e de sabedoria; ali estd também a casa do
vinho, isto &, a doutrina moral e mistica que alegra o coragcdo do homem. Neste
sentido, Cristo, ao vir, parou um pouco detras da parede do Antigo
Testamento, porém quando chegou o tempo e pelas janelas da lei e dos
profetas, isto é, por meio dos que sobre Ele anunciava, comegou a deixar-se
ver e a mostrar a Igreja que Ele também tem um assento dentro da casa, isto
é, dentro da lei. Ele convida a esposa para sair dali para vir ao seu encontro
fora, se ndo sai, se ndo caminha e ndo progride, passando da letra ao Espirito,
ndo pode se unir ao seu esposo, nem se incorporar a Cristo, por isso Ele chama
a esposa a passar do carnal ao espiritual da lei ao Evangelho. (ORIGENES. op.
cit., p.255-256).

“Levanta-te, vem, tu que me eras tdo proximo, formosa minha, pomba minha,
porque, olha, o inverno ja passou, a chuva ja cessou e se foi, apareceram as flores na terra;
chegou o tempo da poda; a voz da rolinha se escuta em nossa terra, a figueira ja mostrou seus
renovos e as vides em flores exalam sua fragréncia” (Ct 2,10-13). Segundo Origenes, o Verbo
de Deus ndo poderia dizer que a esposa é tdo proxima, se esta ainda ndo esta unida a Ele e
formando com Ele um sé espirito. E o Esposo ndo a chamaria de formosa se ndo percebesse

gue sua imagem renova-se dia apds dia; e, ndo lhe chamara pomba minha, se ndo percebé-la
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como que capaz de receber o Espirito Santo. Para Origenes, a voz da rolinha é a voz mais
profunda da sabedoria de Deus, oculta no “mistério”. E, quanto as diversas arvores, que aqui
sdo citadas, Origenes interpreta da seguinte forma: “de fato, na Igreja, as diversas arvores
simbolizam geralmente as distintas almas dos crentes”. (ORIGENES. op. cit., p.262).

Quando Cristo fala para Igreja das estacdes do ano, quer dizer que se encerra nela
em um ciclo de um ano toda a extensdo de um tempo presente. O Esposo, segundo Origenes,
chama a Igreja para si e diz que ja passou o inverno, que afundou os incrédulos, também ja
passou a chuva, ou seja, 0 Esposo ndo mandara mais profetas que fazem cair a chuva da palavra

sobre a Terra, porque a mesma voz da rolinha, ou seja, da sabedoria de Deus, falara na Terra.

Por isso, na Terra aparecerdo as flores dos povos crentes e das Igrejas
nascentes. Porém, também chegou o tempo da poda por meio da fé em minha
paixdo e em minha ressurreicdo. Poda-se e se tira os pecados dos homens,
guando no batismo Ihes ddo o perddo dos pecados. E a voz da rolinha nédo se
ouve na Terra como se dizia por meio dos profetas, sendo pela boca da mesma
sabedoria de Deus. A figueira que brota seus renovos pode entender-se dos
frutos do Espirito Santo, que agora pela primeira vez se manifesta e se mostra
na Igreja. Desta maneira, a Igreja que Cristo tinha oculta na figueira, isto é, na
lei, ndo aparece arida e nem segue a lei que mata sendo ao Espirito, que
floresce e da a vida. (ORIGENES. op. cit., p.265-266).

Todos os dons, todas as gracas concedidas a Igreja, como esta descrito no texto
refere-se a uma realizacdo na encarnacgdo, morte e ressurreicdo de Nosso Senhor Jesus Cristo.
O que era imagem, mediante a encarnagdo, morte e ressurrei¢do de Cristo, comeca a tornar-se
realidade. Origenes também aplica a esses versiculos do Céantico uma visao escatoldgica da
eclesiologia presente nos mesmos. Ao iniciar sua interpretacao eclesioldgica, Origenes chama
esses versiculos de profecia sobre a Igreja. Por meio dessa profecia, a Igreja é chamada as
futuras promessas como se ja tivesse chegado o fim dos tempos e 0 momento da ressurreigéo.
Origenes explica que, quando o Esposo diz levanta-te, esta passagem esté indicando o momento

da ressurreicdo da Igreja. E como se a mesma tivesse voltado mais luminosa, mais

resplandecente, por obra da ressurreicdo, e 0 Esposo a convida ao reino, falando-lhe que ela Ihe
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era proxima, formosa e pomba sua, acrescentando que o inverno ja passou. Nessa interpretacdo
de tonalidade escatoldgica, Origenes diz que devemos entender por inverno as tormentas e
tempestades da vida presente. As flores que apareceram na Terra representam o comeco das
promessas. Por tempo da poda, entende-se 0 machado aplicado a raiz da arvore no final dos
tempos. A voz da rolinha entende-se a pessoa de Cristo que ensina face a face e ja ndo mais
através de um espelho ou por enigmas. Por figueira, que brota seus renovos, entendem-se 0s
frutos de toda a congregacéo dos justos, enfim, daqueles santos e bem-aventuradas potestades
angélicas, as quais se uniram pela ressurreicdo. Sao as vides em flores que repartem a cada alma
sua fragrancia e sua graca, que estas mesmas almas haviam recebido do Criador no principio e
que, posteriormente, haviam perdido, mas que recuperam agora e, por ultimo com a dogura de
sua fragrancia celestial, conseguem afastar de si 0 mau odor da mortalidade e da corrupgéo.
“Levanta-te e vem, tu que me eras tdo proxima, formosa minha, pomba minha; ao
abrigo da penha, junto antemuro, mostra-me teu rosto e faz-me ouvir tua voz, porque doce € tua
voz e formosa tua face” (Ct 2,13,14). Segundo Origenes, a face da Igreja é formosa ou feia em
raz&o dos habitos e costumes dos crentes. As almas que vao chegando a perfeicéo e que formam
o0 corpo da Igreja e vao se renovando dia apds dia a imagem de quem as criou, para que a face
da Igreja seja sem mancha e sem ruga, assim como Cristo apresentou a Igreja a si mesmo.

Interpretando esta citagdo no sentido espiritual, Origenes diz:

de que modo Cristo disse essas coisas a Igreja, que Ihe é tdo préxima e tdo
formosa, formosa s6 para Ele e nada mais. Por isso, ela é a que Cristo desperta
e a que anuncia o Evangelho de ressurreicao e, por isso, lhe diz: levanta-te,
vem, tu que me eras tdo préximo formosa minha. Por outra parte, deu-lhe
também asas de pomba depois de haver descansado no meio dos lotes ou
chamados, ou seja, primeiro foi chamado Israel. Logo quando tropecou e caiu,
foi chamada a Igreja. Quando todos os gentios fizerem parte da Igreja
novamente todo o Israel ser4 chamado e se salvard. O segundo chamado a
Israel ndo sera mais na observancia da lei, mas no grande valor da fé. Também
se pode dizer que a Igreja descansa em meio aqueles lotes, isto €, em meio aos
dois testamentos. (ORIGENES. op. cit., p.275-276).
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“Mostra-me teu rosto e faz-me ouvir tua voz, porque doce ¢ a tua voz” (Ct 2,14).
Origenes diz que 0 Esposo quer escutar a voz da Igreja, porque, quando um me reconhece diante
dos homens, Ele também lhe reconhece diante de seu Pai que esta no céu (Mt 10,32). “Porque
doce ¢ tua voz” (Ct 2,14). “E quem nao reconhecera que ¢ doce a voz da Igreja Catdlica que
confessa a verdadeira fé e, ao contrario, é aspera e desagradavel a voz dos hereges que nao
falam doutrinas verdadeiras sendo blasfémias contra Deus?” (ORIGENES. op. cit., p.277).
Segundo Origenes, o antemuro € o seio do Pai, estando nele, o Filho unigénito da a conhecer
tudo que revela a sua Igreja, o quanto se contém no seio secreto e escondido do Pai. Cristo
chama para si a esposa para ensina-la tudo o que ha no Pai.

“Cagamos as raposas, que destroem as vinhas, e nossas vinhas floresceram” (Ct
2,15). Origenes diz que, por raposas, devemos entender as potestades inimigas que, por meio
de torcidos pensamentos e errbnea interpretacdo, querem eliminar na esposa a flor da virtude e
aniquilar o fruto da fé. O Esposo pede a Deus que envie 0s Seus anjos, 0s mesmos que cuidaram
da esposa quando esta era pequena, para agora protegé-la das raposas. Ainda se referindo a
Cristo e a Igreja podemos entender que as palavras dessa citacdo (Ct 2,15) parecem dirigir-se
aos doutores da Igreja e que eles sdo os responsaveis da captura das raposas que destroem as
flores das vinhas. Por outro lado, também podemos entender por raposas, 0s perversos doutores
das doutrinas heréticas, que com astucia de seus argumentos seduzem o coragao dos inocentes
e arruinam a vinha do Senhor, para que nao floresga com a reta fé. Os doutores catdlicos sao
convidados a cagar as raposas com afirmagoes verdadeiras. “Todos os santos doutores e mestres
da Igreja receberam o poder de cagar as raposas” (ORIGENES. op. cit., p.285).

Percebemos ao longo da interpretacéo espiritual que Origenes faz do Céntico dos
Canticos um progredir da esposa. Comega mostrando que esta ndo se contenta somente com
que os amigos do Esposo lhe falam Deste. Ela deseja ouvir o Esposo face a face, quer receber

0s beijos da sua boca. E como a esposa vai progredindo no seu amor pelo Esposo, este se torna
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proximo dela e estd presente de forma profunda pela auséncia. Percebemos que a esposa
alcancou um momento de unido definitiva com o Esposo, ou seja, aderiu a divindade do Verbo.
Contudo, Origenes mostra que, na unido da esposa com o Esposo, existe um estado de tensao
dindmica, pois se a esposa ndo permanece bem atenta e ndo chega a conhecer a si mesma pode
prejudicar a sua unido com o Esposo. Por duas vezes, Origenes aplicou uma interpretacéo
escatologica a interpretacdo espiritual do Comentario ao Céantico, mostrando que as tensdes
serdo superadas somente na ressurreicdo final, quando a unido da Igreja-esposa com o Cristo-
esposo sera definitiva e completa. O tema fundamental da interpretacdo espiritual que Origenes
faz do Céantico é o contraste entre Israel e a Igreja Cristd, entre a velha heranca do Antigo
Testamento e a nova economia do Novo Testamento. Para Origenes, a Igreja ndo comegou com
Cristo e 0os Apdstolos, mas que existe realmente desde sempre e desde 0 comeco do mundo e
tem vivido sempre na espera de Cristo. Sua chegada na carne, sua unido com ela tem significado
a passagem da idade infantil a adulta, da imperfeicdo da lei a perfeicdo da graca e agora esta
apta para unir-se a seu esposo, depois de tanto tempo esperado. As diversas particularidades do
Comentario podem ser entendidas a partir de uma compreensdo da Igreja-esposa, embora que
sejam sempre ressaltadas as qualidades do esposo, seu aroma, seu perfume e seus peitos sao

melhores do que a lei e os profetas.
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CONCLUSAO

Como conclusdo da pesquisa, percebemos que €& necessaria uma especifica
eclesiologia como chave de leitura para a eclesiologia de Origenes no Comentario ao Cantico,
depois de uma leitura do mesmo e especificamente da sua interpretacao tipologica, em que 0s
personagens centrais do livro Cantico dos Canticos sdo, para Origenes, imagens da Igreja-
esposa e do Cristo-esposo.

Para Origenes, a Igreja ndo comecou com Cristo e os Apostolos, mas existe desde
sempre, desde o comeco do mundo e tem vivido sempre na espera do Cristo. A encarnacéo,
morte, ressurreicdo e ascensao de Nosso Senhor Jesus Cristo tornou a Igreja apta para a unido
com seu Esposo. A eclesiologia especifica destacada como chave de leitura é a eclesiologia da
esposa. O tema da esposa tem, em Origenes, amplo relevo porque estd na base de sua
interpretacdo do Cantico. A esposa para Origenes € mais do que uma imagem, é uma definicdo
da Igreja, a qual se aplica distintas imagens. A eclesiologia da esposa, em Origenes, ndo consiste
somente no Cristo que busca a esposa, mas também na esposa gque busca e deseja Cristo. Esta
eclesiologia mostra que toda a historia da Igreja-esposa, desde Addo, ndo € mais do que uma
preparacdo ao encontro com o Cristo-esposo. A eclesiologia da esposa tem como fundamento
a percepcao do “mistério” de Cristo na historia da salvacdo. Este “mistério” ¢ constitutivo do
ser histdrico da Igreja, pois a Igreja, enquanto presente no mundo, revela o “mistério” de Cristo.
A eclesiologia da esposa mostra em primeiro lugar com grande clareza o vinculo da unido entre
o0 Cristo-esposo e a Igreja-esposa e que Cristo esta presente na Igreja e diante dela. Presente na
Igreja, porque esta é verdadeiramente habitada por Cristo de tal modo que quem a encontrar,
encontra Cristo; esta diante dela para leva-la no Espirito Santo a realidades ainda maiores. A
eclesiologia da esposa possui uma rica reflexdo sobre a beleza da Igreja, sobre a necessidade
do amor & Igreja e sobre sua obrigacdo de guardar a fidelidade ao amor de Cristo. Essa
eclesiologia envolve as trés caracteristicas da Igreja presente na eclesiologia de Origenes: Igreja

da preexisténcia, Igreja do tempo presente e Igreja escatoldgica ou triunfante. Quanto a
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aplicacdo da eclesiologia da esposa a Igreja do tempo presente, podemos dizer que esta
eclesiologia mostra a Igreja na alegria do encontro com o rosto do Esposo e no recebimento dos
dons. Assim, a Igreja compreende e percebe a realizacdo das promessas do futuro. O Cristo-
esposo continua mostrando seu amor a Igreja, enchendo-a de dons que brotam do seu amor para
com ela. Enquanto peregrina nos caminhos da historia, a esposa sofre com os pecados dos que
estdo no seu seio. Sofre precisamente porque esta proxima, muito proxima do seu Esposo e, 0
que Ihe conforta, € ouvir a voz do Esposo. Podemos dizer que a eclesiologia da esposa nos
mostra de forma bem clara as tristezas e as alegrias da esposa, enquanto peregrina. A fidelidade
do Esposo e a sua promessa de estar sempre com a esposa é o fundamento da alegria,
encorajadora da esposa.

Quanto a Igreja escatologica ou triunfante, caracteristica que também esta presente
na eclesiologia de Origenes, a eclesiologia da esposa diz-nos que esta, consciente de sua
responsabilidade, anuncia o Cristo ressuscitado com seu testemunho de amor. A Igreja ndo
anuncia a si mesma e, sim, a fidelidade do Esposo e para melhor compreendermos essa
caracteristica da Igreja, a eclesiologia da esposa da-nos, como fundamento biblico, algumas
citacGes do livro do Apocalipse. O livro do Apocalipse mostra-nos uma Igreja em espera,
impaciente, porém, alegre e confiante de que chegue logo o dia de festa eterna. O final da Igreja
é considerado em toda a sua universalidade, é vista nas bodas do Cordeiro como a esposa que
esta proxima de sair do seu desterro na Terra, uma vez que a Igreja foi purificada na prova e
por ter mantido sua fidelidade ao Esposo. A eclesiologia da esposa mostra como o livro do
Apocalipse pde em relevo a unidade intima que se da entre a Igreja triunfante e a peregrina.

O Esposo vem libertar a sua esposa, a Igreja, do desterro e conduzi-la a gléria ou
cumprimento final das promessas de salvagéo. A Igreja terrestre sai com toda pressa ao encontro
do Esposo, vestida para os esponsais com a graca de Deus e as boas obras dos cristdos. As bodas

do Cordeiro sdo iminentes, porém, a0 mesmo tempo, constituem uma promessa, cuja realizagdo
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espera a Igreja com confianca e perseveranca. Quando a Igreja, € conduzida pelo seu Esposo, 0
Cordeiro, para as bodas eternas, ela sera totalmente transformada e equiparada com a nova
Jerusalém. Como diz R. Schnackenburg (op. cit., p. 704), a Igreja esta nesse mundo firme sobre
o fundamento da obra salvifica de Cristo e mantém intrépido o seu testemunho, necessitando
ser fiel a graca que lhe foi concedida para estar segura do seu triunfo. A esposa participa da
gldria de Cristo, porém esta gldria ndo esta, todavia, revelada. A Igreja espera a hora, em que o
Esposo a leve para a casa de seu Pai. A esposa se engalana para 0 Esposo, como uma noiva,
gue, com acento ardente, clama pela vinda do seu amado, estd movida pelo Espirito Santo de
tal forma que as vozes de ambos se fundem no mesmo apelo e o Cristo-esposo responde a
suplica da Igreja e do Espirito Santo.

A eclesiologia da esposa possui uma fixa fundamentacdo biblica e patristica. O
Antigo Testamento nos fala de Israel amado, qual esposa pelo seu Deus, independentemente de
qualquer infidelidade sua. Fala também da beleza da esposa e de sua fecundidade, os tracos de
infidelidade desapareceram, a virgem esposa se demonstra capaz de responder com 0 mesmo
amor e este € o conteldo do Cantico dos Canticos, tdo caro a Origenes quando este quer
expressar a relacdo esponsal entre Cristo-esposo e a lIgreja-esposa. Nos sinéticos, Jesus é
reconhecido e saudado como Esposo ja presente. E o proprio Jesus que se qualifica como
Esposo, como Esposo ja presente. Ao refletirmos sobre a apresentacdo que Jesus faz de si
préprio como Esposo, é preciso reconhecer que Ele aparece Esposo de maneira mais profunda
que no Antigo Testamento. Na antiga alianca, a auséncia do Esposo as vezes era entendida
como um sinal de c6lera divina; no Novo Testamento, a auséncia é sinal do amor mais pleno,
que toma o caminho de sacrificio. O Evangelho de Jodo é também permeado destas imagens
esponsais. Como diz Odo Casel (1984. p. 162)., o verdadeiro momento das bodas ¢ a cruz. A
morte do Esposo na cruz assinala 0 momento em que Se preparou para Si a sua esposa, no

momento em que fez a sua esposa, a santificou e a purificou. Ao identificar-se como Esposo,
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Jesus sublinha, no seu amor, 0 aspecto de doacédo. Reconhecer a Igreja como esposa pelo Cristo-
esposo, é vé-la num “mistério” de distin¢do e unidade em relag¢do a si mesmo.

A eclesiologia da esposa na teologia paulina é bem apresentada na Carta aos Efésios.
O que é uma instrucdo, sobre a relacdo homem e mulher, torna-se reflexdo sobre o “mistério”
de Cristo e da Igreja. Podemos afirmar que a eclesiologia de Origenes, no Comentario ao
Cantico dos Canticos, estd bem fundamentada na eclesiologia da esposa em S&o Paulo,
principalmente na Carta aos Efésios. Origenes, no seu comentario, faz referéncia ao objetivo da
doacdo de Cristo descrito por Sdo Paulo, objetivo este € o de apresentar a si a Igreja gloriosa,
santa e irrepreensivel, sem mancha e sem ruga. E o proprio Cristo desta vez que apresenta para
si a esposa sem nenhum intermediario, sendo a beleza da esposa reflexo do seu proprio amor.

A fundamentacdo patristica, que tem a eclesiologia da esposa, consiste que 0
“mistério” da Igreja-esposa, revelado na historia da salvagdo, é retomado pela comunidade
primitiva e pelos Santos Padres, sob os diversos angulos oferecidos pela Escritura e, dentre 0s
Santos Padres, quem d& maior destaque a eclesiologia da esposa € Origenes, como chave de
leitura do Cantico dos Canticos. Uma das caracteristicas da Igreja-esposa, que era bem presente
na patristica e que ndo aparece no comentario que Origenes faz do Cantico, é a tematica ou
caracteristica da maternidade virginal da Igreja. A eclesiologia de Origenes no Comentario ao
Céntico é mais unitiva e ndo fala da maternidade da Igreja. Percebemos, mesmo nos Santos
Padres, que a maternidade ndo é conseqiiéncia da esponsalidade, mas contemporanea a mesma.

Os Santos Padres, interpretando o “banho da agua” que nos fala a Carta aos Efésios,
apresentam o batismo como tipo do “mistério” das ntipcias de Cristo com a Igreja. A Eucaristia
também recebe conceito semelhante, a Igreja-esposa se une a Cristo-esposo na Eucaristia, Dele
se nutre, torna-se uma s6 coisa com 0 Esposo, que na Eucaristia, ama sua Igreja e se da a si

mesmao por ela.



88

E