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Introdugao

Ao longo da histdria, da-se a impressao de um certo esquecimento da terceira pessoa da
Santissima Trindade. Nos primeiros séculos da Igreja, frente as dividas sobre a divindade de Jesus,
as preocupagdes se voltaram as defini¢des cristologicas, ao combate das heresias contrarias a
revelagdo de Cristo como Filho de Deus. Somente depois, comecaram a surgir as questdes
pneumatologicas. A partir de meados do século IV, ndo era mais possivel ignorar os questionamentos
relacionados a divindade do Espirito Santo, pois as heresias se espalhavam e confundiam sempre mais
os fiéis cristaos.

Duvidas e confusdes nas interpretacdes existiram desde os primordios da Igreja. E esse
trabalho quer ser uma sintese das principais controvérsias dos primeiros séculos do Cristianismo,
relacionadas principalmente ao Espirito Santo. Nao pode-se falar de Basilio sem relaciona-lo ao seu
contexto, e dentro de seu periodo as heresias multiplicavam-se. Interessante observar o avango das
defini¢des teologicas gragas aos questionamentos do século I'V. A partir disso, percebe-se que a Igreja
de Cristo ndo esta 6rfa e é o proprio Espirito que a conduz, suscitando dentro dela pessoas capazes de
orienta-la na Verdade.

Basilio, o Magno, foi uma destas pessoas suscitadas pelo Espirito na condugao da Igreja, na
defesa ardua da fé Nicena e da divindade do Espirito Santo, contra aqueles que atacavam de todos os
lados a ortodoxia trinitaria. S3o Basilio, em um tempo decisivo para o Cristianismo, se torna uma
fonte rica para a fidelidade da fé revelada por Cristo, escrevendo verdadeiros tesouros referentes a
Doutrina do Espirito Santo que serviram de base para a Doutrina Trinitaria.

Mesmo evitando ao maximo os conflitos, que poderiam gerar mais divisdes dentro da Igreja,
Basilio escreve seu Tratado Sobre o Espirito Santo, em resposta as duvidas de um amigo. Aqueles
que atacavam sua teologia, o padre capaddcio ndo os considerava inimigos pessoais, mas inimigos da
Verdade, inimigos da fé trinitaria revelada por Jesus. Ele sofreu as dificuldades de encontrar uma
linguagem inteligivel aos cristdos de seu tempo, pois se tratava de um grupo com cultura heterogénea.
Cada dificuldade de seu tempo foi bem utilizada pelos dispersores, para provoca-lo e desmantelar
seus pensamentos teoldgicos.

Todo seu arduo trabalho desdobrou-se no simbolo Constantinopolitano. Nem mesmo 0s
bispos participantes do Concilio de 381 tinham consciéncia da importancia que tomariam as
orientacdes dadas por eles. Aquilo que, aparentemente, ndo passava de mais um sinodo entre tantos
ocorridos no séc. IV, tornou-se logo reconhecido como Concilio de Constantinopla, pois suas

indicacdes serviram como orientagdo para a Igreja Universal. Neste Concilio, o assunto em destaque



foi a questdo pneumatoldgica e as discussdes ja enfrentadas por Basilio. Dali, no consenso entre os
bispos, aparecem claras disposi¢des do trabalho realizado por Sdo Basilio, mesmo se esse faleceu
antes que o Concilio ocorresse.

Hoje, as heresias se infiltram na vida cotidiana com grande facilidade, ainda mais por ter seu
nome caido em desuso. Em nome da tolerancia, falam-se e escutam-se disparates contra a fé sem
fundamentos. Além disso, confusdes podem ser vistas também ao interno da propria Igreja. Nas
oragdes cotidianas escuta-se breves citagdes ao Espirito, além de muitas tentativas frustradas de
explica-lo. Nesse contexto, surgem grupos que, esperando recuperar esse possivel esquecimento,
extrapolam, chegando a propor aos batizados catolicos um novo batismo “no espirito”. Voltar as
fontes do Cristianismo, aos tesouros dos primeiros séculos, ¢ fundamental para manter a Igreja nos

caminhos inspirados pelo proprio Espirito Santo.



2. VIDA E OBRA DE SAO BASILIO

2.1 Contexto historico

Basilio Magno ¢ um dos grandes pilares da Igreja do século I'V. Seu periodo de vida veio apos
perseguicdes e decorrentes martirios, quando os cristdos encontram trégua diante da chamada
“guinada constantiniana”, que influenciou a vida e a literatura da Igreja. A partir dai, o Cristianismo
pode desenvolver-se com seguranga, passando a se integrar como parte importante do Império
Romano e de sua cultura. No entanto, terd comprometida a sua liberdade devido as constantes
interferéncias do poder temporal. Sem os grandes riscos das persegui¢des, um nimero sempre maior
de pessoas cultas buscava o batismo, aumentando o nimero das comunidades episcopais. Assim, ¢
ordenado maior nimero de bispos, com boa formacao, oferecendo a esse periodo uma literatura

valiosa para a histéria do cristianismo, conhecida como Patristica.

As obras escritas entre os séculos IV e V sdo numerosas e serviram como bussola para guiar
os cristaos frente a inimeras duvidas e contestagdes, por isso este periodo € chamado como “apogeu”
ou ainda a “idade de ouro” da Patristica. Foi por isso, um periodo de grandes construgdes e produgdes
para a fé cristd. Desse modo, os contextos politicos, eclesidsticos e teologicos foram de suma valia
para as construgdes dos autores Patristicos e ndo podem ser separados de suas obras. Dessa forma,
aprofundar tais contextos ¢ util para compreender as obras de Basilio Magno, dentre elas seu Tratado

Sobre o Espirito Santo.

2.1.1 Contexto Politico

Quando se fala em contexto politico, neste periodo se fixa o olhar sobre os imperadores
romanos, desde Constantino Magno (306/ 324-337), até o ultimo soberano unico de todo o império,
Teodosio Magno (379/ 388-389), imperadores que marcam o periodo de um Império Romano Unido.
O imperador simbolizava nao apenas o soberano que garantia a unidade e a prosperidade, mas o
sacerdote, ou mesmo o deus na terra”. Todos os imperadores ndo teriam tido importancia para a
historia da Igreja, se a religiosidade ndo fosse parte integrante do Império Romano. Para os romanos,
os deuses faziam o Império prosperar, protegendo-o em suas batalhas e, com a vitoria, aumentando o

seu dominio. Assim, quando Constantino abragou o cristianismo (312), ele abandonou os antigos



deuses, mas ndo a ideia do Império. O Imperador apenas substituiu os deuses gregos, pelo Deus

cristdo, acreditando que esse ¢ mais poderoso que aqueles.

Na luta contra Maxéncio, Constantino ja havia trocado seu deus e a vitdria obtida lhe pareceu
uma confirmacao da for¢a do Deus cristdo. Da mesma forma, contra Licinio em 324 sua vitéria serviu
como confirmacdo que o Deus cristdo iria garantir a existéncia e o bem-estar do Império. Constantino
conquistou a soberania isolada, depois disso, seu objetivo foi proteger o Unico Império sob um
soberano Unico, com uma unica fé em um unico Deus, fazendo a Igreja florescer internamente com

seguranc¢a e de maneira uniforme.

A rebelido em torno de Ario' colocava em risco a unidade da Igreja e do Império. Percebendo
isso, Constantino procurou resolver o conflito convocando o Concilio de Niceia (325) onde surge a
solucdo da questdo através do conceito de “homoousios®”. Sem, contudo, pdr fim aos debates e
divisdes provocadas pelos arianos, Constantino veio a falecer em 22 de maio de 337, sem resolver as

disputas.

Apos sua morte, deixou seu Império para trés filhos (Contantino II, Constancio II e Constante)
e um sobrinho (Flavio Dalmacio), vindo a dividi-lo em quatro co-regéncias, causando grandes
disputas entre eles. Ainda no mesmo ano da morte de seu tio, Flavio Dalmacio perdeu o poder e a
vida, deixando sua regido para Constancio II e Constante. Trés anos mais tarde, também Constantino
II perdeu a vida, em uma disputa com seu irmao Constante, de modo que passou a existir apenas dois
imperadores. As disputas pelo poder, somaram-se as divergéncias religiosas. Constante aderiu ao

Concilio de Niceia, ja seu irmao Constancio II aos arianos moderados.

Em 353, Constancio II conseguiu vencer duas batalhas decisivas, reunindo o Império Romano
novamente nas maos de um unico soberano. As reagdes contra os adeptos do Concilio de Niceia foram
imediatas, pois o imperador buscava uma confissao de fé tnica, exilando aqueles que eram contrarios
ao arianismo, como Atandsio. Por volta de 360, Constancio II estava proximo de atingir a conquista
de seu pai, unificar a profissao de fé em seu Império, no entanto, foi impedido em razao de sua morte.

Juliano, o pagdo que marchava contra Constancio I, assumiu o poder por pouco tempo, assim como

! A Doutrina de Ario se desenvolveu na afirmagdo de que Cristo ndo ¢é eterno, mas o primeiro e mais perfeito ser criado.
2 “Homoousios” quer dizer “igual em esséncia”, se referindo a semelhanca na esséncia entre o Filho e o Pai. Drobner vai
explicar o partido dos homousianos (nicenos): Homousianos eram chamados aqueles que aderiram sem restricdes ao
Concilio de Niceia.
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Joviano, o imperador que o seguiu. Ambos governos tiveram um periodo curto, influenciando pouco

nas diretrizes eclesiais.

Nos governos de Valentiniano (364-375) e Valente (364-378), a divisdo confessional
continuou. Valente adotou a linha de Constancio, homéia®, e se esforgou para que essa confissdo se
expandisse. Nomeou bispos arianos para as sedes episcopais € se posicionou contra aqueles que
aderissem a fé nicena com pressao aberta e ameacas. No entanto, em seu governo surgiram os Padres
Capadocios, fazendo da Capaddcia o novo centro de resisténcia nicena, com a lideranga de Basilio de
Cesareia. Basilio resistiu frente a frente com o imperador Valente e soube, com perspicacia,
permanecer em sua regido administrativa através da nomeagdo a episcopo de seus irmaos e amigos,

fiéis a ortodoxia.

O Ocidente, governado por Valentiniano, permaneceu na fé professada em Niceia. Também
seu filho Graciano, como César, compartilhou do governo de seu pai e apds sua morte (375) governou
a Galia, a Britania e a Espanha. Ja a regido do ocidente; Italia, a Récia e a Africa; quem assumiu foi
o segundo filho de Valentiniano, Valentiniano II que se declarou pelo arianismo. Valentiniano II foi
o ultimo imperador a apoiar os arianos, € se converteu ao cristianismo por influéncia do Imperador

no oriente Teoddsio Magno (379\388-395).

2.1.2 Contexto eclesiastico e teologico

Vamos retomar o contexto histérico eclesial a partir dos quatro patriarcados: Alexandria,

Antioquia, Constantinopla ¢ Roma, conforme Drobner propde em seu Manual de Patrologia.

3 A linha homéia era aquela dos homeus, linha dada por Acécio de Cesareia. O termo vem da palavra “an-hoémoios”, que
significa “ndo igual”, considerando Jesus “ndo semelhante” a divindade do Pai. Acacio professava a similaridade do Filho
com o Pai na vontade apenas.
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Mapa geografico com os quatro patriarcados®

E em Alexandria que se iniciam as controvérsias do século IV, com o “cisma meliciano”, que
antecedeu o arianismo. Esse cisma ocorreu devido ao desentendimento teoldgico e pastoral entre
Pedro, patriarca de Alexandria, e o bispo Melicio, da cidade de Licépolis, no Alto Egito. Pedro fugiu
da perseguicdo, por considerar essa postura herdica para si e para seus bispos, mas Melicio considerou
as sedes episcopais vacantes € comegou a nomear novos episcopos para ocupa-las. Por volta de 318,
Ario desencadeou a conhecida “controvérsia ariana”, que trouxe grandes divisdes a Igreja. Alexandre
e Atanasio, os dois patriarcas que se sucederam, condenaram Ario e, apds uns anos, excomungaram-
no no Concilio de Niceia (325). Atanasio foi por quatro décadas o grande combatente antiariano,

deixando essa tarefa para Basilio de Cesareia a partir de 370.

Em Antioquia, ocorreram também disputas no século IV. Ario, apés sua condenagdo em
Alexandria, foi para Antioquia em busca de apoio, no entanto, foi condenado também ali, em um
sinodo presidido por Osio de Cérdoba (324). Neste patriarcado houve um predominio de liderangas
eusebianas’, afastadas da ortodoxia, acreditando ser o Cristo uma criatura abaixo de Deus. Ledncio,
patriarca (344-358), voltava-se mais para o arianismo radical, ordenando Aécio didcono, aquele que

ira fundar o neo-arianismo.

Antioquia assistiu uma divisao eclesial profunda, em meados do século IV. Nesse patriarcado
surgiram trés bispos: Acécio que representava a comunidade ariana, Melécio e Paulino que eram
adeptos do Concilio de Niceia. Melécio havia sido deposto por Constancio II, devido ao seu sermao

antiariano. Apds a morte de Constancio II, Melécio volta para Antioquia (362) para reorganizar sua

4 Mapa tirado no dia 30 de julho do site: http:/livresdosfardosreligiosos.blogspot.com.br/2013/03/hierarquia-religiosa-

parte-ii.html
3> Os eusebianos sdo chamados também de Aomoiusianos ou semi-arianos.
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Igreja, no entanto Lucifer de Cagliari sagrou bispo Paulino. A maioria dos bispos antiarianos,
reconheciam como bispo Melécio, inclusive Basilio de Cesareia. Mas havia alguns, como Atanésio,
que reconheciam Paulino. Um sinodo em Antioquia (378) reconheceu Melécio como bispo, mas a

unificacdo com Paulino nao deu certo. Ambos deixaram sucessores, o que alongou o cisma até 394.

A capital do Império, Constantinopla, na pratica foi governada por episcopos arianos, mesmo
com um revezamento rapido com aqueles que aderiam ao Concilio de Niceia. O primeiro bispo de
Constantinopla foi Alexandre, que seguia radicalmente a fé nicena, mas morreu logo apos o
imperador Constantino, em 337. Paulo foi quem o sucedeu, mas foi exilado em 339 e substituido pelo
ariano Euzébio de Nicomédia®. Euzébio foi um grande lider ariano, conseguindo em 329 a deposi¢do
de Eustacio de Antioquia, em 335 a de Atandsio e, em 336 a de Marcelo de Ancira’. Euzébio de
Nicomédia governou até 341, ano em que faleceu, deixando o governo para Paulo, aquele a quem
havia deposto. Paulo e Macedonio se revezaram varias vezes na sé episcopal de Constantinopla.
Macedonio rejeitava a questdo da fé na divindade do Espirito Santo, questdo que Basilio de Cesareia
e os capadodcios iriam abordar e defender. Também o sucessor de Maceddonio, Eudéxio (360-370),
seguira a linha homoiusiana. Demofilo (370-380) governou durante o Império de Teoddsio, este foi
um imperador niceno e logo depds Demofilo por seus ideais arianos. O capadocio, Gregorio de
Nazianzo, amigo de Basilio, passou pela s¢ de Constantinopla, mas logo abdicou, por nao se achar
capaz de conduzir a igreja da capital do Império. Em 381, a escolha do imperador foi por Nectario

que foi sucedido por Jodao Cris6logo.

Diferentemente dos demais patriarcados, Roma teve uma participagdo relativamente pequena
nas controvérsias do século IV, pois os bispos de Roma seguiram a linha nicena. Destaca-se a atuagao
de Papa Julio (337-352) a favor de Atanasio contra os eusebianos, promovendo um sinodo para
reabilitar Atanasio e Marcelo de Ancira. No duplo sinodo de Rimini e Seléucia (359), em que o
imperador promoveu uma unifica¢do ariana forgada, Roma ficou de fora. Papa Damaso (366-384)
completou a restauracdo nicena do Ocidente, junto a Ambrosio de Mildo, durante o império de

Valentiniano I e Teododsio. Papa Damaso, no entanto, ndo entrou em comunhao eclesiastica com o

¢ Euzébio de Nicomédia foi quem batizou o imperador Constantino, pouco antes de sua morte. Euzébio é adepto do
arianismo, mas a politica de Constantino era a conciliacdo e unidade entre nicenos e arianos. O fato de Euzébio de
Nicomédia ter batizado o imperador, fez com que ele se tornasse conhecido, aumentando o seu brilho.

7 Bispo de Ancira, que assegurou a inser¢do do homoousios, negando o arianismo. No entanto, Marcelo de Ancira
desenvolveu conceitos proximos aos de Sabélio, caindo no modalismo.
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bispo de Antioquia Melécio, reconhecendo Paulino como legitimo, mesmo com todos os esfor¢os de

Basilio para que Melécio fosse reconhecido.

2.2 As origens, formacao e Ministério de Sao Basilio

Basilio ¢ o segundo filho do casal Basilio e Emélia®, os quais tiveram outros nove filhos. Nessa
familia destaca-se Macrina, irma mais velha de Basilio; e seus dois irmaos que se tornaram bispos,
Pedro de Sebaste, o mais novo, e Gregorio de Nissa. Basilio € natural da Capaddcia, regido central
do Império Bizanatino, atual Turquia, sua familia fazia parte da aristocracia de Cesareia. Nasceu
aproximadamente no ano de 329, e foi entregue aos cuidados da avé Macrina, para a primeira
educagdo. Mais tarde, lembrando deste periodo, Basilio afirmou: “Nunca mais olvidei as fortes
impressoes que faziam a minha alma ainda tenra as palavras e os exemplos dessa santa mulher” (Epist.

104,6 apud BASILIO,1999, p. 10).

Seu pai era grande retorico e professor em Nova Cesareia, vinha de familia rica e latifundiaria,
da regido do Ponto, bem sucedido, empenhou-se na formagao intelectual de seus filhos. Sua mae era
de familia nobre da Capaddcia. O avd materno de Basilio morreu martir nas perseguicdes romanas.
Desta forma, Basilio foi inicialmente formado nas ciéncias cléssicas pelo proprio pai, enquanto na fé
foi instruido primeiramente por sua avdé Macrina, crescendo no seio de uma familia crista. Mais tarde,
para defender-se da acusagado de heterodoxia, afirmou: “Jamais trai a f¢. Como a recebi ainda menino
sobre os joelhos de minha avé Macrina, assim a prego e assim a ensinarei até o meu ultimo alento”
(Ibidem, p.10). Sua avo, posteriormente chamada Santa Macrina, a Velha, foi discipula do bispo de
Nova Cesareia, Gregorio Taumaturgo e transmitiu a Basilio os fundamentos da teologia alexandrina
(de Origenes). Porém, mesmo educado na f€, ndo recebeu o batismo, devido ao costume da época de

adiar esse sacramento até a idade adulta.

Posteriormente, foi completar seus estudos em Cesareia, onde conheceu Gregoério de
Nazianzo, com quem construiu uma solida amizade que durou toda a vida. Em seguida viajou e cursou
as escolas dos mestres de Constantinopla e os de Atenas. Em Constantinopla, sabe-se que Basilio
recebeu formacao com o mestre Libanio, entre 346 a 350, com quem, mais tarde, se correspondeu

(epistulae 335-359). Na Academia de Atenas recebeu aulas de grandes retoricos como Proerésio e

8 Nio existe um consenso, ha autores que, como Hauschild, afirmam que Basilio foi o primogénito.

14



Himério e conheceu o futuro imperador Juliano.’Ainda em Atenas, reencontrou Gregorio de

Nazianzo, aprofundando sua amizade.

Depois disso, retorna a Cesareia como retdrico e se tornou logo admiravel por suas
capacidades intelectuais e brilhante por sua perspicéacia e defesas. Envolvido pelo sucesso, dedicou-
se cada vez mais a filosofia sofistica. Essa ocupagdo dura pouco tempo, pois ocorre uma lenta
mudanca em sua vida. Basilio manifesta uma certa decep¢ao com seus estudos e com a vida que
levava, considerada por ele “perda de tempo”. Nesta etapa, sua irma Macrina torna-se fundamental
ao despertar nele novamente a espiritualidade transmitida por sua avo. Posteriormente sera
denominada Santa Macrina, € mesmo jovem, exerceu permanente influéncia sobre a vida de fé de
seus irmaos. Mais tarde, Basilio descreve em uma de suas cartas este periodo:

E verdade que desperdicei muito tempo e dediquei quase toda a
minha juventude ao estudo da sabedoria que Deus julgou loucura.
Mas um dia acordei como de um sono profundo, concentrei o meu
olhar na luz maravilhosa, que resplandece na verdade do
Evangelho e entendi qual ¢ a inutilidade da sabedoria dos grandes
deste mundo, que ndo vai ter éxito. Entdo lamentei sinceramente
o meu triste passado. E fiquei ansioso por receber diretrizes, que

me abrissem o caminho da piedade (BASILIO, apud
MEULENBERG, 1998, p.10).

Frustrado com os estudos e empolgado pelo Evangelho, Basilio conhece o movimento
ascético-monastico que se espalhava por todo o Oriente, incluindo sua regido. Conhece pessoalmente
Eustacio de Sebaste, um asceta radical e carismatico, lider do movimento monastico na Asia Menor
e em todo o vasto Império Bizantino. O rigor e a radicalidade desse movimento causaram uma forte
impressdao em Basilio e ele decide conhecé-lo mais a fundo. Com essa intengdo, empreende uma
viagem longa para o Egito, Siria, Palestina e Mesopotamia, observando a vida ascética, na sua maioria

eremitica.

O contato com a vida mondstica e seus seguidores provoca uma “iluminacao” em Basilio e
ele escolhe aderir ao movimento monastico. Assim, volta a sua cidade, em 358, e recebe o batismo
pelas maos do bispo de Cesareia, Didnios. Neste mesmo ano, falece o pai de Basilio e esse renuncia
a sua posicao, vende suas posses, distribui aos necessitados, e se estabelece na solidao de Annesi, as

margens do rio Iris, um lugar tranquilo e solitario. Com Basilio vai também sua mae Emélia, seu

? Imperador Juliano que governou entre 361 a 363. Logo ao assumir o poder se declarou pelos antigos deuses, sendo entdo
chamado pelos cristdos de “apostata”. Sua reagdo paga foi um simples episodio dentro da historia, devido ao curto periodo
de seu governo.
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irmao Pedro, sua irma Macrina e mais alguns amigos, também Gregorio de Nazianzo vai juntar-se a
eles; todos com o objetivo de buscar uma nova forma de vida, de vivéncia radical do Evangelho, de
oragdo e obras de caridade. “Durante toda a sua vida a previdéncia social em favor dos ‘pequenos’,
sobretudo também em suas relagdes com autoridades, haveria de ser um de seus principais empenhos

e uma de suas mais importantes areas de atividade” (DROBNER, 2003, p.278).

Em torno de Basilio se constituiu uma pequena comunidade monadstica, que se tornou modelo
para outras fundagdes, por isso Sao Basilio ¢ considerado o pai do monaquismo no Oriente, assim
como Sao Bento ¢ considerado o Patriarca dos monges do Ocidente. Gregério de Nazianzo
descrevendo Annesi, em sua epistola 14,2, diz: “Este lugar nutre o mais agradavel para mim de todos
os frutos, a tranquilidade, ndo somente porque esta distante do tumulto das cidades, mas ainda porque
ele ndo deixa sequer passar um viajante, a exce¢ao dos que se juntam a nos durante suas cagadas”
(GREGORIO DE NAZIANZO aput BASILIO,1999, p.13). E o lugar propicio para a escolha radical
que Basilio desejava fazer: ser discipulo do Cristo, renunciando a si mesmo, tomando sua cruz ¢ O

seguindo.

Neste periodo, Basilio desenvolveu seu programa ascético e compds suas duas primeiras
regras monasticas em forma de perguntas e respostas, formuladas a partir de situagdes concretas. Seu
primeiro principio é o de Pacomio'?, colocando a Sagrada Escritura como norma exclusiva para todas
as coisas. Mas, Basilio traz novidades, introduzindo novos elementos a referéncia cenobitica
pacomiana. Conhecendo o monaquismo por dentro, em suas viagens, com suas grandezas e
debilidades, percebeu a necessidade de integrar na Igreja o entusiasmo ascético superficial e de
tendéncia cismatica, de dar uma fundamentacao teoldgica e espiritual a sua funcao dentro da Igreja e
de organizar esse estilo de vida através das regras. O segundo principio surge de sua busca de
integracdo, afirmando que a Sagrada Escritura aponta o caminho da santifica¢do para todos na vida

da Igreja.

Desta forma, suas regras serdo influenciadas por suas observagdes da vida monastica,
marcadas pela comunhdo com Deus e com os irmaos; pelo trabalho juntos a servi¢o do necessitado
e uma sabia moderacdo e desprendimento. Basilio influenciou profundamente o movimento

monastico, concretizado pela vida em comunidade, ja valorizado por Pacomio. A perfeicao pode ser

10 Pacomio nasceu em 292 e introduziu a vida monéstica cenobitica, baseada na disciplina e na autoridade, diferentemente
dos anacoretas, que viviam isolados. Pacomio, ex-soudado militar, deixou transparecer em sua regra uma estrutura
semelhante ao campo militar. Basilio se inspirou na regra de Pacomio, substituiu, porém, o militarismo pela fraternidade.
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alcancada dentro da vida em sociedade, separando-se das coisas mundanas. “A perfeita temperanca
se encontra junto da pessoa que estd acima de qualquer paixdo. Ela ja ndo percebe o estimulo da
cobiga ou nao deixa, pelo menos, arrastar-se pelas emocdes, enquanto que continua lutando
corajosamente contra qualquer prazer nocivo” (BASILIO apud MEULENBERG, 1998, p.17). O

regime basiliano era fortemente caracterizado pela fraternidade.

Em Annesi, a pequena comunidade monastica, movida pela peniténcia, passa necessidades,
segundo descreve Gregorio de Nazianzo: “Se esta grande e verdadeira nutriz dos pobres, quero dizer:
tua mae, se ndo nos tivesse rapidamente tirado de 14 mostrando-se na hora oportuna propicia como
um porto para aqueles que socobram na tempestade, desde muito tempo nds seriamos apenas
cadaveres” (GREGORIO DE NAZIANZO aput BASILIO,1999, p.13). Tendo Basilio uma saude
fraca, esse periodo ascético comprometeu-a ainda mais, em suas cartas aparecem relatos de sua
fragilidade. Na Carta 200, escrita quando estava ja em plena atividade eclesial, diz:

Conosco as doengas sucedem as doengas, € as ocupacdes que
provém dos afazeres eclesidsticos, como aquelas que nos criam
aqueles que procuram perturbar as igrejas, nos retiveram todo o
inverno e até o momento em que escrevemos esta carta. E por isso
que ndo foi possivel nem enviar alguém, nem ir visitar tua piedade.

Supomos que tal ¢ tambem tua situag¢do para o resto, ndo o digo pela
doencga (BASILIO apud Ibid.,p.13).

Como sugeriu Gregorio, o isolamento de Basilio durou pouco tempo, pois a Igreja o chamava
a agdo. Os tempos eram conturbados pelas crescentes heresias que precisavam ser enfrentadas, a
origem e formacao de Basilio conferia-lhe aptidao para cargo de lideranga e direcao. Em 364 assumiu
o governo Valente, de confissdo homéia, pressionando e perseguindo aqueles que se confessavam
pela fé nicena ou homousiana, aumentando a necessidade de lideres eclesiasticos altamente
qualificados e influentes. “Por suas convicgdes teoldgicas Basilio pertencia entdo aos homousianos
que se inclinavam para o Niceno, rejeitando rigorosamente a confissao homéia do imperador”

(DROBNER, 2003, p. 279).

No ano de 360, aceitando ao convite de seu bispo Dianios de Cesareia, Basilio toma parte no
Concilio regional de Constantinopla, que tratou das graves questdes de fé que abalavam a Igreja, no
fervo da luta ariana. Apds esse Concilio, Basilio decide dedicar-se integralmente ao servigo da Igreja,
a defesa da f¢€. Isso o distancia, em partes, de sua opg¢ao inicial pela vida ascética no isolamento em
Annesi. Porém sua obra, também abrange a vida ascética, mantendo por toda a vida ligacao com as

comunidades que seguiam seus ensinamentos.
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No ano de 365, Basilio ¢ ordenado presbitero pelo novo bispo de Cesareia, Euzébio, com o
qual haveria de se desentender por varios anos em disputas teoldgicas. Euzébio, durante todo o
periodo constantiniano, atuou como bispo de Cesareia da Palestina, e também como confidente intimo
e conselheiro do imperador. A postura de Euzébio frente a disputa ariana, por vezes, pareceu
controvérsia, pois, apés excomungé-lo, posicionou-se favoravel a Ario, escrevendo uma carta a
Alexandre de Alexandria; refutou Marcelo de Ancira, deposto em 336 por antiarianismo, € presidiu
um sinodo em Tiro, no qual Atanasio teve de se defender. Ao mesmo tempo, em Niceia, aceitou o
homousios, embora relutante. Essas atitudes de FEuzébio trouxeram dificuldades em seu
relacionamento com Basilio, que, enquanto presbitero, comegou de imediato a combater a politica

homeéia e promover a unidade das igrejas orientais e ocidentais.

Apo6s a morte de Eusébio de Cesareia, houve resisténcias fortes para a elei¢cao de Basilio como
bispo, mesmo se esse era tdo querido pelo povo por sua ascese e caridade. As oposi¢des vinham do
clero e das autoridades imperiais, aqueles se opunham devido sua precaria satde, esses se opunham
devido sua posi¢ao antthoméia. “Perguntou alguém: ‘Vos quereis um atleta ou um doutor da fé?’
Sucede, entdao Eusébio no episcopado de Cesareia, em 370. Nove anos bastaram para que fosse
chamado, ainda em vida, o ‘Grande’” (BASILIO,1999, p.15). Torna-se sucessor no bispado que,

naquele tempo, ja era grande sede, com muitos bispos dependentes, ditos “sufraganeos”.

Como bispo, entrega-se de corpo e alma a defesa da f¢ em um periodo no qual o imperador
Valente oferecia apoio aberto ao arianismo moderado. S3o Basilio e Santo Atandsio de Alexandria
sdo dois habeis defensores da reta fé no Oriente. Valente, na tentativa de enfraquecer Basilio, dividiu
sua diocese, para deixar menos bispos sob sua influéncia, diminuindo seu territorio geografico. Mas,
Basilio age intensamente e com destemor, pregando, argumentando, escrevendo, viajando por todo o
império, promovendo debates teologicos com os seguidores de Ario e com outros bispos. “Nio
atenuemos a verdade, nem por temor trairemos a nossa alianga” (/bid., p.118). Em resposta a divisao
de sua diocese, com o intuito de aumentar os bispos ortodoxos, Basilio consagra bispo dois de seus
irmaos, Gregorio para a cidade de Nissa e Pedro para a cidade de Sebaste, além de seus amigos

Gregorio de Nazianzo para Sdsima e Anfiloquio em Iconio'.

Continuando a anunciar a fé nicena, Basilio entra em choque com autoridades imperiais. O

prefeito local, Modesto, recebe ordens para tomar medidas contra o Bispo de Cesareia. O prefeito

' Anfiléquio foi amigo de Basilio e primo de Gregério Nazianzeno, com quem Basilio se correspondeu, deixando varias
cartas e o Tratado Sobre o Espirito Santo.
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Modesto chamou entdo o bispo para conversar. Com boas palavras, tentou induzi-lo a aceitar a heresia
ariana. Como Basilio o considerou com a mesma dignidade de todo e qualquer homem de seu
rebanho, o prefeito se sentiu humilhado, pois estava acostumado com regalias. Modesto entdao
ameacou-o gradativamente com confiscacdo de bens, exilio, tormentos e morte. Sdo Gregorio, que

estava presente, descreve a cena:

“Se houver ainda outras penas, diga-o por favor. Nada disso me assusta”. O
prefeito fica boquiaberto. “Como ¢? O senhor o que dizes?” “E simples”,
continua Basilio, ‘a questdo ¢ simples. Uma confiscacdo ndo tem sentido,
quando se trata de um homem que nao possui nada. Ou sera que o senhor esta
interessado em farrapos e uns livros? Pois isso ¢ toda minha propriedade. O
exilio? Quanto a mim, essa puni¢do ¢ ridicula. Nao estou ligado a qualquer
lugar. Nem mesmo a cidade onde moro (...). E o que significa para mim a
tortura, quando até¢ mesmo ndo disponho do proprio corpo? Ou sera que o
senhor pensa na decapitacdo? A morte ¢ para mim um beneficio. Pois deste
modo vou chegar mais rapidamente junto de Deus, ao qual dedico a minha
vida, também pelo desempenho dos meus deveres como cidadao
(GREGORIO DE NANZIANZO apud MEULENBERG, 1998, p.27)

Além de defender a fé em termos tedricos e doutrinarios, Basilio buscava colocé-la em pratica
continuando préximo do povo, experimentando com ele a situacdo de miséria. Nao se contentou em
pronunciar belas homilias em favor dos mais sofridos, Basilio “o Grande” agia diretamente ajudando
os pequenos. Construiu um hospital, que posteriormente foi chamado “Basiliades”, com o intuito de

acolher doentes, vitimas de epidemias, viajantes, estrangeiros ¢ abandonados.

Em sua vida, Basilio foi amado pelos humildes e percebia suas necessidades. Periodos longos
de seca eram comuns em sua regido, dificultando a vida de quem dependia das compras diarias em
mercados, ou das plantagcdes familiares de subsisténcia. A separacdo entre pobres € ricos aumenta a
cada periodo de seca e isso incomodava o Bispo de Cesareia. Vendo o povo necessitado, obrigado a
pagar impostos, aumentando suas dificuldades, esperando o momento da morte pela fome, Basilio
dedica-se também em denunciar o luxo e a avareza. Os ricos devem ter consciéncia que a sorte dos
famintos esta nas maos deles. “Vocé quer gastar o seu dinheiro num banquete suntuoso? Um bom
pedaco de pdo enche a barriga” (BASILIO apud MEULENBERG, 1998, p. 29). Para ele o cristio
que deseja ser perfeito deve vender os seus bens e, com o rendimento, ajudar as pessoas que ficam
sem recursos. A radicalidade ndo ¢ exigida apenas aos monges, a escolha de fé deve ser acompanhada

por escolhas radicais de fraternidade.
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Basilio morre em 1° de janeiro de 379, aos cinquenta anos, sem assistir ao fim dos debates
teologicos, aos quais suas reflexdes foram fundamentais. Nao alcangou “a terra prometida” em vida,
ndo experimentou a vitoria sobre os arianos € os homois, mas em tudo contribuiu para que seu fim
fosse atingido. O povo acompanhou seu funeral e se despediu de seu pastor e pai. Dez anos de

episcopado foi suficiente para torna-lo um bispo incomparavel.

12

Mapa das cidades onde Basilio passou

2.3 Os escritos de Sao Basilio

Ao mesmo tempo em que foi um grande pastor, acolheu o povo e fez-se proximo, alimentou
uma intensa espiritualidade, Basilio foi também um grande literario. Deixou ao cristianismo um
legado rico de cartas, sermdes e tratados teologicos, ascéticos, pedagdgicos e liturgicos, sdo obras
quase sempre voltadas para a vida pratica da Igreja. Seus escritos sdo reflexos de sua excelente
formacao intelectual e espiritual, que revelam aos leitores tracos de sua personalidade e vida. Sua
obra ¢ uma fonte preciosa de doutrina, espiritualidade e pratica da fé posta a disposi¢ao da Igreja de

todos os tempos.

2.3.1 Cartas

Basilio escreve inimeras cartas, das quais se conservaram aproximadamente 360, sendo suas
correspondéncias uma das mais consideraveis da antiguidade crista. Através dessas, pode-se conhecer
melhor a vida cotidiana da Igreja Oriental do século IV, sua histéria, organizacdo das diocéses e a

disciplina eclesiastica daquele tempo. Os temas de abordagem de Basilio sdo variados, passando por

12 Mapa tirado do livco: MEULENBERG Leonardo; Basilio Magno, Fé e Cultura; Ed Vozes
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questdes sociais, situacdo de exploracdo em que o povo vivia, recomendagdes, consolacdes,
orientacdes para a vida monastica e para a vida dos leigos, problemas morais, ascéticos, dogmaticos,

litargicos, historicos.

Pelas cartas, pode-se ter um maior conhecimento do autor, por revelar seus sentimentos de
amizade, de equilibrio, a forca de seu carater e a sensibilidade do pastor atento as necessidades de seu
povo. Tendo escolhido a vida monastica, ndo fugiu as responsabilidades eclesiais da a¢ao para servir
a Igreja. Corajoso em suas defensivas e flexivel. Homem de didlogo e de reconciliacdo, desde que
ndo se colocasse em risco a ortodoxia. Basilio escreve em sua carta 223,2: “Li o evangelho e reparei
que o grande meio de alcangar a perfei¢do ¢ vender os bens, distribuir a renda com os irmaos
indigentes e se desprender completamente dos cuidados deste mundo. E desejava encontrar algum
irmio para que pudesse com ele atravessar as aguas profundas e agitadas da nossa vida” (BASILIO

apud MEULENBERG, 1998, p.10).

2.3.2 Homilias

Basilio deixou varios de seus sermoes por escrito. Era dotado do dom da palavra e excelente
oratdria. Algumas de suas homilias se destacam, como “Hexdmeron ”, um conjunto de nove homilias
sobre a criagdo, em forma de comentdrios filosofico-teoldgicos sobre os primeiros capitulos de

Génesis.

A homilia “Sobre os Salmos”, um conjunto de quinze homilias sobre diversos salmos, também
se destaca em suas obras. Basilio valorizava o livro dos salmos colocando-o como o mais importante
entre os livros do Antigo Testamento. Os salmos servem tanto para ensinar, porque neles estdo
contidos profundos ensinamentos de carater moral, como também sdao formas de oragdo, em sua

diversidade.

Hé ainda outras homilias sobre diversos temas particulares, martires, peniténcia, formagao dos
jovens, entre outros. No entanto, por sua adesdo as dificuldades dos mais necessitados, Basilio
discorre varias vezes sobre a pobreza, colocando-a como fruto da injusti¢a, da ganancia e da avareza
dos ambiciosos. Abaixo, Basilio diz em sua homilia do Evangelho segundo Lucas:

De que modo te porei sobre os olhos os sofrimentos do pobre, para que te
convencas com quantos gemidos acumulas riquezas? Como te aparecera
justa, no dia do juizo, essa bela frase: “Vinde, benditos de meu Pai, tomai

posse do Reino preparado para vos desde a criagdo do mundo: porque tive
fome e me deste de comer, tive sede e me destes de beber, estava nu e me
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vestistes” (Mt 25, 34-36). Quanto terror para ti, quanto suor! Quais trevas te
envolverdao, se ouvires a condenagdo: “Afastai-vos de mim malditos, nas
trevas exteriores, preparadas para o diabo e para os seus anjos: porque tive
fome e ndo me destes de comer, tive sede e ndo me destes de beber, estive nu
e ndo me vestistes”(Mt 25, 41-42.30). Naquele momento ndo ¢ julgado o
ladrdo, mas é condenado o egoista. (BASILIO, 1999, p.37)

2.3.3 Tratados

Os tratados teolégico-dogmaticos estdo voltados contra os arianos e os pneumatomacos'?.

Seus dois principais Tratados dogmaticos sdo: “Contra Eundémio” e “Sobre o Espirito Santo™.

Entre 363-365, compds o tratado contra Eundmio. Eundmio nasceu na Capadocia por volta
de 335 e tornou-se lider dos arianos e seguidor da teologia anoméia. Os anomeus sdo chamados assim
porque defendiam a total dessemelhancga entre Pai, Filho e Espirito Santo. O Pai, sendo por natureza
ndo gerado, nao pode ser consubstancial a ninguém; logo, aquele que ¢ gerado, ndo pode ser Deus.
Assim, o Filho, por ser gerado, ndo ¢ semelhante ao Pai, portanto ndo pode ser Deus. Os anomeus
afirmavam ainda que o Espirito ¢ a primeira criatura do Filho, sendo por isso inferior ao Filho e
submisso a ele. Eunomio representava o arianismo radical, para quem s6 o Pai ¢ Deus, reduzindo o
Filho a criatura. A obra de Eunomio se destacou por ser muito convincente € por isso perigosa,

levando Basilio a dar uma cuidadosa resposta as questdes levantadas.

Basilio contestara em seu tratado todo o pensamento da linha anoméia, em trés livros'*. Cada
livro trata de uma pessoa da Santissima Trindade, utilizando como método passar minuciosamente o
texto de Eundmio, citando literalmente suas ideias principais e refutando-as. Nesse periodo, toda a

igreja da Capadocia estava mergulhada no arianismo, devido ao impulso do imperador Valente.

Se se quer aceitar o que ¢ verdade, isto €, que o gerado e o ingénito sdo
propriedades distintas consideradas na substancia, que conduzem como pela
mao a nogao clara e sem confusdo de Pai e Filho, entdo se escapara do perigo
da impiedade e se guardard a coeréncia nos raciocinios. Pois as propriedades,
como caracteristicas e formas consideradas na substincia, fazem uma
distingdo entre o que ¢ comum gragas as caracteristicas que as particularizam,
mas ndo rompem o que hd de comum na esséncia. Por exemplo, a divindade
¢ comum, mas a paternidade e a filiagao sdo propriedades. E da combinagao
dos dois elementos, o comum e o proprio, opera-se em nds a compreensao da

13 Pneumatdmacos ¢é a defini¢do dada por Santo Atanasio aqueles que agiam como “inimigos do Espirito”. Os “inimigos”
sdo cristdos que, reconhecendo a divindade do Filho, negam a divindade do Espirito Santo. Movimento que surgiu na
Asia e no Egito, em torno da metade do século IV. (citar fonte)

14 Basilio escreveu trés livros “Contra Eucomio”, posteriormente apareceram os livros IV e V que sdo considerados
apocrifos.
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verdade. Assim, quando ouvimos falar da luz ingénita pensamos no Pai, e se
ouvimos falar de uma luz gerada compreendemos a no¢ao do Filho. Enquanto
luz e luz, ndo ha entre eles nenhuma oposi¢ao, enquanto gerado e ingénito,
sdo considerados em contraposi¢cao. Tal ¢, com efeito, a natureza da
propriedade, a de mostrar a alteridade na identidade da esséncia (BASILIO
apud LADARIA, 2005, p. 220).

Ajudado pelos pensamentos de Atanasio de Alexandria e apoiado pelo bispo de Roma, Basilio
defende neste tratado a igualdade perfeita do Filho e do Espirito Santo com o Pai. Basilio apresenta
nesta obra uma defesa da doutrina do Concilio de Niceia, afirmando a igualdade de natureza entre o
Pai, o Filho e o Espirito Santo. No livro I, o autor apresenta as mas intengdes de Eunomio e afirma
que Pai e Filho sdo coeternos, destacando a contradi¢do de Eundémio ao afirmar que o Filho foi criado,
mas ao mesmo tempo gerado “antes de todos os tempos”. No livro II, Basilio mostra o absurdo que
consiste em acreditar no carater meramente criatural do Filho. O livro III aponta as diferengas entre
as trés pessoas divinas no plano da sequéncia e da honra, mas uma igualdade de substancia. Desta

forma, Basilio combate também o “sabelianismo'>”

, outra heresia da época, que afirmava que o Pai,
o Filho e o Espirito Santo sdo “modos”, “aspectos” ou “faces” do mesmo Deus, € ndo pessoas
9 2

distintas.

Ja no Tratado Sobre o Espirito Santo, Basilio afirma a divindade do Espirito Santo e sua igual
natureza ao Pai e ao Filho. Esse Tratado sera aprofundado no proximo capitulo. Os tratados ascéticos
estdo voltados para a vida monastica, nos quais vem fixadas as normas da conduta dos monges. Ao
todo, sdo treze tratados atribuidos a Basilio. Fazem parte dessa categoria as obras: “Sobre o Juizo”,
“Sobre a fé”, “Sobre o Batismo”, “Etica”, “Grande Asketikon” e “Pequeno Asketikon”. Essas duas

169>

ultimas sdo as chamadas “Regras Monasticas de Sao Basilio'®” e se tornaram o manual fundamental

para o movimento monastico, de cardter comunitario, que vigora no Oriente.

A exegese de Basilio ndo ¢ sistematizada em tratados, mas encontra-se em suas homilias e
sermdes com objetivos pastorais. Sua exegese ¢ marcada pela literalidade e suas homilias sdo

determinadas pelos textos da Escritura.

150 “sabelianismo” é um termo utilizado para se referir aqueles que seguiam a doutrina de Sabélio. Sua doutrina ficou
conhecida também como “modalismo”, afirmando que o Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo modos de um mesmo Deus
se manifestar na historia. Foi excomungado pelo Papa Calixto I em 220.

16 S30 Basilio, conforme escrito acima (Cf. 2.2), é considerado o Pai do Monaquismo Oriental.
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2.3.4 Obra pedagdégica

Basilio escreve ainda uma obra pedagdgica, esclarecendo o problema da relagdo que os
cristdos devem ter com a literatura cldssica pagd: Exortagdo aos jovens a respeito do modo de tirar
proveito das letras helénicas. Nesta obra, Basilio explica como a filosofia e a metodologia atenienses
podem conduzir o homem a uma atitude que se avizinha do ascetismo cristdo. Os jovens, fazendo
uma boa sele¢do e discernindo bem, podem tirar bom proveito da leitura dos classicos greco-romanos.
Esse tratado indica tanto o perigo que os estudos filosoficos podem trazer ao cristdo quanto o grande
proveito que se pode tirar dele. Basilio dizia: “Devemos imitar as abelhas: sugar o mel e deixar o
veneno” (BASILIO, apud Apresentacao feita pela Paulus da edigdo do Tratado do Espirito Santo de
Sao Basilio, 1999, p.15). Nisso, Basilio pretende explicar que certas obras de autores pagdos sao boas

e podem ajudar na formagao moral do jovem cristao.

2.3.4 Liturgia

Ciente de que a Liturgia ¢ o cume ao qual a atividade da Igreja e ao mesmo tempo fonte de
onde vem toda a sua forca, Basilio foi um reformador litargico. A Igreja bizantina celebra, em
determinadas datas do ano, uma Liturgia eucaristica com o titulo “Divina Liturgia de Sao Basilio
Magno”. E claro que a suposta autoria de Basilio se refere apenas ao nucleo central da Liturgia, a
anafora. Outras partes foram acrescentadas, como fruto de uma longa evolucdo liturgica. Nessa
oragao Eucaristica Basilio deu uma ordem fundamental a oracdo e salmodia. Gragas a Basilio o povo

conheceu melhor os salmos e ia reza-los inclusive a noite.
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3. PNEUMATOLOGIA DE SAO BASILIO

3.1 Origem e ocasido do Tratado “Sobre o Espirito Santo”

As primeiras controvérsias surgiram em torno da divindade do Filho, na tentativa de responder
questdes Cristoldgicas, como: o Filho ¢ Deus como o Pai? Tem a natureza divina ou a natureza
humana? Para resolver esses impasses realizou-se o Concilio de Niceia no ano de 325, que promulgou
a condenacao do arianismo. Mesmo com as definigdes do Concilio € com o exilio daqueles que nao
aderiam a confissdo nicena, o arianismo crescia e se desenvolvia conquistando adeptos. Até entdo,

ndo se questionava a divindade do Espirito Santo, pois os animos estavam voltados ao Filho.

Em meados do século IV, quando comegava-se a firmar a Cristologia com definigdes mais
sistematizadas, nascem também as duvidas: tudo o que se diz de Cristo ¢ valido para o Espirito? O
Espirito Santo também € Deus, como o Filho? Se o Espirito Santo ndo ¢ gerado, como o Filho, entdo,
sera ele criado? Perguntas que nascem em um periodo de grande escassez de obras sobre o Espirito

Santo.

Até mesmo o Concilio de Niceia ndo deixou clara a divindade do Espirito Santo, proclamando
a fé na encarnacao, na vida, no antincio, na ressurrei¢ao de Cristo, mas quanto ao Espirito se deteve
na simples citagdo da fé “no Espirito Santo”, como se observa no quadro abaixo. Esse fato demonstra
duas realidades: primeiramente, os &nimos nicenos estavam voltados ao combate do arianismo e as
heresias cristologicas. Uma outra realidade ¢ a dificuldade para afirmar a consubstancialidade do

Espirito com o Pai e com o Filho.

Credo Niceno (325)

Kai €i¢ 10 aylov Trvedpua. E no Espirito Santo.

E quem quer que diga que houve um tempo em que o

ToUg 8¢ Aéyovtac- Av TroTe &Te OUK AV, Kai TPV

Filho de Deus nao existia, ou que antes que fosse

yevvnOfvai oUk Ay, kai 871 €€ oUK BvTwv £yéveTo,

gerado ele ndo existia, ou que ele foi criado daquilo que

¢€ £Tépag UTTOOTACEWC 1 00Tiag PACKOVTAS Eival,

nao existia, ou que ele é de uma substancia ou
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N KTIOTOV 1| TPeTTOV 1 GAAoIwTOV TOV Uidv ToU | esséncia diferente (do Pai), ou que ele é uma criatura,
Beol, avabepartilel 1} KaBOAIKN £KKANCIa. ou sujeito a mudanga ou transformacao, todos os que

falem assim, sdo anatematizados pela Igreja Catdlica.

As perguntas pneumatoldgicas originaram trés tendéncias heréticas, e segundo Sesboiié, essas

trés irdo gerar outras frentes heréticas contra o Espirito Santo. A origem triplice é:

A primeira provém da Asia Menor, do arianismo radical de Aécio e Eunomio, arianos de
segunda geracdo chamados anomeus. Basilio escreveu contra Eundémio um tratado ja citado
anteriormente. Aquilo que repercutiu desse grupo nas heresias pneumatistas foi pensar que assim
como o Filho ¢ a primeira criatura do Pai, o Espirito Santo ¢ a primeira criatura do Filho, sendo por
isso inferior ao Filho e submisso a ele. Assim, Eunomio estabelece uma hierarquia dentro da
Trindade, colocando o Filho submetido ao Pai e o Espirito submetido ao Filho. Esta ¢ a primeira

heresia que Basilio combate em seu Tratado Sobre o Espirito Santo.

Sendo a primeira tendéncia muito radical, surgiu em Constantinopla, a divisdo de um grupo

. . . . . 17 . .
mais moderado conhecido como semi-arianos, macedonianos'’ ou homoiusianos. Esse grupo
considerava o Filho consubstancial ao Pai, reconhecendo sua divindade, seguindo o Concilio de
Niceia; no entanto rebaixavam o Espirito Santo a criatura. Afirmam que tudo foi criado pelo Verbo,
incluindo o Espirito Santo e sendo criado ndo pode ser Deus. Rematam essa ideia afirmando que o

Espirito tem uma natureza inferior ao Pai e ao Filho.

Os tropicos representam a terceira tendéncia daqueles que atacam o Espirito Santo, inspirados
no arianismo. Sao cristdos de Thmuis no Egito, que ndo aceitam a divindade do Espirito Santo, mesmo
considerando o credo de Niceia. Por esse motivo sdo moderados, como os semi-arianos. Os tropicos
sao ortodoxos em relagdo ao Filho, mas a sua compreensao de consubstancial gera a heresia contra o
Espirito. Para eles, ser consubstancial requer a geracao, ou seja, para o filho ser consubstancial ¢
necessario que ele tenha sido gerado pelo Pai. Nao sendo o Espirito gerado, entdo ele ndo pode ser
consubstancial, nem participar da divindade. Serdo esses que vao provocar as respostas dadas por

Atanasio.

17 Macedénio foi Bispo de Constantinopla, sucedendo Euzébio de Nicomédia, no ano de 341. Macedo6nio foi um ariano
moderado que negou a divindade do Espirito Santo.
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Atanasio, bispo de Alexandria por 45 anos, deixou muitas obras escritas, entre elas se
encontram quatro cartas, dirigida a Serapido'®, datadas entre os anos de 356 e 361, nas quais se
encontra a primeira menc¢ao de um debate sobre o Espirito Santo. Estas cartas s3o uma resposta ao
seu amigo e confidente Serapido de Thmuis que demonstrou sua preocupagdo frente aos cristaos
tropicos de sua cidade. Nessas cartas, Atandsio negou as afirmag¢des dos macedonios, ao confirmar
que era necessario reconhecer também a consubstancialidade do Espirito Santo com o Pai e com o

Filho.

Atanasio chama os cristdos combatentes da divindade do Espirito de pneumatdmacos,
“inimigos do Espirito”. Ele cria esse termo para defini-los como aqueles que combatem o Espirito

Santo. Atandsio foi o tnico a explicitar a divindade do Espirito até o tratado de Basilio.

Assim, pois, se o Filho, por causa de sua condi¢do em relagdo ao Pai (...)
ndo ¢ uma criatura, mas ¢ consubstancial ao Pai, de igual modo o Espirito
Santo tampouco pode ser uma criatura (...) por causa de sua condi¢ao em
relagdo ao Filho e porque ¢ do (Filho) que ele ¢ dado a todos e porque o
que ele tem pertence ao Filho (ATANASIO apud SESBOUE, 2002, p
231).

O Bispo de Cesareia ja havia entendido as graves consequéncias de interpretagdes diferentes
da revelacgao de Cristo. Tendo incentivado dentro da vida monéastica uma comunhao intensa entre os
irmaos, para Basilio as divisdes eram particularmente sofridas. Basilio compara a Igreja a um pano
velho, prestes a rasgar, por tantas controvérsias, e acrescenta que ndo dé para recuperar um pano velho
rasgado. Evitou ao méaximo fazer declaragdes publicas a respeito da divindade do Espirito Santo,
sendo criticado por sua prudéncia. Foi acusado de expor a fé de maneira confusa, e de disfarcar a

verdade com o seu siléncio. Diante das calunias contra Basilio, Atandsio reage declarando-o como a

honra da Igreja.

Era preciso enfrentar as novas discussoes em torno da divindade do Espirito Santo, mesmo
se os riscos de divisdes eram altos. As perguntas e questionamentos sobre a divindade do Espirito
Santo surgiam de muitos lados em meados do século IV, atingindo primeiramente o Patriarcado de
Alexandria e se expandindo para Constantinopla, onde encontrou os Trés Capadocios. Em meio a

tantas tentativas erroneas de explicar a presenga do Espirito na Trindade, e frente a discrigdo e

18 Serapido foi Bispo de Thmuis, cidade do delta do Nilo, entre os anos 340 a 356. Primeiramente esteve na Escola
Catequética de Alexandria, depois se tornou monge na escola de Santo Antdo, abade. Ordenado bispo, deixou o mosteiro.
Foi seguidor e amigo de Santo Atanasio, fiel companheiro na luta contra o arianismo.
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prudéncia de Basilio, Anfiloquio de Iconio pede ao amigo explicacdes e elas serdo dadas em seu
Tratado Sobre o Espirito Santo.
Considero muito louvével teu empenho em aprender e tua aplicagdo ao
trabalho. Causa-me extraordinario prazer ndo deixar tua mente firme e sdbria
de ponderar palavra alguma das utilizadas nas exposi¢des sobre Deus, caro
amigo, querido entre todos, meu irmao Anfiloquio. Entendestes bem a
exortacdo do Senhor: “Todo o que pede, recebe; o que busca, acha”

(Lc11,10). Tendo em vista a justeza de teu pedido, mesmo com o0 mais
hesitante, a meu ver, poderias iniciar uma discussdo (BASILIO, 1999, p.89).

Como foi dito acima, Basilio escreve dois grandes Tratados dogmaticos, um “Contra
Eundmio” e outro “Sobre o Espirito Santo”. Esse ultimo nasceu, portanto, por fomentagcdo de
Anfildquio, nos ultimos meses de 374 ou no ano de 375. E uma obra propria ao Espirito Santo, com
o objetivo de esclarecer o bispo de Iconio sobre a doxologia “com o Espirito”, em razao das graves
criticas e acusagdes levantadas pelos adversarios de Basilio. Em sua carta 231, Basilio dirige-se a
Anfiloquio para esclarecer que o livro (referindo-se ao Tratado sobre o Espirito Santo) ja estava
pronto e que em breve o enviaria, sendo essa carta datada de 375. Nesses anos, as discussoes e
controvérsias se deslocaram do Filho para o Espirito Santo, arrastando muitos cristdos para as

heresias.

Em uma carta a Atanésio, Basilio confidenciou sua tristeza ao ver a situac¢ao da Igreja naquele
periodo: “Toda a Igreja se dissolve, como numerosos navios em alto-mar vagando a esmo, batendo-
se uns contra os outros sob a violéncia das ondas. (...)Onde encontrar um piloto a altura da situagao,
que seja assaz digno de fé para despertar o Senhor, a fim de que ele ordene aos ventos e ao mar?”
(Epist.82 apud BASILIO, 1999, p. 82). O periodo em que escreveu esse tratado ndo era favoravel,
marcado por perseguicdes por parte dos homeus e arianos, vendo o povo em uma situagao de miséria
e exploragao, os bispos fi¢is a Niceia sendo exilados, Basilio expressa sua angustia. Percebe-se no
tratado uma linguagem que busca aproveitar-se da fraqueza da posi¢ao adversaria para destrui-la,

reflexo de um contexto de lutas e oposigdes.

Uma outra tristeza enfrentada pelo autor foi ver seu velho amigo, grande asceta e bispo de
Sebéstia, Eustacio, tornar-se o inspirador do movimento pneumatémaco, movimento extremamente
radical. Basilio lamenta essa atitude de Eustacio em sua epistola 123,5, no entanto sabe que Eustacio

ndo suportou as perseguicoes de sua €poca e tomou posicao contra as decisoes de Niceia.

Por um lado, os pneumatdmacos acreditavam que o Espirito Santo, ndo vem “com” o Pai e o

Filho, mas subenumerado em terceiro lugar na invocagao batismal, apos o Pai e o Filho. Negavam a
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possibilidade de glorificar o Espirito Santo “com” o Pai e com o Filho. A partir disso, afirmavam que
ele ¢ inferior ao Pai e ao Filho e ndo devia ser honrado como Deus. Poderia-se glorificar o Espirito
apos dar gloria ao Pai e ao Filho, mas nao junto desses. Por outro lado, o bispo de Constantinopla,
Macedonio, para defender a unidade de Deus acreditava que o Espirito fosse apenas um ministro de
Deus, subordinado a Ele e ndo aceitava a divindade do Espirito Santo. Os macedonios afirmaram que
o Espirito ndo passava de uma criatura do Filho. Serdo essas as principais controvérsias que Basilio

contesta em seu tratado.

Em pleno mar, agitado por tantos ventos contrarios, Basilio encontra ainda uma outra
dificuldade ao interno da Igreja: a linguagem associada a cultura. Foi um periodo complexo para as
definigdes da f€, pois as palavras substancia, natureza, pessoa, permaneciam a mercé de varias
interpretagdes. Os erros suscitavam novas heresias que se proliferavam. O desejo dos Padres da Igreja
era evitar a interpretacdo da dupla divindade gerada (o Filho e o Espirito) ou a duplicidade de
paternidade (O Pai gerou o Filho e o Filho gerou o Espirito). Assim, dois termos sdo fundamentais

para o bispo de Cesareia: Ousia e hypostasis.

3.2 Ousia e hypostasis

3.2.1 Definicao de Basilio

Basilio, em uma carta a seu irmao Gregoério de Nissa, definiu os termos ousia € hypostasis da
seguinte forma: a ousia ¢ aquilo que aos individuos t€ém em comum da mesma espécie, o que todos
possuem igualmente e que faz com que lhes seja atribuido o mesmo vocabulo, sem diferenciar a
nenhum de modo particular. No entanto, essa ousia nao pode existir realmente sendo na condicao de
ser completada pelos caracteres individualizantes que a determinam (Epist. 38,1-3). Basilio

descrevera melhor esses termos em uma de suas cartas a Anfiléquio:

Entre ousia e hypostasis, ha a mesma diferenga que existe naquilo que ¢
comum em relagdo ao que ¢ individual, por exemplo, o animal em relacdo a
tal homem. Por esta razao, a proposito da deidade, confessa-se, de uma parte,
uma ousia Unica: assim ndo se presta conta diferentemente da esséncia; e, de
outra parte, uma hypostasis particularizada: com a finalidade de tornar sem
mistura para nds e inteiramente limpida a nog¢ao de Pai e de Filho e de Espirito
Santo. Porque, se nao se consideram as caracteristicas distintivas de cada um
deles, tais como a paternidade e filiacdo e santificacdo, mas, a partir da no¢ao
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comum da esséncia, se confessava Deus, se tornaria incapaz de dar conta
corretamente da fé. E preciso, pois, juntando o caréter proprio de cada um ao
que ¢ comum, confessar-se assim a fé¢: comum deidade, propria a paternidade.
Entdo, reunindo-os, que se diga: Eu creio em Deus Pai. De novo, na confissdo
do Filho, que se faga 0 mesmo, ao comum juntando o proprio, € que se diga:
em Deus Filho. E semelhante para o Espirito Santo, dando ao enunciado uma
forma que respeita a ordem da expressao, que se diga: eu creio também no
divino Espirito Santo. Assim se salvara totalmente a unidade na confissdo da
unica deidade e se confessara o carater proprio das prosopa na distingdo das
propriedades conhecidas para cada um. Quanto aqueles que dizem ousia e
hypostasis s3o a mesma coisa, se encontram na obrigacdo de confessar
somente as prosopa, € na sua recusa de dizes: trés hypostaseis, possam por

néo evitar o erro de Sabélio (BASILIO apud, p. 85).

As controvérsias de seu tempo levaram Basilio a aprofundar os termos ousia e hypostasis. A
hypostasis une a ousia e o prosopon. Para ele, o prosopon seria o aspecto externo sob o qual aparece
a hypostasis caracteristica do ser, o rosto que ele tem. Adquiriu um falso sentido quando, ja naquela
época, os latinos traduziram “prosopon” por “persona”. No livro sobre o Espirito Santo, Basilio
afirma que o Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo trés hypostasis, cuja estrutura formal € a ousia e cujo
rosto, cujo aspecto distintivo, ¢ o prosopon. Assim Basilio distingue entre “esséncia” (ousia) e
existéncia individual (hypdstasis) e conclui que as trés hypostasis sao iguais na esséncia e distintas
como individualidade. Assim, em Deus, o comum ¢ a ousia, € o particular, individualizante, ¢ a

hypostasis.

3.2.2 Defini¢des comuns da época

Os padres de Niceia declararam que Jesus ¢ a manifestacdo do Filho, tendo “igual esséncia”
ao Pai, utilizando a expressdo “mesma Aypdstasis”. No entanto, aos poucos, a expressao vai sendo

interpretada de formas diversas, sendo utilizada cada vez mais para definir o individuo.

Marcelo de Ancira e seus seguidores irdo entender a expressdo “hypostasis” referindo-se ao
individual, e a sua pessoa concreta eles definem como “prosopon”. “Prosopon” € o termo utilizado
para mascaras de atores teatrais, causando uma impressao que o Filho foi somente uma figura de

Deus, uma forma de apresentar-se.

Na cultura do ocidente, havia-se elaborado ideias e linguagens claras e simples aos latinos,

diferentemente da cultura oriental, que usavam as defini¢cdes gregas. Nesse caso, o entendimento
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reciproco ficou extremamente dificil. No ocidente, “hypostasis” € traduzida por “substdincia”, a
palavra que expressa a esséncia de Deus. Portanto, Deus ndo pode ter trés esséncias. Outra forma de
interpretagdes diferentes ¢ sobre a palavra “prdsopon”, que no ocidente significa pessoa,

1dentificando-se com “individualidade” e nao “mascara’.

Destas diferentes interpretacdes e entendimentos, nascem conflitos internos na Igreja Oriental
e entre a Igreja Oriental e Ocidental. Alguns representantes do ocidente chegaram a considerar Basilio

como um rebelde, por defender terminologias tao diferentes de seu entendimento.

3.3 Tratado “Sobre o Espirito Santo”

O Tratado Sobre o Espirito Santo ¢ uma obra na qual o autor busca explicitar de forma clara
a fé da Igreja na divindade do Espirito Santo. Fé que ndo foi explicitada no simbolo de Niceia. Os 30
capitulos ndo apresentam uma estrutura sistematica, mas tratam do tema fundamental, ou seja, que ao
Espirito Santo compete a mesma honra que ao Pai e ao Filho, pois € consubstancial ao Pai e ao Filho.

O primeiro ¢ o ultimo capitulo emolduram em forma de carta todo o tratado.

Logo em seu prefacio, Basilio enaltece a postura de Anfiloquio, por perceber que suas duvidas
nao sao “armadilhas” para leva-lo as discussdes visando a sua queda. As duvidas de seu amigo sao
fundamentadas no desejo de conhecer a fé mais profundamente, para que conhecendo possa anuncia-
la, como pastor. “Se até o estulto, quando interroga, passa por sabio (Pr 17,28), o que ndo ha de
merecer o ouvinte inteligente, pelo profeta assimilado ao ‘conselheiro maravilhoso’ (Is 9,5)? E justo
dar-lhe todo o apoio, estimula-lo, partilhar seu zelo, e vir em ajuda daquele que insta a irmos até o
fim” (BASILIO, 1999, p.90). Assim, em um “terreno” baseado na confianc¢a, o autor desenvolve as

bases para a doutrina trinitaria, comegando por pequenas particulas da doxologia:

GLORIA AO PAI, GLORIA AO PAL,
COM O FILHO, X PELO FILHO,
COM O ESPIRITO SANTO NO ESPIRITO SANTO
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Basilio utilizava ambas as formas para glorificar a Deus, causando um incoémodo naqueles
que ja haviam escutado as controvérsias dos pneumatdémacos. Como Basilio, o Grande, usa ambas
doxologias, confundia a f¢ do povo? Elas ndo sdao contraditdrias entre si? Consciente das criticas
recebidas, Basilio oferece a base do pensamento herético sobre as particulas utilizadas por ele.
Parecem pequenos detalhes, mas disfargam ataques diretos a divindade do Espirito Santo.
“Empenham-se por demonstrar ndo ser semelhante o enunciado dos nomes do Pai e do Filho e do
Espirito Santo, a fim de extrair dai uma facil demonstracao da diferenca das naturezas” (BASILIO,

1999, p.92).

Aécio e Eunomio utilizavam argumentos baseados em regras linguisticas com o objetivo de
provar a hierarquia trinitaria, submetendo o Espirito Santo ao Filho. Segundo Aécio, dos seres
dessemelhantes fala-se de modo dessemelhante, assim como dos seres semelhantes, fala-se de modo
semelhante. Fixam, entdo, a formula doxoldgica que valoriza essa distingdo: Gloria ao Pai, pelo Filho,
no Espirito Santo. “Pela locugdo de quem querem assinalar o Artifice (demiurgo); com a expressao
por quem indicam um auxiliar ou instrumento; pelo termo em quem determinariam tempo ou lugar”
(BASILIO, 1999, p.93). Percebe-se, através de Basilio, que colocam Cristo como um instrumento,
um auxilio do Pai, inferior e subordinado; e o Espirito Santo se reduz ao lugar ou tempo. Particulas

simples, mas, distorcidas, podem levar muitos a confusao.

O cristdo precisa estar alicergado na Biblia e nela se inspirar. Por isso, Basilio Magno comega
seus argumentos a partir do uso dessas particulas na Escritura, concluindo que nela ndo ha distingdes
hierarquicas entre Pai, Filho e Espirito. Na Escritura as particulas nao sdo fixas, pois emprega-se ao
Pai e ao Espirito a expressao por quem, e ao Filho e ao Espirito Santo a expressao de quem. Um
exemplo utilizado pelo autor se encontra em Sao Paulo: “Tudo ¢ dele, por ele e para ele” (Rm 11,36).
Nessa frase do Apostolo, € evidente que as trés expressdes se referem ao mesmo sujeito, visto isso,

Basilio argumenta:

Pois se ndo concedem que as trés expressoes, dele, por ele e para ele, se
aplicam ao Senhor, necessariamente terdo de atribui-las a Deus Pai. Dai
resulta claramente que sua tese caira por si. Efetivamente, seria atribuivel ao
Pai ndo somente de quem, mas ainda por quem. Se, porém, essas ultimas
particulas nada incluem de humilhante, como reserva-las ao Filho,
assinalando inferioridade? Se, contudo, designam em geral um servigo, que
eles nos respondam: De que chefe (archonte) seria servo o Deus da gloria, pai
de Cristo? (...) Mas, se alguém se empenha por atribuir a Deus a palavra do
profeta, terd de conceder que convém a Deus a locugdo de quem e os dois
termos serdo igualmente dignos, porque também se aplicam a Deus. Assim
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comparados, ambos se mostram de igual dignidade, uma vez que atribuidos a
uma s6 € mesma pessoa (BASILIO, 1999, p.98).

Sdo inumeraveis os trechos biblicos que utilizam a expressdo de quem referindo-se ao Filho,
alguns desses estao exemplificados no capitulo 5 do Tratado Sobre o Espirito Santo. Inumeraveis
também sao os versiculos biblicos que utilizam essa mesma expressao referindo-se ao Espirito Santo,
Basilio cita alguns como: “Quem semear no Espirito, do Espirito colherad a vida eterna” (Gl 6,8);
“Nisto reconhecemos que ele permanece em nos, por causa do Espirito que nos deu” (I Jo, 3,24);
durante o anuncio da encarnagdo do Verbo, o anjo diz: “Pois o que nela foi gerado vem do Espirito
Santo” (Mt 1,20). Desta mesma forma, o Bispo de Cesareia exemplifica, baseando-se em argumentos
biblicos, o uso da particula por para o Pai e para o Espirito, demonstrando que essa particula nao ¢

exclusivamente do Filho.

Assim, também a silaba em ndo se restringe ao Espirito, encontrando-se seu uso com sujeitos
diferentes. Do Antigo Testamento, Basilio tira: “Em Deus n6s faremos proezas” (S1107,14); do Novo,
ele destaca: “Em Deus criador de todas as coisas” (Ef 3,9). Como fundamentar a inferioridade do
Espirito Santo a partir de uma argumentacgao tao facilmente refutavel? Para Basilio, isso demonstra a
fraqueza argumentativa dos pneumatdmacos e sua clara intensao de simplesmente atacar as verdades

da fé. Ora atacando a dignidade do Filho, ora a do Espirito Santo.

A Escritura comprova que nao ha sentido fixar termos e particulas pensando que essas
subenumeram o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Nos capitulos 6 a 8, Basilio trabalha a homoousia,
aceita sem contestacdes pelos cristdos ortodoxos. “Ora, eu vos asseguro, a vos que amais a Cristo,
serem usuais na Igreja as duas formas, e nem uma nem outra ¢ rejeitada, como se elas se excluissem
mutualmente” (BASILIO, 1999, p.106). Ambas as formulag¢des sdo legitimas, mesmo se diferentes.
A distingdo leva a comunidade a agradecer pela graca recebida do Pai por meio do Filho no Espirito;
ao mesmo tempo, utilizando a particula com, a comunidade exalta a mesma dignidade Trinitaria.

Valoriza-se, dessa forma, ora a distingdo, ora a comunhao entre Pai, Filho e Espirito Santo.

O autor interroga-se porque utilizar o termo por aplicando-o a Cristo diminuiria a sua gléria
e dignidade, ndo encontrando sentindo nessas afirmagdes, ele continua: “Por acaso, confessar que a
graca em nds atua por ele seria diminuir a gloria de Cristo? Ou ndo seria mais exato afirmar que uma
enumeracao de boas obras constituiria tema conveniente de louvor?” (BASILIO, 1999, p.107). A
mediacdo de Cristo ¢ motivo de maior gloria ao seu nome e ndo, como tentam afirmar, uma

inferioridade.
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Apos deixar clara a homoousia, a partir do capitulo 6 até seu ultimo capitulo, o bispo de
Cesareia fundamenta - com base na Sagrada Escritura e na formula batismal, bem como da
participacdo do Espirito Santo na cria¢ao e no plano de salvagdo - a doutrina das trés hypostasis no
mesmo plano, preservado o Deus unico. A unidade de natureza com o Pai e o Filho justifica, portanto,

que sejam atribuidos ao Espirito Santo os mesmos titulos e a mesma honra que ao Pai e ao Filho.

3.3.1 Formula Batismal

Basilio trabalha agora sobre a formula batismal. Para ele, se o proprio Cristo institui o batismo
da salvacao em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo; enumerando sem distin¢ao de dignidade,
opor-se ao mandamento de Cristo ¢ opor-se ao proprio Deus. Jesus uniu o Espirito Santo, a si e ao
Pai, ndo cabe ao homem romper essa comunhdo. Ser batizado em uma féormula que exclui a mesma
dignidade do Espirito significa um batismo ndo transmitido pelo Senhor. “Igual prejuizo seria partir
sem batismo, ou receber um batismo falho em algo de tradicional” (BASILIO, 1999, p.118). As
palavras professadas no batismo sdo de suma importancia para o cristdo, pois ¢ através do batismo

que lhe ¢ conferida a graca da filiagdo adotiva.

Nao se pode batizar com palavras criativas, fora daquelas orientadas pelo Senhor, pois ¢ a
celebracdo solene na qual o homem se torna filho de Deus. O Senhor d4 uma ordem para que seus
discipulos batizem em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo estabelecendo-se um comunhdo
inseparavel, sua equiparagdo e igual dignidade. Refutar a igualdade significa refutar o batismo do

Senhor.

Alguns entre os pneumatomacos asseguravam ser suficiente batizar em nome do Senhor,
baseando-se em trechos de Sao Paulo, como: “Todos vos, que fostes batizados em Cristo, vos vestistes
de Cristo” (Gl 3,27). Ou ainda: “Todos os que fostes batizados em Cristo, ¢ na morte que fostes
batizados” (Rm 6,3). Batizar em Cristo significa batizar da forma que ele instruiu, ou seja: Em nome
do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Basilio desclassifica essas bases argumentativas citando trechos
semelhantes, cujo sujeito ¢ o Espirito Santo. “Todos, diz ele, fomos batizados num s6 Espirito para
ser um s6 corpo” (1Cor 12,13). Esse trecho de Paulo nao justifica um batismo apenas no Espirito,

mas indica a plena unidade entre Pai, filho e Espirito Santo.

E importante perceber a intima ligacdo entre fé e batismo. O fiel ¢ batizado em nome de sua
fé, por isso a formula expressa aquilo em que se cré. “Ora, a € e o batismo sao dois meios de salvagao,

estreitamente unidos e inseparaveis, pois se a fé se consuma no batismo, o batismo, contudo, baseia-
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se na fé; ambos se realizam através dos mesmos nomes. Como acreditamos no Pai e no Filho e no
Espirito Santo, assim também somos batizados em nome do Pai e do filho e do Espirito Santo”
(BASILIO, 1999, p.121). Existe um elo entre a celebracao do batismo e a ¢ expressa pela Igreja e

Basilio insiste que cada cristdo deve ser zeloso ao ensinamento de Cristo sobre o batismo.

3.3.2 Participagao do Espirito Santo na criagdo e no plano de salvagao

Desde sempre o Espirito € inseparavel do Pai e do Filho. A partir desse entendimento, Basilio
inicia seu discurso sobre a presenga do Espirito na Criacdo e na historia da Salvacao, entendendo que
na criagao a causa “principiadora” ¢ o Pai, a causa “demiurgica” ¢ o Filho e a “perfectiva” é o Espirito
Santo. “De tal modo que, por vontade do Pai, principiam os espiritos ‘servidores’, por acao do Filho
eles vém a ser, e alcangam a perfeicao pela presenca do Espirito” (BASILIO, 1999, p.133). Com isso,
Basilio ndo compreende que a criagdo do Pai e a agcdo do Filho sdo imperfeitas e por isso necessitam
do Espirito. “Pois, nem o Pai necessitaria do Filho, podendo criar somente por sua propria vontade,
mas quer fazé-lo por meio do Filho; nem o Filho precisaria de auxiliar para agir a semelhanca do Pai,

quer, contudo, perfazer por meio do Espirito” (Ibidem, p.121).

O Pai ordena, o Verbo que cria, o Sopro que confirma. Mas o que o autor entende por
confirmar? Mesmo se a obra do Pai e do Filho ndo necessitam de confirmagao ou aprovagao, o Filho,
semelhante ao Pai, quer a agao do Espirito como perfeicdo da santidade. Basilio conclui, a partir dessa
comunhao, que fora do Espirito ndo hé santidade.

As poténcias celestes ndo sdo santas por natureza. Do contrario, em nada
seriam diferentes do Espirito Santo. Mas, na propor¢ao da superioridade de
uma sobre outra, recebem do Espirito Santo a medida de sua santidade. (...)
Mas, a santidade, acima de sua esséncia, leva-os a perfei¢cdo, por comunicagao
do Espirito. Elas, porém, se conservam na sua dignidade, pelo fato de
perseverarem no bem, porque, mantendo a livre escolha de seu prévio
designio, jamais se apartam do verdadeiro bem. Imaginem uma supressao do

Espirito. Os coros angélicos seriam desfeitos, subtrair-se-iam as precedéncias
entre arcanjos, o conjunto todo ficaria revolucionado (/bidem, p.135).

Quanto a economia da salvacao, Basilio afirma a impossibilidade de contestar que toda agao
de Cristo se realiza pela graca do Espirito. “Quer se pondere o passado, quer as béng¢aos dos patriarcas,
ou o socorro proporcionado pelo dom da Lei, ou ainda os tipos, as profecias, os valorosos feitos de

guerra, os milagres operados pelos justos, ou as determinagdes atinentes a manifestacdo da
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encarnacdo do Senhor, tudo isso se cumpriu por meio do Espirito” (Ibidem, p.136). Sdo Lucas narra'

o anuncio do anjo a Maria frisando que a encarnagdo acontecera por obra do Espirito. No batismo do
Filho, S3o Lucas e S3o Jodo relatam?® a descida do Espirito sobre Jesus. Sio Mateus descreve?! Jesus
sendo levado pelo Espirito ao deserto, para ser tentado por 40 dias. Apds a ressurreicdo, Sao Jodo

narra®? o envio dos Apodstolos, somente apos Jesus doar-lhes o Espirito Santo.

E esse Espirito recebido pelos apostolos que paira na Igreja e em sua historia: “E ndo constitui
obra do Espirito, de maneira evidente e sem contradi¢cdo, a boa organizagao da Igreja? Foi ele, diz o
apostolo, que deu a Igreja ‘em primeiro lugar, apdstolos; em segundo lugar, profetas; em terceiro
lugar, doutores...(1Cor 12,28)” (Ibidem, p.137). E Basilio completa seu raciocinio afirmando que
também na segunda vinda de Cristo, o Espirito Santo estard, quando o Filho vier para julgar os vivos

€ 0S mortos.

3.3.3 Co-enumerag¢ao x Subenumeragao

Basilio retoma o tema da subenumeracao: Pai, Filho e Espirito sdo todos subenumerados ou a
subenumeracao se restringe ao Espirito? Considerando o uso da palavra subenumerar como algo que
ordena a dignidade divina, a hierarquia e o poder. Caso os pneumatdémacos subenumeram Pai, Filho

e Espirito, entdo retornam as doutrinas ja condenadas pelo Concilio de Niceia, pois ja esta claro que

o

a ortodoxia ndo considera o Filho inferior ao Pai. No entanto, que sentido haveria de restringir

O~

subenumeragao apenas ao Espirito se esse ¢ nomeado com o Filho da mesma forma que o Filho

O~

nomeado com o Pai? Se ambos os nomes sdo colocados juntos, ndo se pode distinguir quem

subenumerado daquele que € co-enumerado.

Ao nos fazer o Senhor a revelacao do Pai e do Filho e do Espirito Santo (Mt
28,19), ndo os revelou com um nimero. De fato, ndo disse: no primeiro, € no
segundo e no terceiro; nem em um, em dois e em trés, mas através dos santos
nomes concedeu-nos o conhecimento da fé que conduz a salvacdo. De fato, o
que nos salva ¢ a fé. O nimero, porém, concebe-se como um sinal que dé a
conhecer a quantidade nos sujeitos (Ibidem, p.142).

¥T¢1,35
207¢3,22¢eJ0 1,33
2 Mt 4,1

22 Jo0 20,22-23
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Quanto a subenumeragdo, Basilio salienta a inacessibilidade de Deus, colocando-o muito
acima dos termos que os seres podem atribuir-lhe em suas limitagcdes. Ao mesmo tempo, evidencia
as trés hypostasis de Deus, sem dar espago para uma erronea enumeracao politeista.

Até hoje, porém, nao ouvimos falar de segundo Deus, pois, adorando um:
‘Deus de Deus’, confessamos a propriedade das hipdstases e mantemos a
‘monarquia’, sem fragmentar a teologia, visto que em Deus Pai e em Deus
Unigénito apenas se contempla, por assim dizer, uma forma refletida qual em
espelho na imutéavel divindade. De fato, o Filho estd no Pai e o Pai esta no
Filho (Jo 14,10), uma vez que este ¢ como aquele e aquele ¢ tal qual este, e
assim sdao um”. (...) O Espirito Santo também ¢ um, e também pode ser
anunciado separadamente. Por meio do Filho que ¢ um, ele se religa ao Pai,

que também ¢ um, e por si contempla a Trindade bem-aventurada, digna de
todo louvor (Zbidem, p.143-144).

A comunhdo de natureza da Trindade ¢ comprovada ainda pelo fato do Espirito Santo provir
de Deus. O Filho ¢ gerado pelo Pai e o Espirito procede da boca de Deus. Percebe-se assim a grande
intimidade das trés hypdstasis, nao podendo confundir o Espirito com criatura, pois ndo foi criado.
Ele exprime a bondade daquele do qual procede, ao mesmo tempo exprime a sua propria bondade.
“O Espirito ¢ glorificado por estar em comunhdo com o Pai e o Filho e por seu testemunho do
Unigénito, nesses termos: ‘Todo pecado e blasfémia serdo perdoados aos homens, mas a blasfémia

contra o Espirito ndo sera perdoada (Mt 12,31)’” (Ibidem, p.143).

Contra quem afirma que o Espirito ndo tem condi¢ao servil nem senhoril, mas ¢ livre, Basilio
afirma que os termos servil e senhoril sdo utilizados por uma linguagem humana, pois nao ha nenhum
homem servo ou senhor por natureza. Os homens sao reduzidos a servidao pela opressao, ou por
motivos desligados de sua natureza. No entanto, esse estilo de ambi¢do e dominio ndo ¢ utilizado
pelos seres celestes, pois todos se curvam igualmente diante de Deus. Contra essas refutagdes, Basilio
cita alguns trechos biblicos nos quais se evidencia o senhoril do Espirito Santo: “Pois o Senhor ¢

Espirito” (2Cor 3,18); “Pela acdo do Espirito que ¢ Senhor” (2Cor 3,17).

Outra forma utilizada pelo autor para demonstrar a comunhao de natureza entre a Trindade ¢

o simples fato de ser tao dificil contemplar o Espirito, assim como o Pai e o Filho.

Continuando suas observacdes sobre as pequenas particulas das doxologias trinitarias, Basilio
no capitulo 25 afirma: “Efetivamente, quem declara que o Filho é com o Pai, assinala
simultaneamente a propriedade das hipostases e sua inseparavel comunhdo. Mesmo nas realidades
humanas verifica-se isto. A conjunc¢do e indica agdo comum, enquanto a preposicdo com também

marca espécie de sociedade” (BASILIO, 1999, p.161). A preposi¢cdo com destaca a agdo conjunta e
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unido mutua, eliminando o erro de Sabélio e também os erros pneumatolédgicos, pois se a agdo ¢é
conjunta nao se pode cair no modalismo nem pensar em uma separagdo temporal do Pai, Filho e
Espirito Santo. A particula com traz consigo o sentido de unido e a¢dao conjunta, expressando muito
bem a ag¢ao de Deus, Pai e Filho e Espirito Santo. Ao mesmo tempo nao anula o valor da particula e,

pois essa foi utilizada pelo Senhor na férmula batismal.

Depois de clariar a utilidade das particulas e e com, Basilio volta a particula em, explicitando
os seus diversos significados e confirmando que em todos os sentidos, essa particula pode ser
atribuida ao Espirito, sem contudo diminuir sua dignidade. Depois compara a utilidade dos termos:

De fato, diz-se com propriedade e verdade que seres existentes
inseparavelmente uns dos outros existem com. (...) Deste modo, onde ha
propriamente unido natural e indissolivel, o termo com ¢ mais expressivo,
por sugerir unido indissoluvel. Onde, porém, a graga do Espirito pode sobrevir
e depois afastar-se, emprega-se com propriedade e verdade de termos: existir

em, mesmo se acontecer frequentemente, devido as boas disposicdes dos que
a recebem, que a graca perdure (/bidem, p.166).

Basilio destaca que a aplicagdo do termo em de forma alguma diminui a dignidade do Espirito,
ao contrario ¢ um reconhecimento da fraqueza humana e de sua inconstancia. A humanidade apenas
glorifica a Deus no Espirito, pois por si s6 ¢ incapaz de fazé-lo. O autor destaca ainda a importancia
da Tradicao na vida da Igreja, e dedica o capitulo 29 a demostrar quantos Pais ja utilizaram a particula

com se referindo ao Espirito.

O capitulo 29 alcancou na histéria da teologia uma importancia particular, porque nele, pela

23» Embora desde o inicio, durante as

primeira vez, Basilio utilizou o método da “prova patristica
disputas dogmaticas do século IV, cada vez mais a Igreja tenha apelado para o testemunho aprovado
da tradigdo, aqui, pela primeira vez, Basilio apresenta em apoio de sua argumentagdo as opinides
doutrinérias de toda uma série de Padres da Igreja. Enquanto os adversarios insistem em afirmar que
a doxologia “com o Espirito” ndo ¢ atestada, Basilio se fundamenta em Irineu, Clemente Romano,
Dionisio de Roma, entre outros.
Quanto a mim, se for mister dar meu parecer, conservo esta expressao qual
heranca paterna, recebida de alguém que viveu longamente no servico de
Deus, que me batizou e me induziu a abragar o ministério eclesiastico.>* E ao
procurar, de meu lado, se algum dos antigos e santos vardes usou estas

palavras atualmente controvertidas, encontro grande numero, ancidos
fidedignos que, pela precisdo de seus conhecimentos, ndo se assemelham a

B Argumentum patristicum.
24 Bispo Dianios de Cesareia, aquele que batizou Basilio.
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nossos contemporaneos. Para unir as palavras da doxologia, uns usam a
preposicdo, outros usam a conjun¢do. Ninguém julgou que eles assim

\

estabeleciam uma diferenga, ao menos no atinente a reta concep¢ao da
piedade. Sao eles: o ilustre Ireneu, Clemente Romano, Dionisio de Roma e
Dionisio de Alexandria que (coisa paradoxal!), na segunda carta a seu
homoénimo, “Refutacdo a apologia”, assim conclui o discurso (transcrevo
literalmente suas palavras): “Nos também, de acordo com todos eles, tendo
recebido de nossos presbiteros o modelo e a regra, unanimes damos gracas, €
assim terminamos a carta que vos escrevemos. A Deus Pai e ao Filho, nosso
Senhor Jesus Cristo, com o Espirito Santo gloria e poder nos séculos dos
séculos. Amém” (Ibidem, p.177- grifo nosso).

Este método introduzido no Tratado Sobre o Espirito Santo serd compartilhado por autores
importantes como Agostinho e Cirilo de Alexandria (no Concilio de Efeso, 431). Ainda hoje é

utilizado com o intuito de valorizar criticamente o material histdrico e dogmatico.

4. CONCILIO DE CONSTANTINOPLA

Os sinodos realizados pela Igreja no século IV foram de suma importancia para os avangos
teoldgicos e eclesiais. Algumas vezes, eram realizados sinodos para simplesmente depor bispos, que
ndo colocavam em pratica as orientagdes eclesiais. Outras vezes, a partir dos sinodos eram tomadas
importantes decisdes, confirmando, orientando e executando as questdes de fé. Nesse contexto onde
ocorreram varios sinodos, ocorreram também os dois primeiros Concilios Ecuménicos de Niceia
(325) e de Constantinopla (381) que constituiram as duas grandes colunas do desenvolvimento
eclesial e teologico. O Concilio de Niceia opds-se a Ario e com isso desencadeou a luta por sua

recepcao, que durou mais de meio século e foi confirmado em Constantinopla, décadas mais tarde.

Um protagonista do Concilio de Constantinopla foi o Imperador Teododsio que tomou posse
em 19 de janeiro de 379. Em agosto do mesmo ano, o imperador estabeleceu que apenas a confissao
de fé nicena seria aceita em todo o Império, no ano seguinte estabeleceu que todo o Império adotava
o cristianismo de carater niceno. Mesmo com declaragdes explicitas do imperador a favor da
ortodoxia, devido a grande confusdo de diversas heresias, as palavras ja ndo eram suficientes. Muitas
perguntas novas surgiram desde o Concilio de Niceia. Teododsio encontrou seu império extremamente
dividido em sua confissdo de f€, entre o neo-arianismo de Eundmio, pneumatémacos, macedonianos

e varias outras questoes que surgiam. Percebendo tamanha dificuldade, Teodosio convocou, no final
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de 380, o sinodo de Constantinopla. Desse sinodo participaram bispos exclusivamente da Igreja do
Oriente, e por sua importancia, em 451, durante o Concilio de Calcedonia, foi reconhecido como

Concilio Ecuménico.

O Concilio de Constantinopla (381) contou com a participagdo de 150 bispos, entre eles
Melécio de Antioquia, como presidente, Gregério de Nazianzo, Gregorio de Nissa e seu irmao Pedro
de Sebaste, Cirilo de Jerusalém, Anfiloquio de Iconio e Diodoro de Tarso. Melécio faleceu antes que
o Concilio se concluisse, sendo sucedido por Gregorio de Nazianzo, que nao resistiu as contestagdes

e oposicdes. Enfim, Nectario de Constantinopla concluiu o Concilio como presidente.

4.1. O Simbolo

O simbolo “niceno-constantinopolitano” ¢ obrigatdrio ainda hoje para todas as Igrejas Cristas.
Entende-se que o Concilio de Constantinopla assumiu a profissdo de fé declarada em Niceia e a
completou. Nao foram conservadas as atas do Concilio de Constantinopla, por isso, s6 se tem acesso
ao simbolo a partir das atas do ano 451, realizadas no Concilio de Calceddnia. Os padres conciliares
formularam um simbolo novo em Constantinopla, aproveitando partes dos dois primeiros artigos

feitos em Niceia e acrescentam o terceiro artigo, sobre o Espirito Santo.

Ao colocar os simbolos de Niceia e de Constantinopla em paralelo, percebe-se que nos dois
primeiros artigos de fé, referentes ao Pai e ao Filho, ndo ha diferengas significativas. Nesses artigos
acontece quase uma copia de Niceia para Constantinopla, além de algumas omissdes de explicagdes
desnecessarias. Foi feita uma nova formulacdo em trés passagens referentes ao Cristo. Primeira,
referida ao papel do Espirito Santo e de Maria na Encarnacao: “O qual por n6s homens e para a nossa
salvacdo, desceu dos céus: se encarnou pelo Espirito Santo, no seio da Virgem Maria, e se fez
homem”. Percebe-se nessa nova formulacao a influéncia dos escritos de Basilio, pois foi ele que

explicitou a passagem do Espirito Santo na vida de Cristo, incluindo a encarnagao.

A segunda formulagao diversa se refere a historicidade da paixao e morte de Cristo: “Também
por nos foi crucificado sob Poncio Pilatos e padeceue foi sepultado e ressuscitou ao terceiro
dia conforme as Escrituras, e subiu aos céus, onde esta assentado a direita do Pai”. A terceira
formulagdo cristologica abrange a fungdo escatologica de Cristo como Senhor e Juiz: “Ele vird

novamente, em gloria, para julgar os vivos e os mortos; € o Seu reino ndo terd fim”.
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Em 381, toda a confissdo de fé pneumatoldgica foi escrita e desenvolvida. Cada palavra muito

bem refletida e colocada.

Credo Niceno (325)

[Tiotevopey gig Eva Bedv Tatépa
TAVTOKPATOPO, TAVIMOV OPATAV TE KoL

GopaTev TomTV.

Cremos em um s6 Deus, Pai todo-poderoso,

criador de todas as coisas visiveis e invisiveis.

Kai gig éva koprov Incodv Xpiotdv, 1OV LoV TOD
0goD, yevvnOévia €k ToD
TATPOG LLOVOYEVT], TOVTEGTLY €K TH|G 0VG1aG TOD

aTpog,

E em um s6 Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus,
gerado unigénito do Pai, isto €, da substancia do

Pai;

BeoV €k Be0D, MG £k PMTOG, BedV AANOIVOV €k
0god aAnOwvoD, yevvnbévta, ov mombévra,

OHoovG10V TG TaTPL

Deus de Deus, luz de luz, Deus verdadeiro de
Deus verdadeiro, gerado, ndo feito,

consubstancial ao Pai;

Credo niceno-constantinopolitano (381)

[Totevopey gig Eva Bedv Tatépa
TOVTOKPATOPA, TOMTTV OVPOVOD Kol Y|S,

OpaT®V TE TAVI®V Kol AOPATOV*

Cremos em um s6 Deus, Pai todo-poderoso,
Criador do céu e da terra, de todas as coisas

visiveis e invisiveis.

Kai €i¢ Eva kOplov Incodv Xpiotdv, TOV viov
ToD 0€0D TOV povoyevi), Tov €k Tod [Totpog

yvevvnévta Tpod ThvIev TOV aidvev,

E em um s6 Senhor, Jesus Cristo, Filho
unigénito de Deus, gerado do Pai antes de

todos os séculos

QDG €K PMTOG, B0V AANOIVOV €k Be0D
aAnBwvod, yevvnbévta od momobévta,

OLo0VG10V TG TTaTPL,

luz de luz, Deus verdadeiro de Deus
verdadeiro, gerado, ndo feito, consubstancial

ao Pai,
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51" o0 T mavta Eyévero, TA Te &V T oVpOvE Kai

T €0 TH Y1)

por quem foram feitas todas as coisas que estao

no céu ou na terra.

TOV Ot UAG TOLG AvOp®TOLE KOl O1dL TV
NUeTépav cwtnpiov KoteAbBovta kol copkwbivia

Kai évavBpomicavta,

O qual por n6s homens e para nossa salvagao,

desceu, se encarnou e se fez homem.

nafdvta, Kol AvaosTavta T Tpitn MUEPQ,

aveABovTa gig TOVC OVLPAVOVG,

Padeceu e ressuscitou ao terceiro dia e subiu aos

céus

31" o0 o vt Eyévero,

por que, foram feitas todas as coisas.

TOV Ot NUAg TOLS AVOPOTOVS Kol O1d TV
NUETEPAV cwTnpioy KoteABovVTa €K TMOV
oVPaVAV Kol GopKOBEVTU EK TVEDUATOG
dylov kol Mapiag g mapBévovkai

gvavlpommoavta

O qual por n6s homens e para a nossa
salvagdo, desceu dos céus: se encarnou pelo
Espirito Santo, no seio da Virgem Maria, e

se fez homem.

otowpmbévta te Vrep UMV Enl [Tovtiov
[TAdtov kol TabdévTa Kol TopEvta Kol
avaotdvto T Tpitn NUEPA KOTA TG

YPAPAG Kol AveEABOVTA £1G TOLG 0VPOVOVGS Kol

kaBeopevov k 01V T0D TATPOC

Também por nds foi crucificado sob Poncio
Pilatos e padeceu e foi sepultado e
ressuscitou ao terceiro dia conforme as
Escrituras, e subiu aos céus, onde esta

assentado a direita do Pai.
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Kai Epyopevov kpivor {dvTog Kol veKpove.

Ele vira para julgar os vivos € os mortos.

Kai gig T0 dyov mvedua.

E no Espirito Santo.

Tovg 82 Aéyovtag: v moTe HTe 0K fV, Kod TPiv
yevwnOfvar odk fv, kai 81t &€ ok Svtov &yéveto,
1] €€ €1épag HooTdcEMS 1| 0VGING PAGKOVTOG
givol, 1} KTI6TOV 1| TPETTOV | GALOIOTOV TOV VIOV

10D 00D, dvabepatilel 1) kool EkKAnocia.

E quem quer que diga que houve um tempo em
que o Filho de Deus nao existia, ou que antes que
fosse gerado ele ndo existia, ou que ele foi criado

daquilo que ndo existia, ou que ele ¢ de uma

Kol TA EpyOpuevoV petd d0ENG Kpival

{dvtag Koi vekpovg.

Ele vira novamente, em gloria, para julgar os

ViVOS € 0S mortos;

o0 i Pactreiag odx Eoton TAOC.

e 0 Seu reino ndo terad fim.

Kol €i¢ TO Tvedpa o dylov, T0 KOpLov, Kol
Cwomoldv, TO €K TOD TUTPOG EKTOPEVOUEVOV,
10 GLV TTATPL KOl VIR GVUTPOGKLVOVUEVOV
Kol Guvdo&alopuevov, 1O EKAUANGAV S10 TOV

TPOPNTOV"

E no Espirito Santo, Senhor e fonte de vida,
que procede do Pai; e com o Pai e o Filho ¢
adorado e glorificado: Ele falou pelos

profetas.

Eic piav ayiov kaBolknv Koi ATocTOMKNY
gkkAnoiav: oporloyodueyv v Banticpua €ig
APECY AUOPTIOV: TPOGOOKOVUEV AVAGTAGLY
vekp®dv, Kol {onv 100 HEALOVTOC aidVoC.

apnv.

E na Igreja, una, santa, catolica e apostodlica.
Confessamos um s6 batismo para remissao
dos pecados. Esperamos a ressurreicao dos

mortos; € a vida do mundo vindouro. Amém.
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substancia ou esséncia diferente (do Pai), ou que
ele ¢ uma criatura, ou sujeito a mudanga ou
transformacao, todos os que falem assim, sao

anatematizados pela Igreja Catolica.

O simbolo de Constantinopla (381) desenvolveu sobretudo, a doutrina pneumatologica, da

qual Atanasio e Basilio foram os grandes mestres, ao preparar as defini¢des.

Sesboiié, citando Halleux, vai dividir a sequéncia sobre o Espirito Santo em cinco clausulas
que “afirmam a divindade do Espirito Santo, sua pertenga a Trindade, sua processao do Pai e sua
atividade salvifica” (SESBOUE, 2002, pg. 239): “E no Espirito Santo, Senhor ¢ fonte de vida, que
procede do Pai; e com o Pai e o Filho ¢ adorado e glorificado: Ele falou pelos profetas”. Cada clausula

¢ fundamental no entendimento da fé e da situacao historica:

“...E no Espirito Santo” - ¢ a primeira cldusula, a tinica retomada do Concilio de Niceia. A fé
no Espirito ndo ¢ inovadora, pois foi o proprio Cristo que ensinou o batismo em nome da Trindade.
Deste modo, essa clausula ndo traz nenhuma novidade. Apesar disso, € importante observar que o
Espirito ao ser designado Santo, a Ele ¢ referida uma propriedade devida somente a Deus, visto que
somente Deus ¢ Santo; em virtude dessa natureza divina pode ser também santificador. Basilio vai
dizer: “Para ele voltam-se todos os que anseiam pela santificacdo, para ele se dirigem os anelos dos
que vivem segundo a virtude (...). Aperfeicoa os outros, enquanto ele mesmo de nada carece” (1999,
p.115). Mesmo se aparecem nos textos biblicos outros adjetivos — Espirito da Verdade, Espirito de

Deus, Espirito reto...- seu nome proprio ¢ Espirito Santo.

“Senhor” - E notavel que também o simbolo de 381, assim como Basilio, usam de uma
particular prudéncia, ambos ndo proclamam o Espirito Santo como Deus, mas falam de “Senhor”.
“Embora o Espirito ndo seja chamado ‘Deus’ e homousios, essas formulagdes de modo algum sdo
meios-termos, pois as afirmagdes biblicas e doxoldgicas sdo inequivocas: enquanto santo o Espirito
situa-se ao lado de Deus, o criador e santificador; consequentemente, ¢ com razdo denominado
Senhor” (HILBERATH, 2008, pg. 452). Esse termo ndo diminui a divindade do Espirito, pois a LXX
traduziu o tetragrama YHWH por “Senhor”, referindo-se a Deus. No Novo Testamento, o titulo de

Senhor aplica-se sobretudo ao Pai e a Jesus, utiliza-lo em referéncia ao Espirito Santo ¢ o mesmo que
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equipara-lo em dignidade ao Pai e ao Filho. Basilio enumera varias passagens biblicas que justificam

a utilizacdo do termo “Senhor” para o Espirito Santo, entre elas merece destaca:
‘Que o Senhor conduza os vossos coragdes para o amor de Deus
e a constancia de Cristo nas tribulagdes’ (2Ts 3,5). Quem ¢ este
‘Senhor’ que conduz ‘para o amor de Deus e a constincia de
Cristo nas tribulagdes’? Respondam-nos os que rebaixam o
Espirito a condi¢ao de escravo. Se a locucao se referisse ao Pai,
ter-se-ia dito, absolutamente: ‘Que o Senhor vos conduza em seu
amor’. Se fosse atinente ao Filho, ter-se-ia acrescentado: ‘em sua
constancia’. Que eles procurem, entdo, quem sera esta outra

Pessoa, digna de ser honrada com o titulo de Senhor (1999,
p.152).

“...e fonte de vida” — O Espirito ¢ doador de vida, ¢ vivificador, fonte de vida e responsavel
por comunicé-la. J& Atandsio afirma a divindade do Espirito Santo baseando-se na afirmagdo de que
ele ¢ fonte de vida e ndo receptor da vida, ndo sendo por isso uma criatura. As criaturas recebem a
vida, o Espirito Santo ¢ concessor da vida por possui-la por natureza. Por isso, ¢ doador e criador:
“Envias o teu Espirito, e sdo criados, e assim renovas a face da terra” (SI1 104,30). Sesboiié¢ destaca
alguns trechos biblicos que mostram o Espirito como vivificador: “o Espirito ¢ que vivifica” (Jo 6,63);
“o Espirito ¢ vossa vida” (Rm 8,10); “o ultimo Adao ¢ em Espirito vivificante” (1Cor 15,45). Assim,
sendo o Espirito ¢ o doador da vida por natureza, aqueles que se distanciam dele nao recebem a vida
comunicada pelo Cristo. Basilio vai escrever em seu Tratado, referindo-se ao Espirito Santo: “Por
meio dele, elevam-se os coracdes, os fracos sdo conduzidos pela mao, os que progridem chegam a
perfei¢do (BASILIO, 1999, p.116). No Espirito a vida é vida na graca, sendo ele o canal da graga.
Tanto o simbolo, quanto Basilio referem-se a vivacidade do Espirito ndo restringindo-a a sua acao
criadora, mas ampliando a acdo santificadora e a comunicagdo da vida divina. “Quando acolhe uma
alma ferida pelos golpes malignos do diabo, e ele a cura da grave doenca dos pecados, denomina-se

médico” (BASILIO, 1999, p.109).

“Que procede do Pai” — O Espirito ndo ¢ gerado, pois Cristo € o tnico gerado do Pai. Gregorio

de Nazianzo utilizou o termo 2*

proceder” (ékmopevdpevov) recorrendo o texto de Jodo: “Mas,
quando vier o Consolador, que eu da parte do Pai vos hei de enviar, aquele Espirito de verdade, que
procede do Pai, ele testificard de mim” (Jo 15,26). Sesboii¢ diz: “O Espirito ndo ¢ nem nao-gerado
como o Pai, nem gerado como o Filho; mas tampouco ¢ criado, pois tem uma origem divina eterna”

(2002, 241). O termo “proceder” vem distinguir o Espirito das criaturas.

% Discursos Teoldgicos, 31, 8-9 apud Sesboiié
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‘(...) e com o Pai e o Filho ¢ adorado e glorificado” — Aqui, destaca-se a particula com,
particula que aponta para aquilo que tem em comum entre o Espirito Santo, o Pai e o Filho. Basilio,
em seu Tratado, fez-se compreender que se pode utilizar essa particula referindo-se ao Espirito Santo
para frisar a comunhado trinitaria e a mesma gloria para Pai, Filho e Espirito Santo. Essa clausula ¢
reflexo do trabalho de Basilio contra os pneumatomacos: “Envergonho-me de acrescentar o que falta,
a saber, tu esperas ser glorificado com Cristo (‘Pois sofremos com ele para também com ele ser
glorificados’ (Rm 8,17)), mas ndo glorificas com Cristo o Espirito de santidade, como se nao fosse
digno das mesmas honras que tu” (BASILIO,1999, 174). Basilio escreve o quanto o Espirito age nas
criaturas, nos homens que se deixam modelar por sua agdo. Exprime com palavras belas a atuagdo do
Espirito e sua honra, destacando a sua dignidade em ser glorificado:

Ele ¢ que, iluminando os que se purificam de toda macula,
transforma-os em espirituais, através da comunhao com ele. E
como os corpos claros e didfanos, atingidos por um raio luminoso,
tornam-se brilhantes e emitem outro fulgor, assim as almas

portadoras do Espirito, iluminadas por ele, tornam-se elas
também espirituais e propagam a graga (BASILIO, 1999, 116).

Sesboii¢ ndo destacou uma sexta clausula, mas que faz parte da pneumatologia de Basilio e
do simbolo: “Ele falou pelos profetas” — Com essa frase final, o simbolo destaca a passagem do
Espirito pela historia da salvagdo e deixa claro que, o mesmo Espirito age antes, durante e depois da
encarnacgao de Cristo. Essa ¢ exatamente a preocupacao de Basilio, destacar que o Espirito Santo, em
tudo, esta unido ao Pai e ao Filho:

O Espirito Santo em tudo ¢ certamente inseparavel do Pai e do
Filho. S. Paulo, na epistola aos Corintios, no trecho sobre o
carisma das linguas, escreve: ‘Se, ao contrario, todos
profetizarem, o incrédulo ou o simples ouvinte que entrar ha de
se sentir arguido por todos, julgado por todos; os segredos de seu
coragdo serdo desvendados; prostrar-se-4 com o rosto por terra,
adorara a Deus e proclamaréd que Deus estd realmente no meio de
nos’ (1 Cor 14, 24-25). Efetivamente, se a profecia, agdo do
Espirito a distribuir os carismas, possibilita o reconhecimento da

presenca de Deus nos profetas, determinem nossos adversarios
que lugar querem destinar ao Espirito Santo. (/bidem, p.132).

Assim como Basilio, o simbolo busca termos equivalentes para explicitar a
consubstancialidade do Espirito ao Filho e ao Pai, sem utilizar termos que pudessem dificultar o
acordo com os macedonianos e outras tendéncias moderadas e, sem diminuir a dignidade do Espirito.

Percebe-se no simbolo que hé clareza sobre a esséncia divina nas trés pessoas trinitarias, sem,
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contudo, perder as trés hipdstases que se articulam na Unica esséncia. Dizer que “Cremos em um sé
Deus, Pai todo-poderoso” ¢ declarar a ousia (divina) e a hipdstase (paternidade); da mesma forma,
dizer que cremos em “um sé Senhor, Jesus Cristo, Filho unigénito” ¢ declarar a ousia (divina) e a
hipostase (filiagao). Também dizer que cremos “no Espirito Santo, Senhor e fonte de vida” ¢ declarar

a ousia (divina) e a hipostase (santificacao).

Importante observar que Constantinopla confirmou definitivamente o Concilio de Niceia e se

ocupou dos problemas oriundos da recepc¢ao nicena.

Assim, as diversas afirmac¢des do Concilio de Constantinopla sobre o Espirito Santo sdo
reflexo do trabalho de S3o Basilio e dos Padres Capadodcios, trabalho que contribuiu para o
desenvolvimento do dogma trinitario. A declaragdo do Espirito Santo como Senhor, adorado e

glorificado com o Pai e o Filho definiu a esséncia do entendimento trinitario.
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5. Conclusao

Sao Basilio nasceu em uma familia que buscava testemunhar a ¢ crista e seu grande amor por
Cristo. Com excelente formacdo familiar e intelectual, ele pode desenvolver seu caminho,
inicialmente, afastando-se dos ideais transmitidos por sua familia mas, retornando a esses principios
fundamentais. E justamente essa liberdade experimentada por Basilio que o faz retornar a fé crista
tendo-a mais enraizada, capacitando-o a uma conversao de costumes que o levaria a uma vida santa.

A obra de Sao Basilio ¢ indissocidvel de sua vida, vida que buscava a imitagdo do Filho.

O Tratado Sobre o Espirito Santo ¢ uma obra corajosa. Basilio se aventura a escrever sobre
um assunto que ainda era pouco desenvolvido, em um contexto no qual ndo ganharia prestigios, ao
contrario, o descrédito e a incompreensao bater-lhe-iam a porta. A coragem em escrever nao anula o
receio de provocar mais divisdes dentro de uma Igreja fragilizada pelas insegurangas e duvidas
geradas por tantas controvérsias. Esse receio foi vencido pela provocacdo de Anfiloquio, seu amigo,
e pelo amor que S3o Basilio carregava pela Verdade. Ao mesmo tempo, seu tratado ¢ uma obra
cautelosa. Por ndo encontrar a afirmagdo explicita na Biblia de que o Espirito Santo ¢ Deus, Basilio
nao o declara como Deus — escolhendo utilizar um termo mais cauteloso, sem, contudo, tirar a
dignidade do Espirito. “Senhor” ¢ o termo escolhido por Sao Basilio e posteriormente pelo Concilio
de Constantinopla, numa tentativa de fidelidade a fé revelada sem escandalizar os chamados

“inimigos do Espirito”.

Nesse equilibrio entre coragem e a cautela, vem preservada a natureza divina do Espirito Santo
e sua dignidade e honra, visto ser glorificado junto ao Pai e ao Filho. Sao Basilio utiliza principios
biblicos para comprovar que ndo ha hierarquia dentro da Trindade, arruinando toda tentativa de
subjugar o Espirito em relacdo ao Pai e ao Filho, declara a mesma dignidade divina entre as trés
hypostasis. Além da revelagdo biblica, o autor recorre a Tradicdo da Igreja, mostrando assim a

importancia da fé comunitdria como lugar da manifestag¢ao divina.

Basilio ¢ o unico Padre Capaddcio a receber o titulo de Magno, o Grande, por se destacar
como pastor e mestre. Como pastor, se ocupou dos fragilizados e pobres, que em sua regido eram
tantos. Denunciou a exploragdo, a desigualdade e o esbanjamento dos bens materiais e também por
isso sofreu represarias. Como mestre, desenvolveu e sistematizou a fé crista representando, em seu

tempo, um “segundo Atanasio” na defesa da ortodoxia.
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Seu amigo, Sdo Gregorio Nazianzeno diz a seu respeito, no dia de seu enterro, sintetizando
sua vida e obra: "Basilio santo, nasceu entre os santos. Basilio pobre viveu pobre entre os pobres.
Basilio, filho de martires, sofreu como um martir. Basilio pregou sempre; com seus labios € com seus

exemplos, e seguird pregando sempre com seus escritos admiraveis". 26

26 Tirado do site: (http://conventodapenha.org.br/sao-basilio-magno/), no dia 30 de set. 2017.
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