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Introducao

Com alegria sempre renovada, apresentaremos a Liturgia do Concilio
Vaticano Il no Documento da CNBB n°43 com suas incidéncias pastorais. Com isto
gueremos revelar que a Liturgia a partir desse Concilio recebeu inovacdes especiais,
principalmente com a cooperacéo inovadora dos padres conciliares.

A partir desse instante, a Igreja "abre as portas", percebendo que a Liturgia de
outrora era muito insuficiente. Foi justamente nesse contexto que a Igreja estudou
novas compreensodes a respeito de Liturgia e os padres conciliares entenderam que
a Liturgia, principalmente no divino Sacrifico da Eucaristia, se exerce a obra de
nossa Redencéo, contribuindo de modo excelente para que os fiéis a exprimam em
suas vidas e aos outros manifestem o mistério de Cristo e a genuina natureza da
verdadeira Igreja" (SC2).

Os inovadores conciliares querem, com a graca de Deus em Jesus Cristo, ver
acontecendo a Liturgia como um lugar de agao de gracas, um momento privilegiado
de comunhéo, participagédo e libertagdo do povo de Deus e a0 mesmo tempo
abastecimento espiritual, isto €, em que os fiéis contemplem no outro o rosto do
préprio Cristo.

Para isso tornar-se mais compreensivel, mostraremos o0s trés momentos em
trés capitulos a nivel de percepcao referente a Liturgia, ou seja, como ela era
trabalhada, vista e quais contribuigBes deu e da a Igreja.

Nesse sentido, mostraremos resumidamente como € tratada a Liturgia em
cada capitulo desta pesquisa. No primeiro capitulo, ela é exposta mais como objeto
de estudo, principalmente nas concep¢cfes do Movimento Litlrgico e na Mediador
Dei. Nao que isso seja um "pecado mortal”, mas € bom e necessario fazer estudos;
isso é indiscutivel, porém faltou a concretizacdo destes estudos. Para a Liturgia ndo
bastava a pesquisa, mas além disso um trabalho direto em vista da inovacao. Nesse
mesmo capitulo se observa uma coisa que foi bastante Util: trata-se da observancia
da maneira de se celebrar a Liturgia, o que se deve ao Concilio Vaticano I, quando
convidava todo o povo de Deus a ser participante ativo e direto dela. No segundo

capitulo, mostraremos o que realmente o Concilio Vaticano Il trouxe de beneficio a
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Igreja e, em especial, ao campo da Liturgia, isto referindo-se a variados subtemas
como: Teologia, Espiritualidade, Celebracbes (Eucaristica e da Palavra), Cantos,
Simbolos e Sacramentos. Ora, tendo consciéncia dessa “luz” que o Concilio
Vaticano Il concedeu a Liturgia, queremos, no terceiro capitulo, expor os reflexos da
Liturgia dos padres conciliares e as inovacgdes litargicas cotidianas, que tratam das
pastorais, ministérios e funcbes. Finalmente, motivados com esse tema, Nosso
objetivo principal consiste em melhor entender o significado concreto e verdadeiro
de Liturgia proposto pelo Concilio Vaticano Il e sua incidéncia na vida dos fiéis.
Portanto, esperamos que essa tematica os ajude no desempenho de nossos

ministérios e fungdes, tanto presbiterais quanto laicais.



1. Contexto histérico da reforma conciliar

1.1- 0 Movimento Litargico

Preambulo

Eis o grande desafio, que é tratar de uma questao tdo ampla, como no caso a
Liturgia, mas a questdo maior ndo esta nessa palavra que por muitissimas vezes
sera repetida nesse capitulo, e sim nas mais variadas concepcfes que tém os
concitadores desse assunto.

Comecemos a observar os caminhos altos e baixos do Movimento Litargico
inserido no “Contexto Histérico da Reforma Conciliar”. Sem duvida, o lluminismo
contribuiu fortemente para a expansédo desse movimento, e é dentro desse conceito
que surgem as varias tendéncias oriundas do Humanismo, tentando formar ideias
absurdas sobre este vasto tema que € a Liturgia. Com isso, ndo queremos
menosprezar os esforcos feitos pelas familias e agrupamentos sobre 0 que estamos
tratando.

Para compreendermos melhor todas as batalhas dentro desse aparato critico,
€ imprescindivel que haja uma atualizacdo em relacdo ao momento em que se deu 0
inicio do movimento litirgico, momento este em que a Igreja estava praticamente
sem rumo no ponto de vista litirgico. Por outro lado, é valioso ressaltarmos que o
interesse em dar um novo impulso a Liturgia surgiu com a redescoberta da prépria
historia, baseando-se “num periodo tdo profundamente criativo, que vai do século IV
ao VI e que corresponde ao tempo em que, tanto no Oriente quanto no Ocidente,
nascem as grandes “familias liturgicas”, isto é, agrupamentos particulares
conhecidos como rito alexandrino, antioqueno, romano, galicano etc. Outro periodo
liturgicamente importante €, para o Ocidente, o periodo franco dos Reis Pepino,
Carlos Magno e Acuino, seguido dos séculos X e Xl pelo periodo franco-germanico,
gue age sobretudo na regido que se estende a partir de Moguncia até S. Galo®”".

Para termos uma conclusédo do que todos esses agrupamentos acima citados

realmente queriam relatar sobre a Liturgia, € preciso termos uma consciéncia clara e

LVVAA. Andmnesis | - A Liturgia momento histdrico da salvacdo. S3o Paulo: Paulinas, 1987, p. 13
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adequada do grandioso acontecimento que se sintetiza na reforma litargica do
Concilio Ecuménico Vaticano I, por isso é necessario termos conhecimento daquilo
que se costumou chamar “novo invento liturgico”, mostrando os momentos mais
significativos e, ao mesmo tempo, salientando as linhas teoldgicas que continuaram
a seu componente essencial.

Antes de taxarmos a visdo iluminista dentro do Movimento Litdrgico como
retrograda ou inovadora no campo da Liturgia, procuremos conhecer de perto, no
ambito do Humanismo religioso catdlico, quatro grupos e suas principais linhas de
pensamento sobre Reforma Conciliar. S&o eles:

o “os partidarios de um ceticismo radical que chegava a uma hostilidade
manifesta,
o clara acentuacdo de contraste entre o Cristianismo positivo e a

chamada religido natural, mas sem chegar a um rompimento;

o teblogos da mediacdo, que pretendem sustentar o oficio dogmatico,
mas explicando os dogmas num plano de religido moral;

o tedlogos leigos que, partindo de um conhecimento profundo e honesto
dos males da época, esforcavam-se por mudar a situacdo. Eles defendiam uma
reforma no pensamento teoldgico e na praxe, contudo sem tocar no dogma...”?

Dito isto, fica inteligivel que o objetivo primordial do iluminismo na pré-histéria
do Movimento Liturgico era sobretudo “a tendéncia para a simplificag&o..., para o
carater comunitario..., para a compreensdao e edificacdo. A tendéncia para a
simplificagdo ampliou-se num espaco pastoral continuo para realizar uma
comunidade litdrgica, principalmente na liturgia paroquial. Trata-se principalmente de
criar entre os participantes da Liturgia uma assembleia para dar centralizacao
objetiva a celebragéo litargica, por exemplo: evitando rezar o ter¢co durante a Missa;
de levarem os fiéis a participarem de maneira objetiva e subjetiva da Liturgia.”

Portanto, com essa exposicao sobre as ideias centrais do iluminismo no inicio
do Movimento Litargico, ficou claramente entendido qual era a sua pretensao: tornar

a Liturgia uma propriedade particular sua, enquanto objeto de estudo.

2|dem. p. 13
31d. pp 14-15
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No entanto, ndo se pode negar que foi a partir do iluminismo, embora com
suas ideias distanciadas da concepcéo verdadeira de Liturgia, que surgiram oS
verdadeiros precursores do Movimento Litlrgico com uma reacdo imediata contra o
lluminismo-Romantismo, para dar um novo impulso a Liturgia em pleno século XIX.
Por causa do surgimento concreto do Movimento Litargico no século XIX,
qualificaram esse século como o desprovido de graca, O Romantismo selvagem o
tinha como século da restauracao historicista, da técnica, da maquina, do liberalismo
e do ateismo.

Foi nessa época que, devido a admiracdo entusiasta pelas tradicdes que
advinham dos bons e antigos tempos, como podia ser na ldade Média e no Barroco,
entrelacaram-se todas as tendéncias de reacfes contrarias a qualquer desejo de
reforma, sobretudo se provindo do iluminismo, restauragcdo que, num cansago
destituido de toda criatividade, tenderia apenas para a imitacdo. Num tempo assim
assiste-se a um fato: na celebracao litirgica o povo, mais uma vez e de um modo
mais propositado do que nunca, fica rebaixado ao papel de mero espectador,
enquanto o sacerdote, também entregue a si mesmo, “lé a sua Missa ou a faz
solenemente em funcao - espetaculo”.*

E um periodo de altas tensées, dos pros e dos contras, que leva a ver a
Liturgia com um novo rosto. Sem dulvida, um momento como esse podemos
denominar como momento “chave” na Histéria da Liturgia, porque é quando, frente
as coisas absurdas e contraditérias, o0 Movimento Litlrgico procura dar novos
passos para que se chegasse a um conceito digno para a Liturgia. Por exemplo:
‘quando ja a ideia de Igreja do século XIX, que era de uma igreja social,
organizadora e pedagdgica, tinha esgotado a prépria vitalidade, foi precisamente o
Movimento Litargico que contribuiu de modo decisivo e profundo na criagdo de uma
ideia nova de igreja. E isto realizou-se no sentido de que os homens, libertados das
estruturas ficticias das concessdes passadas, o Movimento Litargico apresentaria
ndo um rosto novo de Igreja, mas a revelacdo de um rosto que ha muito tempo
encontrava-se sob a sombra dos equivocos. Com efeito, procura aproxima-la o mais

7

possivel daquilo que ela era na sua mais profunda natureza, isto é, do ser

4\bid. p.18
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sacramental e das suas celebracgdes liturgicas, enquanto se ensinava que a Igreja
o Corpo Mistico de Cristo ou este Mistério que se prolonga na sua existéncia
humana”.®

Portanto, esta nova ideia de Igreja criada pelo Movimento Litirgico comeca a
dar também um novo sentido de Igreja, por isso ela € bem-vista aos olhos do

Papa S&o Pio X, preparando a partir dai um material da vida eclesial e
especialmente litdrgica, até o progressivo estender-se dessas ideias a ambientes
cada vez mais amplos. Com esses trés pontos de vista positivos com relagdo a
Liturgia da Igreja, percebemos que nem sempre essas discussfes eram concluidas
no seio da Igreja em “Santa Harmonia”. Sempre havia os contra a reforma, enquanto
existiam também os que queriam vé-la dando novos passos, tomando novos
caminhos para melhor revelar o verdadeiro rosto de Deus Uno e Trino. Portanto,
podemos ver os pontos de vista antagdnicos, no que se refere a Liturgia: uma visao
retrograda e outra inovadora.

Os autores de grande influéncia sobre a Liturgia sdo Dom Guéranger, Belga
L. Bealduim e o beneditino alemédo Odo Casel que fizeram bons comentarios sobre

iSSO:

b) Para Beauduin, a Igreja € “antes de tudo elemento especificador: s&o
Liturgia todos os atos de culto que a Igreja reconhece como préprios, como notas da
propria natureza da Igreja, enquanto € social, hierarquica, universal, continuacao de
Cristo, santificadora ministerialmente e composta por homens. O sujeito Unico e
universal do culto da Igreja € o Cristo Ressuscitado e glorioso, que esta a direita de
Deus Pai. E Ele quem exerce nosso culto... Unico mediador entre Deus e a
humanidade, Pontifice eterno da Nova Alianca, Pontifice Unico que realiza aqui na
terra toda a nossa Liturgia”;

C) Para Odo Casel a “Liturgia ndo € apenas uma intuigdo que nos veio de
Cristo, mas € a continuacao ritual (sinal-realidade) — o préprio evento da salvacao

torna-se presente ativo para os homens de todos os tempos e lugares, e,

5 Ibid. p.22
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consequentemente, toda a acao litirgica representa um suceder-se de momentos na
histéria da salvacao.

A Liturgia € sempre momento atualizador da mesma revelacao, e, portanto,
confere a ela um lugar central na Teologia” ©

Desses trés pensamentos citados, 0 que mais se aproxima da renovacao
litargica do Concilio Ecuménico Vaticano Il € o de Odo Casel, pois é a partir dessa
nova visao que o concilio prepara o seu terreno e comeca a abrir novos horizontes
sobre a Liturgia.

O Movimento Litdrgico, queira ou ndo, teve um papel importantissimo na
Historia da Igreja. Ele a levou a perceber que ndo estava correta a maneira de ela
caminhar, e foi a partir de entdo que se fizeram varios encontros para discutir a
questdo até o momento mais transparente. No entanto, € verdade também que, se
nao tivessem acontecido todas essas discussdes, ndo tinha acontecido também o
Concilio Vaticano H. Fica nitido portanto que, se houve o Concilio, este ndo se
realizou por acaso, mas para dar respostas a tantas exigéncias, em especial a algo
que andava por linhas muito tortuosas, embora muitas coisas ja houvessem ficado
claras sobre a Liturgia da Igreja, sobretudo por alguns inovadores procedentes do
Movimento Litargico.

Observemos entdo as palavras de sua Santidade o Papa Pio Xll, proferidas
aos participantes do Congresso de Assis: “O Movimento Liturgico surge como um
sinal de disposi¢cbes providenciais de Deus para o tempo presente, como uma
passagem do Espirito Santo em sua Igreja, para aproximar os homens dos Mistérios
da Fé e das riquezas da graga, que decorrem da participacdo ativa dos fiéis na vida
litrgica”.” Por isso, a Santa Sé promove o Movimento Litlrgico e o protege de erros
e deficiéncias.

Portanto, com essa breve sintese sobre o Movimento Liturgico, apesar de as
vezes um pouco emaranhadas as ideias destes grandes pesquisadores em relagéo

a Igreja e a Liturgia, ficou claro que estes fizeram algo positivo, tanto para a Igreja

% lbid. pp. 89-91;94 cf. também in VVAA. A Celebraco na igreja | — Liturgia e sacramentologia fundamental. S3o0
Paulo: Loyola: 1990 p. 127, n2 4 e BETTE, bernard OSB. O movimento liturgico. Sdo Paulo: Paulinas: 1978, pp.
101-102.

7VVAA. A Celebrac3o na Igreja | - Liturgia e sacramentologia fundamental. S3o0 Paulo: Loyola, 1990, p. 135; cf.
também Dicionario de Liturgia. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 787
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guanto em especial para a Liturgia, o0 que ndo podemos deixar de reconhecer.
Temos certeza de que essas consideracdes foram suficientes para podermos tirar
algumas de nossas duvidas com relacdo ao novo caminho tomado pela Liturgia da
Igreja dentro do contexto da Reforma Conciliar. Procuremos, entretanto, nos

informar mais um pouco sobre esse mesmo assunto no proximo subcapitulo.

1.2- A Liturgia Pré-conciliar: Mediador Dei

Aqui queremos continuar tratando sobre liturgia, mas agora mostrando seus
avancos, impulsos e melhorias tidas por intermédio da Enciclica Mediador Dei do
Papa Pio XII, editada e lancada em vinte de fevereiro de mil novecentos e quarenta
e sete (20/02/1947). E bom de antemio sabermos que esta enciclica, embora
sublinhada das ideias de Beauduin, tinha também suas limitages, que se observam
por duas linhas de consideragbes complementares. “De um lado ela tinha uma
sintese doutrinai do problema litirgico em nivel teoldgico-eclesial, e, do outro, as
evidéncias vividas até o ponto de aparecer uma segunda intencdo. Com efeito,
tenta-se afirmar que o reconhecido valor teologico da Liturgia ndo deve levar a
ignorar o fato de que, certas posi¢cdes doutrinais e praticas introduzidas no assunto
litrgico ou a ela atribuidas polemicamente, sao insustentaveis porque sao
‘contaminadas de erros que dizem respeito a fé e a doutrina ascética™®

Portanto, Pio XIl com suas enciclicas procurou corrigir os caminhos tortos até
entdo surgidos em tomo da Liturgia. O Papa quis dar uma resposta aqueles
estudiosos que diziam ser “os renovadores da Liturgia, que eles ndo passavam de
uns euféricos que gostavam de se manter equivocados”, pois percebiam que
erravam mais do que acertavam em suas teorias. Pio XII, como sucessor de Séo
Pedro, observando todos esses movimentos em tomo da Liturgia, “demonstra-se
rigidamente inflexivel (impassivel) frente as mais variadas posi¢cdes doutrinais,
praticas e tendéncias que iam abrindo novos caminhos, vejamos por exemplo:
introducédo da lingua vulgar na Liturgia; relacdo entre celebracdo e concelebracéo

(Missa); missa privada e missa de comunhéo; sacerdécio universal; direitos litargicos

8 VWAA Andmnesis | A liturgia, momento histérico da salvacdo. S3o0 Paulo: Paulinas, 1987, pp. 95-96
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dos fiéis; piedade liturgica e piedade privada; devocgdes litirgicas e devocbes
privadas; devocoes e exercicios de piedade; piedade objetiva e subjetiva e assim
por diante. Pretendia a Enciclica colocar-se numa posicdo de equilibrio: manter
ainda mais intacta a prevaléncia do valor da Liturgia, mas ao mesmo tempo
reafirmar a validade de todas as outras formas religiosas sem fugir da realidade
litirgica”.®

Pio Xll em sua Enciclica revela a sua insatisfacéo frente a certos exageros no
campo litargico e entra em choque com algumas teorias da sociedade de sua época,
por isso quer apagar de uma vez por todas 0s conceitos e teorias contrarias surgidas
antes e durante o seu pontificado. Preocupado em dar um novo vestuario a Liturgia,
sua Enciclica Mediador Dei seguiu diretamente um plano teoldgico “e o seu primeiro
gesto foi o de limpar e enxugar o terreno de qualquer consideracao litirgica que ndo
segue esse plano, e consequentemente quem mudasse de rumo seria considerado
nao verdadeiro junto a Liturgia, que também seria ndo exata, tanto a nocdo que
reduz apenas a parte externa quanto a interna do culto divino ou cerimonial
decorativo dele, quanto aquela segundo a qual a Liturgia verdadeira é mera forma
de leis e preceitos com as quais a autoridade hierarquica da Igreja regulava a
realizagdo de ritos”.10

Portanto, Pio Xll nessa Enciclica faz questdo de colocar um ponto apreciativo
quanto ao equilibrio dos ritos dentro da Liturgia. Quando ele assim age, quer afirmar
que a Liturgia deveria ser a celebracdo concreta da Revelacdo, ndo uma fantasia
que tratasse de algo externo, estético e “juridico”. Essas duas concepgdes, como
nao poderia deixar de ser, foram contestadas por Pio Xll, o que sem duvida ja se
esperava dele, pois vivia angustiado com as posi¢coes estranhas que representavam
a ciéncia eclesiastica oficial da época no que dizia respeito a Liturgia. Foi a partir
desses momentos de insatisfacdo que vieram os grandes debates sobre a questao
litargica que Pio Xll lancou em sua Enciclica Mediador Dei, aprovada por outros
bispos que queriam resgatar por definitivo para o seio da Igreja o sentido correto e

% lbid. p.96; cf. também VVAA. A Celebracdo na Igreja I. Liturgia e sacramentologia. S3o Paulo: Loyola, 1990, p.
135

10 VWAA Andmnesis | A Liturgia, momento histdrico da salva¢do. S3o Paulo: Paulinas, 1987, p. 96; cf. também
VVAA. A Celebragdo na Igreja I. Liturgia e sacramentologia fundamental. Sdo Paulo: Loyola, 1990, pp. 134-135
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verdadeiro da Liturgia, tendo, portanto, como tema central dessa Enciclica a
Sagrada Liturgia.

Por isso nao foi tdo facil como se pensava, mas Pio XH, consciente da sua
func@o de Pastor da Igreja, apds varias reflexdes sobre o que vinha acontecendo,
ergue a cabeca e d4 um impulso a Liturgia, e é aqui entdo que ele merece toda
referéncia e aplauso do povo de Deus. A partir desse momento, por exemplo, “a
Enciclica apresenta a Liturgia como o meio principal dado a Igreja para continuar o
oficio sacerdotal da Igreja de Cristo, e, mais adiante, a Liturgia sem duvida alguma
como o exercicio do sacerdécio de Cristo™!, ou seja, o seu préprio sacerdécio em
ato. Por isso deduziu-se que a Liturgia €, pois, o0 culto publico que o0 nosso Redentor,
cabeca da Igreja, presta ao Pai Celeste, e que a comunidade dos fiéis presta ao seu
fundador e através dela, ao Pai. Mais brevemente: a Liturgia € o culto publico total
do Corpo Mistico de Cristo, cabeca e membros”

No paragrafo anterior compreendemos a situacéo pela qual estava passando
Pio XllI por causa de sua sede de mudanca. No entanto, deve ficar entendido que
ndo podemos mudar a liturgia se nos limitamos aos conceitos em papéis, senao
somente no exercé-la, no celebra-la com carinho e com o amor de uma méae para
com seu filho. A posicdo de Pio Xll foi fundamental e, com essa nova visdo de
celebra-la, a Igreja comeca a abrir novos horizontes, comeca a desfazer-se de tudo
aquilo que ficava longe do sentido concreto da Liturgia. E aqui, portanto, que a
Enciclica Mediador Dei nos mostra reforcadamente, por exemplo, que “a Liturgia da
Igreja ndo € outra coisa sendo a continuacdo ininterrupta do culto prestado por
Cristo durante a sua vida terrena, e exatamente na dupla dimenséao de glorificagéo a
Deus e satisfacdo dos homens. Esse principio forma o elemento base da natureza
teologica da Liturgia e tem seu fundamento, por sua vez, em dois pontos
complementares entre si: a natureza cultual da Igreja e a presenca de Cristo

Mediador e sacerdote na Igreja”?

11dem, p97; idem, p.134; cf. também Diciondrio de Liturgia I. S30 Paulo: Paulinas, 1992, p. 641; L'osservatore
Romano n° 48, 29 de novembro de 1997, p. 20

12 WWAA Andmnesis |. A liturgia, momento histdrico da salvacéo. Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p. 98; cf. também
Dicionario de liturgia. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 642; Biblia Sagrada Ed. Pastoral. Sdo Paulo: Paulinas 1990, Ef.
1,4
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Com esse esclarecimento assim proposto, o Pontifice quer dizer-nos que é
por meio da Liturgia que somos convidados a prestar culto a Cristo e, a0 mesmo
tempo, a glorificar e agradecer a Deus motivados pelo Espirito Santo. E mais: “é na
Liturgia que nos alimentamos em Cristo e nos oferecemos com Ele ao Pai” (cf.
M.D.). Portanto, é uma dinamicidade-reciprocidade, que acontece no momento
litargico: Deus na pessoa de seu Filho Jesus aos cristdos, povo de Deus a caminho
da libertacéo.

Nas apreciacdoes expostas, observamos mais de perto a compreensao com
relagdo a Liturgia pela Enciclica e nela percebemos indutivamente o carinho e
respeito do pontifice pela Liturgia. Detectamos também o avanco que a Liturgia
obteve com esse documento, através do zelo desse Pastor em trazer novamente um
sentido mais claro de Liturgia. Ressaltamos isso porque, ap0s varias pesquisas,
percebemos, como citamos anteriormente, mais exageros e erros do que acertos
com relacdo a Liturgia. Ela era praticamente tida como fonte de estudo na méao de
alguns tedlogos, mas por outro lado a Enciclica também deixou muito a desejar
quando se fala no sentido de Liturgia e Igreja, por exemplo: “a Liturgia volta a ser
para a Enciclica um fato predominantemente clerical e pertencente a Igreja-corpo
apenas enquanto em nome dela é exercida pelos sacerdotes e pelos ministros da
Igreja e para os religiosos para isso delegados. Com efeito, afirma-se claramente,
por exemplo, que a oferta interior com a qual o povo participa da Missa é algo que
“se refere ao culto litirgico como tal”, mas que nao é Liturgia®.

Ao fazermos, portanto, essas apreciacfes sobre a Enciclica Mediador Dei,
ficou compreensivel que apesar de todos os esforgos e tentativas de Pio XII em dar
uma nova visdo a Liturgia, também teve ela suas sérias limitacdes. Para
compreendermos entéo esta descricdo sobre Liturgia, € importante levar em conta o
contexto em que a Enciclica foi trabalhada e, ao mesmo tempo, observa-la como era

no inicio e durante o periodo do Movimento Litargico.

1.3 — O Concilio Vaticano |l

13 VVAA. Andmnesis I. A liturgia, momento histérico da salvac3o. S3o Paulo: Paulinas, p. 102
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Antes de comecarmos a trabalhar a Liturgia no Concilio Ecuménico Vaticano
I, € justo recordar que tanto o Movimento Litargico quanto a Enciclica Mediador Dei
de Pio XIlI, apesar de seus avanc¢os e retrocessos, contribuiram o maximo para a
renovacao litirgica, mas indubitavelmente foi a partir do Concilio Ecuménico
Vaticano Il que a Liturgia vai tornando mais clara a acéo verdadeira da presenca de

Jesus Cristo atuando e operando na historia da salvacéo.

Quando falamos em Liturgia e ressaltamos que ela recebeu uma atencao
mais especial no Concilio Vaticano I, ndo queremos insinuar que nos dois primeiros
subcapitulos ela ndo tenha obtido momentos de gloria, mas a questdo primaria em
gue se achava a Igreja estava em razao dos momentos de tensdes, pesquisas e
mais pesquisas, procurando estudar formas que dessem novo rosto a Liturgia. Todas
essas buscas e tentativas feitas pelo Movimento Liturgico e a Enciclica Mediador Dei
nao surtiram os grandes efeitos esperados pela Igreja em relagcéo a Liturgia, devido
nao terem transformado seus objetivos em gestos concretos. Por isso, a Igreja —
tedlogos — em vez de tratar da Liturgia (celebracdo da Palavra e da Eucaristia), de
sua riqueza espiritual e pastoral, levaram em consideracdo no estudo da reforma
litdrgica mais a questdo no sentido cientifico, moral, dogmatico e legal-juridico. Isso
refletiu como um antidialogo com o mundo em desenvolvimento, e a0 mesmo
instante, como nao aceitacdo das suas limitacdes. Muitas vezes, a Liturgia era vista
nao como um momento historico da salvacédo, mas como tribunal de julgamento ou
teatro.

E nesse contexto, frente a todas essas e outras contradigdes e tenddes que
existiam no interior da Igreja, que urge a necessidade de convocar-se um novo
concilio, denominado de Concilio Ecuménico Vaticano Il. Essa convocacao sucedeu-
se “em vinte e cinco de janeiro de mil novecentos e cinquenta e nove (25/01/59),
guando se concluiu a Semana de Preces pela Unido dos Cristdos. Foi a partir de
entdo que Jodo XXIII anunciou a sua decisdo de convocar um novo concilio. A
surpresa foi geral, tanto mais que o clima de Guerra Fria era ainda predominante e
se temia que durasse indefinidamente. Anos depois, realiza-se o riquissimo sonho
do Papa Jodo XXIll, dando-se o inicio do Concilio Ecuménico Vaticano Il, em onze
de outubro de mil novecentos e sessenta e dois (11/10/62), com a presenca de cerca
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de dois mil e quinhentos (2500) padres conciliares. A assembleia, basicamente
europeia no Vaticano I, surpreendia, dessa vez, por sua macica internacionalizacao,
e pelo relativo peso das jovens igrejas: trinta e trés por cento (33%) das assembleias
eram constituidas pela Europa Ocidental; treze por cento (13%) pelos Estados
Unidos da América (EUA) e pelo Canadg; vinte e dois por cento (22%) pela América
Latina; dez por cento (10%) pela Asia; dez por cento (10%) pela Africa Negra; trés
virgula cinco por cento (3,5%) pelo Mundo Arabe e dois virgula cinco por cento
(2,5%) pela Oceania™*.

Nessa mesma convocacgao, Jodo XXIII lembrava sua dupla responsabilidade
de Bispo de Roma e de Pastor da Igreja Universal, demonstrando ter ja amadurecido
uma resolucdo em favor de algumas formas antigas de asseveracao doutrinaria de
sébias orienta¢cfes de disciplina eclesistica que, na histéria da Igreja em periodo de
renovagdo, deram frutos de extraordinaria eficacia: “tremendo um pouco de
comocdo e ao mesmo tempo com humildade, resolucdo e propdsito, 0 nome e a
proposta de um sinodo diocesano para a urbe, e de um concilio geral para a Igreja
Universal”.t®

Tratando-se de concilio e até mesmo pelo fato de o desejo deste ter sido
manifestado ao término da Semana de Preces Pela Unido dos Cristdos, varios
bispos e padres desmotivados achariam que o Concilio Ecuménico Vaticano Il ndo
passaria de um concilio de unido, mas foi justamente onde muitos se equivocaram.
Portanto, o Papa Jodo XXIlIl em seu enunciado sobre a convocacao de um novo
concilio foi incisivo, mostrando aos seus companheiros de caminhada que: “ndo se
trataria de um concilio de unido entre as tradi¢des cristas divididas, como se chegou
a falar, mas o evento conciliar deveria marcar uma virada na disposicao catolica de
se envolver no processo ecuménico. A “pastoralidade” do Concilio como superagao
da dicotomia doutrina - disciplina, favorecendo uma consideracdo global das
exigéncias da Igreja, no seu interior e nas suas relagbes com a sociedade, referia-se

a efetiva liberdade do Concilio, em que os bispos deveriam ser os verdadeiros

14 ALBERIGO, Giuseppe. Histéria dos concilios ecuménicos. Sdo Paulo. Paulus, 1995, p. 394

Ibid. pp. 397-398; cf. também VVAA. Nova histdria da igreja. A igreja na sociedade liberal e no mundo moderno.
Petrdpolis; vozes 1976, p. 180; VVAA. O vaticano Il e a Igreja latino-americana. Sdo Paulo: Paulus 1985, pp 18-
19

15 ALBERIGO, Giuseppe. Histdria dos concilios ecuménicos. Sdo Paulo. Paulus, 1995, p. 395
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protagonistas, saindo da atualidade passiva que, sobretudo depois das definicdes de
mil oitocentos e setenta (1870), caracterizava o episcopado catélico”.1®

O Concilio Ecuménico Vaticano I, antes de tudo, veio com a responsabilidade
de fazer acontecer no seio da Igreja a missdo, na qual todos os cristdos deveriam
conscientizar-se de sua funcao dentro da Igreja, em seu espaco de atuacdo. Todos
deveriam ter o pleno conhecimento de que o Concilio ndo havia acontecido por
acaso, mas aconteceu no momento certo, ou seja, num periodo em que a Igreja
estava perdendo de vista a sua dimensao principal no mundo, que é, antes de tudo,
tornar-se missionaria e continuadora do projeto de Deus e do seu Filho Jesus Cristo.
“Por isso, no Concilio a Igreja foi chamada a ser a renovagédo do encontro com a
face de Jesus Ressuscitado, ‘Rei glorioso e imortal’; a ser a retomada mais enérgica
da resposta do mundo todo, do mundo moderno ao encontro do Senhor"t’,

Com o suceder da grande reunidao do Concilio, todos os cristdos passam a ser
convidados e convocados a levar a sério as funcbes que o préprio Jesus lhes
confiou, através do testemunho da Igreja, na Santissima Trindade. E mais, o Concilio
tem a ardua missdo de concretizar a Alianga entre Jesus e a sua Igreja. Ou seja, “o0
novo concilio € chamado a ser celebracao solene da unido de Cristo e da sua Igreja
e constituir ocasido para o conhecimento mais amplo e objetivo das possibilidades
da Igreja frente a sociedade humana e ao futuro; adotando diante deles uma atitude
de acolhimento e ndo de condenagéo”. 18

Com o acontecimento do Concilio, o Papa Jodo XXIIlI convida toda a Igreja a
se iluminar e redescobrir sua autoconsciéncia, para que ela cresca em riqueza
espiritual, olhe corajosamente para o futuro mediante oportunas atualizagbes. E
preciso, pois, discernir os sinais dos tempos, superando as insinuagdes de almas
gue, embora ardentes de zelo, carecem de senso, de discernimento e de medidas,
gue s6 veem nos tempos modernos prevaricacdes e ruinas que as levam a dizer que
a nossa época € pior, comparada com os tempos passados.

O concilio Ecuménico Vaticano Il convida também a Igreja a preocupar- se em

melhorar ndo s6 em nivel de hierarquia, doutrinas e dogmas, mas também em

16 |bid. pp. 397-398

17 ALBERIGO, Giuseppe. Histdria dos concilios ecuménicos. S3o Paulo: Paulus, 1995, p, 398; cf. também VVAA. O
Vaticano Il e a Igreja latino-americana. Sao Paulo: Paulinas, 1995, p 38

18 ALBERIGO, Giuseppe. Histéria dos concilios ecuménicos. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 400
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ambito geral e, em especial, em relacdo a Liturgia Eucaristica e a Liturgia da
Palavra, que anos depois do Concilio Tridentino estavam monopolizadas nas maos
de alguns tedlogos, perdendo de vista 0 seu valor original e auténtico. E gracas a
sensibilidade do Papa Joao XXIll, que era um pastor de posi¢des claras, firmes e
dotado de generosidade em seu pontificado, conseguiu manter a abertura ao didlogo
e aquilo que era eficaz para todos, como no caso das mudancas que favorecessem
uma melhor participacdo e engajamento sem distingdo, em que todos pudessem ser
respeitados e se sentissem motivados a colaborar na constru¢do do Reino de Deus.

E nesse sentido que, alimentado pela mistica joanina do amor, verdade,
caridade e justica, Jodo XXIII, durante o Concilio Ecuménico Vaticano Il, voltava o
olhar carinhoso a Liturgia, dando-lhe imensa importancia, tendo ele em vista que
antes de tudo “a Liturgia € o cume para o qual tende a ag&o da Igreja e, a0 mesmo
tempo, é a fonte donde emana toda a sua forca. Pois os trabalhos apostolicos se
ordenam a isso: que todos, feitos pela fé e pelo Batismo filhos de Deus, juntos se
reunam, louvem a Deus no meio da Igreja, participem do sacrificio e comam a Ceia
do Senhor”.1?

Mesmo diante do acontecimento imprevisto do falecimento do Papa Joé&o
XXIII no dia trés de junho de mil novecentos e sessenta e trés (03/06/63), dia de
Pentecostes, e apesar de a Igreja sofrer com o perecimento deste grande “pilar”
inspirador da inovacao litirgica da Igreja Catdlica e Apostolica Universal, vale
ressaltar que ela néo ficou estatica, mas, ao contrario, continuou dando passos
benéficos, agora com o sucessor de Jodo XXIll, o arcebispo de Mildo, o Cardeal
Joao Batista Montini, que, com a nomeagéo de Papa, passou a ser chamado Papa
Paulo VI. Essa nomeacéo deu-se no conclave entre os dias dezenove e vinte e um
de junho de mil novecentos e sessenta e trés (19-21/06/63), logo ap0s a morte de
seu antecessor Jodo XXIIl. No entanto, as diretrizes iniciadas pelo Papa Joao XXIII
foram continuadas pelo seu sucessor, o Papa Paulo VI.

Podemos observar que a preocupacao de Paulo VI era tdo grande que, logo
ao assumir o seu pontificado, fez recordar os quatro objetivos propostos por Jodo

XXIIl para o Concilio Ecuménico Vaticano Il: “(1) a exposi¢cao da Teologia da Igreja,

1% Compéndio do Vaticano II; Constituicdes, decretos, declaracbes. Petrdpolis: Vozes, 1989, p, 265, n° 10
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(2) da sua renovacao interior, (3) aprovacao da unidade dos Cristdos e, (4) enfim, o
didlogo com o mundo contemporéaneo”.?® Assim como Jo&do XXIII quis priorizar a
Liturgia no Concilio Vaticano Il, Paulo VI ndo duvidou da importancia desta na Igreja
e, diante dessa certeza incontestavel, contou com a participacdo de padres na
colaboracéo e elaboracdo de uma constituicdo litirgica tdo esperada e desejada,
que fosse “capaz de suscitar energias imensas em torno do projeto, de realizar uma
participacgao plena e ativa de todo o povo na Liturgia e por isso na vida da Igreja”.?*

O pastoreio de Jodo XXIll, levado em frente por Paulo VI, sem duvida
contribuiu para que a constituicdo litirgica viesse dar uma visao oposta aquela que
se tinha no momento. E importante também percebermos o quanto a ideia sugerida
por Jodo XXIII foi louvavel para questionar a mentalidade de Igreja que se tinha com
relacdo a Liturgia. Como confirmagdo disso, vimos que a maioria dos padres
conciliares ndo se opuseram, mas aderiram ao projeto de Jodo XXIIl e, juntamente
com seu sucessor Paulo VI, solidarizaram-se com ele na aprovacdo e promulgacao
da constituicdo litdrgica, para que viesse a corresponder ndo apenas aos apelos da
Igreja hierarquica, mas a toda a Igreja Povo de Deus, como sua tdo almejada
participacéo ativa e plena.

No Concilio Ecuménico Vaticano IlI, o ideal de Liturgia de Jodo XXIlI
prosseguido por Paulo VI ndo foi outra coisa a nédo ser declarar a verdade de que
“na Liturgia a Igreja revela seu mistério intimo de amor para com Deus. Na Liturgia a
Igreja sente-se abracada e santificada pelo grande Mistério da Unidade. Unidos com
Cristo, todos os membros da Igreja sentem uma so coisa entre si. O Santo Sacrificio
e 0S sacramentos sdo ao mesmo tempo Mistério de Fé e Mistério de Unidade. O
centro do Mistério da Unidade e do amor que opera reunindo e santificando”. 2

Tanto em Joao XXIlII como em Paulo VI, ao idealizarem e posteriormente
concretizarem a Constituicdo Litdrgica, o intuito e a preocupacdo primordial ndo
estavam meramente em elaborar o tratado, mas sim em fazer acontecer a partir dela

a fonte de &gua viva, fonte esta donde todos o0s que participassem pudessem saciar-

20 ALBERIGO, Giuseppe. Histdria dos concilias ecuménicos. S3o0 Paulo: Paulus, 1995, p, 410; cf. também VVAA O
Vaticano Il e a Igreja latino-americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 65.

21 |bid. p. 416; cf. também HARING, Bernardo. Vaticano Il: o concilio dos irméos. Editorial Perpétuo Socorro,
1975, p. 48

22 |bid. p. 48
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se dessa agua para sempre: “quem beber desta agua que eu der, nunca mais tera
sede. Pois a quem eu der esta agua, tornara uma fonte que jorra para a Vida
Eterna”.?® Portanto, cientes da riqueza infinita que ha na Liturgia, onde Cristo se faz
presente no seu Corpo e no seu Sangue, é que Jodo XXIIl e Paulo VI motivam toda
a Igreja a ter uma participacdo mais ativa na Liturgia, que € onde se celebra a
presenca e memoria de Jesus Cristo operante e atuante na luta, na vida e na historia
do Povo de Deus.

Diante de tudo isso que foi visto com referéncia a Liturgia no Concilio
Ecuménico Vaticano Il, deve ficar claro que a Liturgia se realiza com a
disponibilidade a renovacéo espiritual e a conversao continua. Isso foi sem davida
uma grande dadiva, sobretudo para o aumento duma fé viva e atuante, ao mesmo
tempo para a fraternidade, solidariedade e a unidade da Igreja. A renovacao litirgica
conciliar nos revela que “a devogao liturgica deve ser a continuagédo da proximidade
experimentavel do Verbo Encarnado em Jesus feito Homem, e no mesmo instante
experiéncia de fé, segundo as conhecidas palavras de Sdo Magno: ‘Quod
Redenptoris nostri conspicuum, in sacramenta transivit. A unido eucaristica do
sacrificio, enquanto possivel, deve inserir- se no campo da experiéncia dos
homens”.?4

Por isso, com a afirmacao do que falamos a respeito de Liturgia do Concilio
Ecuménico Vaticano Il, é interessante situarmo-nos e observar como ela era tratada
antes do Concilio e como estda no momento. Para percebermos isso, seria valido
fazer essa breve apreciacdo em relacdo a variedade de linguas e formas litargicas,
salvaguardada naturalmente a estrutura fundamental e essencial, que dessa forma
pode ressaltar a amorosa consideracao e valorizagdo de linguas e culturas diversas,
0 que sera a prova mais valida da catolicidade da Igreja e o melhor testemunho dela.
A unidade do Corpo Mistico de Cristo € diferente da uniformidade coletivista e
ditatorial, precisamente em virtude da sua unidade rica, que reconhece com
satisfacdo a variedade de dons e vocacdes naturais e sobrenaturais de cada

individuo e de cada comunidade.

23 Jo 4,14 in Biblia Sagrada; Ed Pastoral, 1997
24 HARING, Bernardo. Vaticano II: o concilio dos irmdos. Editorial Perpétuo Socorro. 1975, p. 53
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Ao fecharmos este primeiro capitulo, onde trabalhamos a Liturgia em trés
subtemas, ndo queremos aplaudir um e menosprezar outro, pois conseguimos notar
em todos as contribuicbes que deram a renovacdo litirgica. O que devemos
entender por definitivo € que sdo diversas as conceitua¢fes nesse fim, mas que

cada uma delas serviu para se chegar a um consenso mais viavel e convincente.
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2. A contribuicdo do concilio ecuménico Vaticano Il a

Liturgia

2.1 — A teologia da Liturgia na Constituicdo Sacrosantum Concilium

Neste segundo capitulo procuraremos compreender as contribuicdes que o
Concilio Ecuménico Vaticano Il trouxe a Liturgia. Por isso, antes de discorremos
sobre o0 assunto na questdo propriamente dita, € importante saber os pontos que
iremos abordar:

2.1.1 - ATeologia da Liturgia na Constituicdo Sacrosanctum Concilium;

2.1.2 - Aespiritualidade litargica;

2.1.3 - As celebragdes da Eucaristia;

2.1.4 - As celebracdes da Palavra,;

2.1.5 - Cantos;

2.1.6 - Simbolos;

2.1.7 - Os sacramentos.

A Teologia da Liturgia na Constituicdo Sacrosanctum Concilium quer nos
mostrar que “ela ndo parte de uma pesquisa 'a priori’, mas orientado por uma nova
leitura e por uma reflexdo da Liturgia em explicagao "pastoral’, a tal ponto que seria
mais certo se se falasse, a proposito do Concilio, de uma teologia da celebragéo
litrgica”.?®

Diante desta ¢6tica, o Concilio Ecuménico Vaticano Il lembra as fases criticas
no sentido pejorativo por que passou a lIgreja referente a Liturgia nos tempos
passados, tornando-a como uma "Liturgia-fato tradicional” e ao mesmo tempo como
“Liturgia-valor juridico”, como citamos anteriormente no capitulo |, e convida a Igreja
a motivar-se e a permanecer firme na ideia de se formular uma Liturgia "Viva” ou
melhor, fazer dela uma celebracdo auténtica e eficaz, que produza frutos oriundos
da relacdo Fé e Vida.

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium quer levar-nos a uma nova maneira

de celebrar. O concilio percebeu a importancia e a riqueza infinita que ha na

25 VWAA Anamnesis |. A liturgia, momento histérico da salvagéo. S3o Paulo: Paulinas, 1987, p. 106
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celebracdo litargica, priorizando a participacdo nela ndo s6 da hierarquia, mas
também de todos os leigos, visto que desde o Concilio Tridentino estavam
praticamente fora da Liturgia, tendo ela ficado anos e anos monopolizados nas maos
da hierarquia (te6logos).

Por isso, o Concilio critica as concepcgdes negativas a respeito dos leigos e as
sana, partindo de uma visdo mais concreta e esperancosa, que agrada a Deus e a
sua Igreja na totalidade em que: “a Liturgia tomava o lugar da verdadeira Tradicao,
isto é, transmissdo do Mistério de Jesus Cristo através de um rito que ao mesmo
tempo é realizacéo e revelacdo do mesmo mistério, de modo sempre novo e sempre
adaptado ao suceder dos tempos e ao variar dos lugares”.?® Essa viavel e tdo
esperada visdo de Liturgia adotada pelo Concilio Vaticano Il na Constituicao
Sacrosanctum Concilium quer nos revelar que a Liturgia € como a acao de Cristo, ou
seja, Mistério de Salvacdo operante na Igreja, continua, sendo o Mistério de Cristo
na forma do mistério cultural para todos os dela queiram participar.

Observemos os momentos altos e baixos da Liturgia. Ora, se a partir do
Concilio Tridentino até o Concilio Ecuménico Vaticano Il a hierarquia assumia a
Liturgia em sua totalidade e os fiéis eram tidos somente como assistentes ou meros
espectadores, apds o Concilio Vaticano Il as ideias foram renovadas. A partir do
Vaticano Il, tanto a Igreja ministerial quanto a Igreja laical deveriam exercer suas
funcbes especificas, variando de acordo com o ministério que cada cristdo
desempenha dentro da Liturgia no seio da Igreja. Com o Concilio Vaticano Il, os
leigos, através do reconhecimento do sacerddcio comum do batismo, passam a se
sentir mais valorizados, ndo s6 por estarem trabalhando dentro da Igreja, mas por se
sentirem respeitados e Uteis ao servico da Messe do Senhor que se confirma e se
completa na participacdo do ministério da Eucaristia. No entanto, ja surgiram tantas
funcdes que os leigos ja ndo querem mais assumir.

A Teologia presente na Constituicdo Sacrosanctum Concilium nos suscitou a
compreender que é na Liturgia, sem duvida, que acontece o momento sagrado da
Revelacao enquanto histéria da Salvacao, enquanto realizacédo do Mistério de Cristo,

motivo de toda a Revelacdo. Como isso fica inteligivel, mais de que nunca, que € a

26 |dem, p. 106
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Liturgia a que em ultimo lugar constitui o tempo da Igreja. Portanto, feitas essas
observacbes, podemos afirmar conscientemente que a “Liturgia € tida como o
exercicio do munus sacerdotal de Jesus Cristo, no qual, mediante sinais sensiveis, €
significada de modo peculiar a cada sinal, realizando a santificacdo do homem; e é
exercicio do culto publico integral pelo Corpo Mistico de Cristo, cabeca e membro.
Ou seja, toda celebracdo como obra de Cristo sacerdote e de seu corpo que € a
Igreja, € uma acdo sagrada por exceléncia, cuja eficacia, no mesmo titulo e grau,
nao é igualdade por nenhuma acao da Igreja”>’ Por outro lado, Paulo VI e padres
conciliares expressam carinhosamente o cuidado de elaborar uma nova teologia da
liturgia que fosse voltada a integracdo do Povo de Deus, teologia esta que
mostrasse a Liturgia como momento ultimo da Pascoa de Cristo, que sera posto em
contato com os homens e, através Dele, “os homens sdo convidados a participar
desse momento que é tao importante como a Celebragédo da Eucaristia, assim como
os Apostolos na Ceia do Senhor, ou seja, no ato da instituicdo da Eucaristia”. 28

A Liturgia na Constituicdo Sacrosanctum Concilium é bem mais ampla,
concreta e mais participativa do que no conceito de Liturgia que se tinha antes do
Concilio Vaticano IlI, Enquanto a Liturgia Tridentina ficava detida entre os quatro
pilares do templo, tornando-se monopdlio de alguns e fechando as portas a
participacdo laical, o Concilio se contrapde a maneira de celebrar a Liturgia que se
estava desenvolvendo na Igreja de entdo, por empobrecer demasiadamente o
sentido da mesma. Tendo-se em mente que ela é continuacédo da obra salvifica de
Jesus Cristo, € preciso dizer que a presenca de Cristo na Liturgia deve ser
considerada em relagdo ao seu mistério, porque Ele é o fato que realiza a Palavra
de Salvacédo de Deus, considerada uma realidade ja indestrutivel. Portanto, Paulo VI
e seus coadjutores na Constituicdo Sacrosanctum Concilium nos deixaram bem
nitido que “a Liturgia ndo é s6 aquela forma de oragao comunitaria e eclesial em que
a leitura da Sagrada Escritura € uma caracteristica particular, mas também uma

forma de culto da qual a Sagrada Escritura constitui um elemento essencial. Por

27 compéndio Vaticano Il, Constituicdes, decretos e declaracdes. In Constituicdo Sacrosanctum Concilium.
Petrdpolis: Vozes, 1989 p. 264, n,° 7; VVAA Andmnesis |. A liturgia, momento histdrico da salvagdo. Sao Paulo:
Paulinas, 1987, p 112

28 Bjblia Sagrada. Mt 26,26-29; Mc 14, 22-25; Lc 22; Jo 6, 51-58; ICor 11, 23-25
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isso, se por um lado a Sagrada Escritura é o anuncio perene do projeto divino de
salvacgdo, a Liturgia é a sua realizagdo ritual”.?®

Na Liturgia, portanto, a Sagrada Escritura tem um papel fundamental: deixa
de ser uma palavra morta, para assumir cada vez mais o anuncio-proclamacao de
um evento de salvacao ai presente. Esta dinamicidade e reciprocidade entre Liturgia
e Sagrada Escritura leva o homem a glorificar, bendizer e exaltar de jubilo a tao
grandiosa bondade de Deus manifestada no seu Filho Jesus Cristo. Essa
reciprocidade n&o acontece somente entre a Sagrada Escritura e a Liturgia, mas
também entre Deus e os homens, quando estes adoram e reverenciam ao Senhor,
cultuando-o através de sua vida. Por isso, os fiéis devem ficar cientes de que Deus
amou imensamente o mundo e que através de Jesus na Liturgia “quer salvar e fazer
chegar ao conhecimento da verdade todos os homens, havendo outrora falado
muitas vezes de muitos modos aos pais pelos profetas, e, quando veio a plenitude
dos tempos, enviou Seu Filho, Verbo feito carne, ungido pelo Espirito Santo, para
evangelizar os pobres, curar os contritos de coragdo, como médico corporal e
espiritual. Mediador entre Deus e 0os homens. Sua humanidade, na unidade da
pessoa do Verbo, foi o instrumento de nossa Salvacéo. Pelo que, em Cristo, ocorreu
a perfeita santificacdo de nossa reconciliacdo do culto divino™° De fato, a
Constituicdo Sacrosanctum Concilium quer ajudar a motivar os fiéis a participarem
da Liturgia, de uma forma tdo alegre quanto consciente, porque nela ha a presenca
de Jesus Cristo, Corpo-Sangue, a “Palavra encarnada” e atuante, motivo de jubilo e
alegria a todos os que nele acreditam. Mas na Liturgia, mesmo havendo a presenca
de Jesus Cristo, s6 ha a transformac¢éo da vida dos homens se 0s mesmos deixarem
espacos para Jesus agir neles e, através deles, na comunidade onde atuam.
Portanto, Jesus sO se torna hdspede na vida e no coracdo daqueles que se deixam
ser habitados por Ele. (Jo 1,1- 18)-

A Teologia da Liturgia Sacrosanctum Concilium quer ver acontecer a
integracdo de fé e vida dos fiéis cristdos motivados pela Liturgia; essa integracéo

exige por parte daqueles que participam do acontecimento litirgico uma

2 WAA, Andmnesis |. A liturgia, momento histérico da salvacdo. S3o Paulo: Paulinas, 1987, p. 123
30 compéndio Vaticano Il. Constituicdes, decretos e declara¢es. In Constituicdo Sacrosanctum Concilium.
Petrdpolis: Vozes, p. 26 n2 5
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transformacao interior profundamente humana e aberta ao absoluto de Deus. Por
isso, € na Liturgia sobretudo que se realizam varios sinais, como por exemplo nos
sacramentos do Batismo e Eucaristia oriundos da presenca de Jesus Cristo em cada
ser humano, fazendo deles outros tantos adoradores. Isto é, pela Liturgia, os
homens sédo penetrados no tempo e na acao santificadora de Jesus Cristo,
tornando-se mediante isso e nesse momento “adoradores em verdade no Espirito
Santo. Dai que a Liturgia cessa de ser, por extraordinario que pareca, a forma crista
da virtude da religido, para se tornar expressao de fé, isto €, daquela atitude pela
qual se aceita a Deus antes de tudo como Salvador, ou melhor, como aquele que
num ato de amor eterno tem o designo de salvacéo para os seus. De fato, a Liturgia
nao é a acao pela qual os homens se juntam a Deus, mas €, antes de tudo, a acao
pela qual Deus em Jesus Cristo entra em contato com os homens. No entanto, a
religido pode nascer também do temor de Deus; mas a Liturgia é somente uma
emanacao do amor de Deus pelos homens e pode ser praticada realmente s6 por
quem for motivado pelo amor para com Deus”3!. Entretanto, a salvacdo dos homens
tornou-se mais concreta e eficaz, devido a “encarnagao da Palavra, isto é, devido a
humanidade em Jesus Cristo feito homem, semelhando-se a nés, exceto no pecado,
para nos salvar e elevar-nos ao Pai”.3?

Sendo a Igreja corresponsavel de continuar a obra de Jesus Cristo em um
mundo téo dilacerado por discordia e injustica, € funcdo dela semear a paz, amor,
justica e fraternidade. Quando mencionamos a palavra Igreja, ndo nos referimos
diretamente aqueles ou aquelas que foram ordenados ou consagrados, ou que
fazem parte da hierarquia, mas todos os cristdos batizados. Dai que é por intermédio
do “Batismo a nds confiado, que os homens sdo inseridos no Mistério Pascal de
Cristo. Com Ele mortos, com Ele sepultados, com Ele ressuscitados, recebemos o
Espirito de adocéao de filhos pelo qual clamamos: Abba Pai (Rm 8, 15), e assim nos
tornamos adoradores procurados pelo Pai. Da mesma forma, toda vez que
comemos a Ceia do Senhor, anunciamos a Sua morte até que venha. Por esse
motivo, no proprio dia de Pentecostes, no qual a Igreja apareceu ao mundo, 0s que

receberam a Palavra de Pedro, foram batizados. E perseveram na doutrina dos

31 YWAA, Andmnesis I. A liturgia: momento histdrico da salva¢éo. SGo Paulo: Paulinas, 1987, p, 128
32 Bjblia Sagrada, jo 1, 1-18
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Apostolos, na comunhdo da fracdo do Pao e nas oracles, louvando a Deus e
cativando a simpatia de todos os povos”33. E deve ser também este, o entusiasmo, a
forca e a coragem de todos os que participam da Liturgia: mistério de Cristo. Quem,
portanto, participar da Liturgia, possa também a assumir com atitude e compromisso
de verdadeiro cristdo, segundo a Boa Nova de Jesus Cristo, testemunhando os
ensinamentos do Cristo que vive para sempre.

Ora, a Igreja, sendo a Porta-voz de Jesus Cristo, ou seja, incumbida de
propagar a salvagao a todos os povos, € ciente de que “a Sagrada Liturgia nao
esgota toda a acdo de Igreja, por isso mesmo, ela anuncia aos ndo crentes a
mensagem da Salvacao, para que todos: homens e mulheres conhegcam o Unico e
verdadeiro Deus e aquele que enviou Jesus Cristo; com isso, 0S que ouvirem
atentamente a mensagem que salva e liberta, sdo motivados a converterem-se de
seus caminhos erréneos, fazendo peniténcia. Aos que creem, porém, sempre deve
pregar-lhes a fé e a peniténcia. Deve, no entanto, além disso, dar-lhes Sacramentos,
ensinar-lhes a observar tudo o que Cristo mandou, principalmente o compromisso
com a caridade, piedade e apostolado”.3* Portanto, agindo dessa forma, os fiéis
cristdos estdo demostrando que néo sao deste mundo, e sim, sal da terra e luz do
mundo aqueles que glorificam ao Pai diante dos homens,

A Teologia na Constituicdo Sacrosanctum Concilium revela aos cristdos a
riqueza extraordinaria existente na Liturgia. Ela insiste em esclarecer e conscientizar
os fiéis sobre a importancia da celebracéo litargica renovada na vida da Igreja e na
caminhada do povo. Ao mesmo tempo reforca declarando que a Liturgia € a primeira
e indispenséavel fonte da qual os fiéis devem saciar-se e que deve inspirar o espirito
de verdadeiro cristdo. Embora a Liturgia seja um culto da majestade divina,
encerram-se nela também grandes ensinamentos ao povo fiel, por isso todos os
homens devem ser conhecedores da presenca de Deus por ela, onde Jesus anuncia
a Boa Nova de Salvagéo. Nela o povo de Deus ora com canticos, ora com 0 coragao
e agradece por tdo grande amor quando recebe do Pai a promessa do Reino. Dai

uma retribuicAo que deveria vir diretamente dos fiéis em forma de trabalhos

33 Compéndio Vaticano Il. Constitui¢bes, decretos e declaragdes. In Constituicdo Sacrosanctum Concilium.
Petrdpolis: Vozes, 1989, p. 262 n2 6
34 |dem, p. 265 n29
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pastorais para a colaborac&o no grande Projeto de Deus que é nos ver todos felizes
e arrebanhados. Essa Teologia quer ver acontecer a caminhada da Igreja toda, tanto
0s pastores quanto os fiéis, trabalhando nessa tdo grande messe do Senhor, sem
distingdo, num sacerddcio comum, pois “Jesus fez de nds um reino, sacerdotes para
Deus, seu Pai” (Ap 1, 6) em que cada qual, no seu ministério especifico,
descobrisse-se como filho e filha de um mesmo Pai, reunidos numa so familia.

Por sua vez, a Teologia da Constituicdo Sacrosanctum Concilium ndo esta
preocupada em classificar as partes que mais se destacam na celebracao liturgica,
mas sim levar os cristdos a compreenderem que, “saciados pelos sacramentos
Pascais, sejam concordes na piedade; que rezem e conservem em suas vidas o que
receberam pela fé. A renovacédo da Alianca do Senhor com os homens na Eucaristia
solicita e estimula os fiéis para a caridade imperiosa de Cristo. Da Liturgia, portanto,
mas da Eucaristia principalmente, como de uma fonte, deriva-se a graga para nos e
com a maior eficacia é obtida aquela santificacdo dos homens em Cristo e a
glorificacdo de Deus, para a qual, como a seu fim, tendem todas as demais obras da
Igreja”.®> A Teologia da Liturgia sem ddvida nos mostra a riqueza abundante que
possui, ndo simplesmente ela em si, mas pelo fato de que, devido vir na caminhada
de varios sacramentos, cada um expressa a importancia da presenca de Jesus
Cristo ressuscitado a sua maneira. Por outro lado, deve ficar compreendido por
todos que, “a Liturgia ndo € sé a primeira depositaria da fé, mas é ainda a sua luz
gue a fé deve ser compreendida. Nela o0 homem entra em contato com o dado da fé
e, ha compreensado do Mistério de Jesus Cristo, pode chegar ao conhecimento mais
profundo de todas as outras realidades divinas, de que Cristo é o préprio
Sacramento” .36

Feitas essas apreciacdes, entendemos que indubitavelmente a Liturgia € a
celebracdo memorial do Mistério de Cristo, e, como tal, sempre apresentara o
significado do que se celebra. Por isso, todas as vezes que os fiéis se reunem, estao
celebrando o memorial vivo de Jesus Cristo que perpassa de geracdo em geracgao.

Entretanto, conscientizemo-nos de que a Constituicdo Sacrosanctum Concilium nos

35 Compéndio Vaticano Il. Constituicbes, decretos e declaracdes. In Constituicdo Sacrosanctum Concilium.
Petrépolis: Vozes, 1989, p. 265
36 Diciondrio de Liturgia. S3o Paulo: Paulinas, 1992, p. 1186
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ajudou a perceber que a Liturgia ndo gira em tomo de “leis juridicas humanas”, mas
ao redor da pessoa de Jesus Cristo. Portanto, é cabivel ressaltarmos que “a Liturgia,
mais do que um lugar teoldgico, é a epifania da vida da Igreja, devendo projetar-se
nas comunidades e no fazer teoldgico como um novo estilo de viver como cristédo
praticante de uma teologia renovada.

O mais importante na Teologia da Liturgia é que possamos considera-la como
critério prioritario no conhecimento teoldgico, no culto e nas formas concretas da
existéncia cristd. Por isso, o método da Teologia da Liturgia compreende trés
momentos: “em primeiro lugar, determina o conhecimento liturgico; em segundo,
analisa-o teologicamente; e, por fim, apresenta uma sintese do contetdo a partir do
seu significado e do testemunho. O objetivo especifico da Teologia da Liturgia é o
seu carater escatologico, cuja funcéo essencial é realizar a plenitude do mistério da
Igreja, até tornar-se a epifania do Reino de Deus”.3’

Apreciadas essas afirmacdes a respeito das respectivas contribuicbes que
este subcapitulo trouxe a Liturgia, concluimos que ela, na Constituicdo
Sacrosanctum Concilium deu grande avango em comparagao ao Concilio Tridentino.
Agora o que deve ficar claro é que nao é pelo fato de o Concilio Ecuménico Vaticano
Il ter estudado e reestruturado uma nova maneira de celebrar a Liturgia, que vai
eliminar todos os exageros, os monopolios nas celebracdes; isso depende como
toda a Igreja compreende essa renovacao litargica, la onde existe a comunidade

para ser colocada em pratica.

2.2 — A Espiritualidade Liturgica na Constituicdo Sacrosanctum Concilium.

Nesse subcapitulo procuremos perceber e entender toda a riqgueza que ha na
Espiritualidade Litargica. Quando falamos em ‘riqueza espiritual”, acreditamos
piamente que essa espiritualidade fortalece e anima a Liturgia e todos que se tornam
participantes dela. Eis ai, portanto, a imensa importancia que devemos depositar na

Espiritualidade Litargica.

37VWWAA A Celebracdo na Igreja I. Liturgia e sacramentologia fundamental. S3o Paulo: Loyola, 1990, pp. 239-240
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A espiritualidade € o modo de ser cristdo de empostar suas atitudes,
comportamentos e seu relacionamento com Deus, com 0s irmédos e com o mundo
que o cerca. E o modo de pensar, viver e agir dos cristdos, tendo como referéncia o
projeto de Deus Pai, revelado em Jesus Cristo e continuado presente na for¢a do
Espirito Santo, especialmente através da Igreja. E o estilo de vida que marca a
maneira de aceitar o dom da filiacdo, fundamento da fraternidade.

Vida espiritual significa uma vida entendida, orientada e alimentada a partir do
Espirito de Deus, isto é, viver e participar da nova vida revelada na Pascoa e no
Pentecostes.

A espiritualidade litirgica €, por sua vez, 0 mesmo que espiritualidade da
Igreja. A Igreja, comunidade de vida inspirada no modelo da comunhé&o trinitaria, € o
lugar por exceléncia em que se vive e se celebra a atuacdo do Espirito Santo
dinamizando a caminhada dos cristaos, os quais, organizados como o povo de Deus
peregrino, entre temores e esperancas, vivem a presenca do mistério do Senhor
caminhando em seu meio, a sua frente. A Liturgia que celebra esse mistério é a
fonte primaria e indispensavel da vida crista.

Quando mencionamos no subcapitulo anterior que “a Liturgia ndo esgota toda
a acdo da Igreja™®, ndo queremos dizer que a Igreja deve limitar-se apenas a
Liturgia, mas deve ir além, porque foi a partir dos Apéstolos que se confiou a Igreja a
missao de propagar e continuar a obra da Boa-nova de Jesus Cristo em todos os
confins da terra. Por isso, sabendo que a Liturgia ndo consegue abarcar toda a acao
da Igreja, é licito ressaltar que é ela o sustento de toda a sua caminhada, ou seja, “a
Liturgia € o cume para a qual tende a acéo da Igreja e, a0 mesmo tempo, € a fonte
donde emana toda a sua forca. Pois os trabalhos apostélicos se ordenam a isso: que
todos feitos pela fé e pelo Batismo filhos de Deus, juntos se reanam, louvem a Deus
no meio da Igreja, participem do Sacrificio e comam a Ceia do Senhor”.3° Gracas a
abundante riqueza espiritual existente na Liturgia, os fiéis que dela participam,
alimentados pela Palavra de Deus e dom da Eucaristia, conseguem testemunhar as

maravilhas de Deus e as obras de seu Filho Jesus Cristo.

38 Compéndio vaticano I In Sacrosanctum Concilium. Petrépolis: vozes 1989, p. 265 n2 9
39 |dem, p. 265 n210; cf também Dicionério de liturgia. S3o Paulo: Paulinas 1992, p. 373
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Por outro lado, é licito recordarmos que ha dois aspectos do Unico no Unico
mistério que celebramos: um denominamos de Liturgia terrena, enquanto o outro
chamamos de Liturgia celeste. Uma da sequéncia a outra; ndo chegamos a Liturgia
celeste sem antes passarmos pela Liturgia terrena. Feita essa andlise,
compreendemos que “na Liturgia terrena, antegozando, participamos da Liturgia
celeste, que se celebra na Cidade Santa de Jerusalém, para a qual peregrinos nos
encaminhamos. L4 Jesus Cristo est4 sentado a direita da Deus Pai, ministro do
santuario e do tabernaculo verdadeiro; com toda a milicia do exército celestial
entoamos um hino de gléria ao Senhor e, venerando a memdria dos santos,
esperamos fazer parte da sociedade deles; suspiramos pelo Salvador, Nosso
Senhor Jesus Cristo, até que Ele, nossa vida, se manifeste e nds aparecamos com
Ele na gldria”.4® Por isso, cremos realmente que é da Liturgia que brota o
entusiasmo, a motivacdo e a coragem para caminharmos, e também é dela que
adquirimos forca através de nossa fé para realizar o vastissimo plano do Senhor que
esta sempre presente na sua Igreja, de modo tal que as ac¢bes liturgicas séo
exercicios concretos do sacerdocio de Nosso Senhor Jesus Cristo, sdo acfes
sagradas de modo tdo eminente, que constituem simplesmente o “apice e a fonte”
de toda a acao da Igreja, embora sem esgota-la.

Falando da imensa contribuicdo que a Espiritualidade litargica recebeu da
Constituicdo Sacrosanctum Concilium, € indispensavel a sua preciosidade com
referéncia ao destaque que ela deu a Liturgia.

A Espiritualidade Litargica revela a Liturgia como principio e preceito, que
guer e deve explicar-se na totalidade de uma vida espiritual, que por sua vez
reconduz a acdo litirgica como ao seu vértice e auge, ou seja, a Liturgia é
compreendida dentro dessa nova perspectiva como uma fonte de “agua viva” (Jo 4,
14), donde todos os que dela participam com a devida abertura ao hovo conseguirdo
abastecer-se para enfrentar a longa e dura caminhada. Quando ressaltamos a
devida participacdo, ndao nos referimos as pessoas que vao a lgreja-templo apenas
como espectadores, ou melhor, como assistentes que vdo somente cumprir 0

preceito ou porque € uma tradicdo. O Concilio quer nos mostrar que “a

40 lbidem, p. 264, n2 8
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Espiritualidade Liturgica é, portanto, a atitude cristd mais abrangente, com que se
reconhece a realidade eminente da Liturgia e nela se vé a fonte e o apice da vida
cristd ao longo da peregrinacdo rumo ao cumprimento pleno da mesma no reino
eterno de Deus”.*!

Assim como todas as associacdes tém suas diretrizes principais a alcancar, a
Espiritualidade Litdrgica, mesmo ndo sendo uma associacdo, tem também seus
objetivos especificos, por isso é conveniente e indispensavel se colocar em pauta o
objetivo primeiro da Espiritualidade Litdrgica na Constituicdo Sacrosanctum
Concilium, Entretanto, “a primeira tarefa da Espiritualidade Liturgica consiste em
cumprir de modo devido tal acdo sagrada e nela tomar parte de modo consciente,
ativo e frutuoso mediante a participacdo plena. Ai se encontra a primeira e mais
importante fonte em que os fiéis podem beber o auténtico espirito cristdo. Isso vale
tanto para o sacerdote e os que servem o Altar como também para os figis”.*2

Dai que urge a necessidade primeiramente de os presbiteros alimentarem- se
conscientemente da Sagrada Liturgia devido serem os principais incumbidos a
representar a pessoa do proprio Jesus Cristo entre os homens. No momento da
Sagrada Eucaristia, eles também se sentem motivados e encorajados a participar
conscientemente também do momento tdo precioso que € a Liturgia. Ela € um
momento preciosissimo, ndo apenas por ser “acado de Cristo entre os homens”, mas
também porque ela foi ontem, hoje e sera sempre a atualizacdo do evento salvifico
de Nosso Senhor Jesus Cristo presente na sua Igreja. Por outro lado, o Concilio faz
questao de referendar com nitidez que “a Espiritualidade Liturgica tem a sua
esséncia, ela é a atitude abrangente do homem espiritual com que ele constréi, na
fé, toda a sua vida humana e espiritual, segundo os mistérios de Jesus Cristo, na
participagdo ativa da Liturgia da Igreja”.#> E mais: a Espiritualidade Liturgica,
portanto, coloca enfaticamente em primeiro lugar a celebracéo da prépria Liturgia e a
contemplacao, como por exemplo: na meditacao piedosa e silenciosa feita depois da
Liturgia, € que somos inseridos no mistério de Cristo, na agéo salvifica dele em toda

41 Diciondrio de Liturgia. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 374; 381; cf. também CAMPOS, P.N. A Igreja do povo de
Deus e a liturgia. Sdo Paulo: Paulinas, 1966, p. 58

42 Compéndio Vaticano Il. Sacrosanctum Concilium. Petrépolis: Vozes, 1989, pp. 266-268; cf. também Diciondrio
de Liturgia. Sao Paulo: Paulinas, 1992, pp. 374-375

43 Diciondrio de Liturgia. S30 Paulo: Paulinas, 1992, p. 381
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a sua extensao e profundidade. Por isso, a partir dessas consideracdes feitas pelos
padres conciliares que dizem respeito a Espiritualidade Liturgica, cremos que “ela é
no seu conjunto uma espiritualidade sacramental, isto é, consiste na disponibilidade
para celebrar os grandes sacramentos da Igreja de modo vivo, como participacao
consciente, ativa e plena de fé, em conformidade com a norma de tais sacramentos,
para inserir toda a vida nas dimensdes incomensuraveis da obra salvifica de Jesus
Cristo”.44

N&o podemos entdo deixar de salientar que a Espiritualidade Litargica deixa
inteligivel que a vida espiritual € uma vida determinada e nutrida pelo Espirito que
Jesus prometeu e derramou no dia de Pentecostes. E o préprio Espirito que, dando
testemunho ao nosso espirito de que todos nds, homens e mulheres, somos filhos e
filhas de Deus, leva-nos a viver como irmé&os e irmas e a construir um mundo sinal
do Reino que Deus quer para a sua familia. E a Espiritualidade LitGrgica que fortifica
e alimenta a Liturgia, porque coloca Jesus Cristo como seu centro, e € caracterizada
como espiritualidade sacramental. Portanto, podemos denomina-la como o
“exercicio auténtico da vida cristad, como a vida em Cristo, enraizada no sacramento
da Iniciac&o cristd e que se atualiza nas diversas ac¢0es liturgicas, especialmente na
participacdo ativa da Eucaristia, da qual nasce e para qual tende o testemunho na
esperanga da feliz realizagdo do Reino”.*®* Podemos dizer que a Espiritualidade
Litargica na Constituicdo Sacrosanctum Concilium € repleta de esperanca e ao
mesmo tempo entusiasmante e incentivadora, porque nos mostra o verdadeiro rosto
da Liturgia, apresentado a nés como sinal e presenca de Jesus ressuscitado, do
instrumento da graca que se desenvolve na celebracdo da Palavra, da Eucaristia e
dos outros sacramentos que nela existem. E ainda, coloca que nem os sacerdotes
nem os fiéis estdo isentos de beber dessa fonte, a Liturgia, pois todos os batizados
sdo motivados e convidados a beber da agua desta fonte que dura para sempre; e
uma vez alimentados, felizes caminhardo eternamente. Dentro desta mesma linha
otimista, o proprio Sdo Paulo nos adverte que “é para a liberdade que nos criou” (G1

5,1). Por isso, é preciso lutar com perseveranca para ndo cairmos sob o jugo da

44 1dem. p. 386
45 Animacdo litdrgica. Documentos da CNBB, n.° 43. S3o0 Paulo: Paulinas, 1991, p. 58
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escravidao. Toda a nossa existéncia cristd deve ser um combate espiritual pela vida
de acordo com o Evangelho, com as armas de Deus.

SO desse modo, baseando-nos na bondade de Deus, é que sem duavida
recebemos a forca e certeza de nossa vitéria sobre o mal, vitéria do amor sobre o
mal, vitéria do amor de Cristo ao qual ninguém pode resistir. Portanto, “a
Espiritualidade Litargica € por sua vez o0 mesmo que espiritualidade da Igreja. A
Igreja, comunidade de vida inspirada num modelo da comunhé&o trinitaria, € o lugar
por exceléncia em que se vive e celebra a atuacéo do Espirito Santo dinamizando a
caminhada dos cristados, os quais, organizados como povo de Deus peregrino, entre
temores e esperancas, vivem a certeza da presenca do mistério de Jesus Cristo em
seu meio, caminhando a sua frente. A Liturgia que celebra este mistério é a fonte
primaria e indispensavel da vida crista™®.

Concluindo este subcapitulo, fica claro aos nossos olhos que a Espiritualidade
Litargica incentivada pelo Concilio Ecuménico Vaticano Il é a vida segundo o
Espirito, ou seja, uma vida cristd, fundamentada no Batismo, na Confirmacdo e no
exercicio da participacdo eucaristica e na oracdo da Igreja, enquadrada
dinamicamente no ano litargico. Por isso, € toda uma vida edificada sobre os dados
objetivos das celebracfes litirgicas dos sacramentos e da oracdo da Igreja. A
Espiritualidade Liturgica revela a Liturgia como acéo de Cristo e memorial pascal, do
qual surge e emerge a vida cristd. Portanto, por ser o memorial “Vivo” do mistério
pascal, a Espiritualidade Liturgica coloca o cristdo num processo de renovacao e
incessante desenvolvimento a luz da caminhada da histéria salvifica. Isto nos ajuda
cada vez mais a compreender que a Espiritualidade Liturgica é o exercicio auténtico

da vida crista, como vida em Cristo e na Igreja pela forca do Espirito Santo.

2.3 — As Celebracdes:

Celebracao da Eucaristia e Celebracao da Palavra

2.3-1) A Celebracéo da Eucaristia

46 Linha 4. Dimensdo Liturgica da CNBB, Por um novo impulso & vida liturgica. S30 Paulo: Paulinas. 1988, p. 125
n.° 112
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Vamos, nesta tematica da Celebracdo da Eucaristia, mostrar algumas das
possiveis contribuicbes que o Concilio Ecuménico Vaticano Il trouxe em relacdo a
Celebracdo da Eucaristia. No entanto, € importante perceber que no desenvolver
deste subcapitulo iremos observar as possiveis diferencas, ou melhor, descobrir que
a Celebracdo da Eucaristia é diferente de todas as outras celebragfes, por tratar do
acontecimento do mistério de Cristo (pdo se torna Corpo e vinho se torna Sangue).

Olhemos, portanto, com carinho para esse tao importante assunto, que trata
do fundamental sentido que sustenta a nossa Igreja, merecendo toda a nossa
admiracdo e respeito, porque nele estd o centro de nossa vida de cristdos e
resisténcia de todos os que em Deus acreditam pela pessoa de Jesus Cristo na
colaboracédo de sua Igreja.

Antes de entrarmos no assunto em questdo, € bom salientar que aqui iremos
compreender a celebracdo da Eucaristia em dois sentidos: celebracdo da eucaristia
como acdo de gracas e celebracdo da eucaristia como ceia fraterna ou ceia do
Senhor.

Antes de comecarmos a desenvolver o subcapitulo da Celebracdo da
Eucaristia como Acédo de Gracas, procuremos saber a origem da propria palavra
‘EUCARISTIA”. “A palavra Eucaristia € de origem grega e, por sua vez, uma
traducdo da palavra hebraica BERAKAH”.4” O termo Berakah, que é também
traduzido como oracdo, exprime ndo apenas um agradecimento pelo beneficio
obtido, mas muito mais que isso. A Berakah expressa uma resposta de sinceridade
num mesclado de gratidao, louvor, profissado de fé, reconhecimento, adoracéo diante
de Deus, diante do bem recebido, diante do fato. Portanto, o “conceito de Berakah
hebraica traduz o que a lingua grega procura expressar por trés palavras distintas:
Euloguen (euloguia), que significa louvar, enaltecer. No latim € traduzido por
benedicere, dizer o bem. Eucharistein (eucaristia), que significa agradecer; no latim:
gratias agere. Exomologuein (exomologuia ou exomologuesis), que significa
confessar a fé, reconhecer; no latim: confiteri".

A Celebracao da Eucaristia como acdo de Gracas leva o homem a ficar em

7

intima relacdo com o seu Deus Criador. Nela o homem é, portanto, convidado a

47 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Op. cit., p. 79
48 1dem, p. 81
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perceber as grandes maravilhas que Deus fez e faz em seu favor, e como resposta
0s homens, apds o reconhecimento da béncédo de Deus, fazem a oferta do amor e
da justica, retribuem a Deus através de agradecimentos, através dos quais
descobrem que é Deus que nos faz o bem, é dele que recebemos a béncdao.

Apoés ter feito essa breve analise da palavra Eucaristia quanto a origem e
seus respectivos significados, fica mais facil a sua compreenséo; e a partir de entdo
podemos enunciar, com o intimo de nosso ser e com toda a nossa vida, que: “a
Celebracdo da Eucaristia como Acdo de Gragcas é, portanto, uma oracao-atitude
dirigida a Deus, que nasce de um fato maravilhoso. Diante desse fato atribuido a
grandeza e ao poder de Deus, 0 homem, em trés atitudes fundamentais, admira-se e
prorrompe em aclamacgdes, narrando o fato maravilhoso. A primeira atitude é o
louvor, o enaltecimento de Deus; nela o homem bendiz o Senhor, atribui-lhe o
milagre, o fato maravilhoso. A segunda € a profisséo de fé; reconhecendo que Deus
operou a maravilha, o homem sente-se pequeno, aceita Deus como Senhor, essa
atitude inclui também a adoracdo. A terceira atitude se origina da presenca de um
fato maravilhoso, enquanto foi um beneficio para o homem; é o agradecimento.
Diante da maravilha da semente que brota, que cresce e chega a flor e fruto, o
homem exclama: milagre! Apdés a exclamacdo, vem a reflexdo sobre o fato. O
homem sente-se devedor e exclama: obrigado!”*® Com isso, podemos entédo dizer
gue a Celebracdo da Eucaristia como Acéo de Gracas quer fazer o homem desfazer-
se de tudo o que o escraviza, para reverenciar-se e reconhecer Deus Uno e Trino
como autor da bondade infinita e indispensavel a todos os que querem gozar da
libertacdo e salvacao integral.

A Celebracdo da Eucaristia como A¢cao de Gragas nao tem sua importancia
apenas pelas atitudes de reconhecimento do homem para com Deus através do
louvor, agradecimento, enaltecimento etc., mas também porque a Celebracdo da
Eucaristia constitui uma festa comemorativa de um grande acontecimento: Paixdo —
Morte - Ressurreicdo de Jesus Cristo. Esse € o principal acontecimento de toda
Celebracdo da Eucaristia: € Jesus Cristo o “centro”, o causador e motivo de as

pessoas aglomerarem-se para louvar e agradecer a Deus por este tdo precioso

49 |bidem, pp 81 -82
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presente, o seu Filho Jesus Cristo para nos arrebatar dos pecados e nos dar a
salvacado. Celebrar a Eucaristia € ainda receber o amor e a bondade infinita de Deus;
€ também lembrar os fatos passados: “A Pascoa da Libertagao, que é antes de tudo
a passagem do Senhor (Ex 12,11), a passagem de Deus na figura do anjo
exterminador que passou adiante ao ver o sangue do Cordeiro sobre as vergas das
portas das casas habitadas por hebreus. Pascoa, nesta primeira etapa significa
ainda a libertacdo da angustia do povo na situacdo de morte entre o Mar Vermelho e
0 exército inimigo. Mas, englobando tudo, pascoa vem designar aquela realidade
profunda da passagem do povo de Israel da escravidédo para a liberdade, conduzido
pela mao poderosa de Deus; pascoa € viver a partir de Deus.

O segundo ponto alto dessa passagem de Deus verificou-se no deserto, junto
ao Monte Sinai. O povo devia partir do Egito para sacrificar-se no deserto (Ex 5,3).
L&, aos pés do Sinai, Deus fez uma promessa ao povo: se obedecerdes a minha voz
e se guardardes a minha alianca, vés sereis 0 meu povo particular entre todos 0s
povos. Toda a terra € minha, mas vdés me sereis um reino de sacerdotes e uma
nacéo consagrada (Ex 19, 4-6)"%°. Celebrar a Eucaristia, portanto, é fazer a alianca
com o Deus da Vida. E muito mais que isso, é exercitar todos os dias de nossa vida
0 amor a Deus e entre 0s irmaos.

Pois bem, se verificarmos com a devida consciéncia e a disponibilidade de
aceitacdo o tdo importante ato que é a Eucaristia-Missa, perceberemos que na
Celebracao da Eucaristia (como Acéo de Gracas) ocorre a Verdadeira Pascoa, visto
gue é nela que se sucede e celebra o grande mistério, ou seja, a Nova Pascoa, na
Paixao, Morte e Ressurreicao de Jesus Cristo, em que todos os homens recebem a
salvagao.

Isso sem davida o evangelista Lucas deixou bem nitido, quando em seu
evangelho relata a frase sobre a Eucaristia, pronunciada pelo préprio Jesus Cristo,
dizendo: “isto € o meu Corpo que € dado por vos; fazei isto em memoaria de mim. Do
mesmo modo tomou o célice, depois de cear, dizendo: este célice é a nova alianga

do meu sangue, que é derramado por vés”.5t

50 |bid. p 83
51¢f. in. Lc 22,19-20
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Observamos claramente que nas palavras de Cristo existem elementos da
Pascoa antiga, como: “isto € o meu corpo que € dado por vos”, e assim nos é
revelada a comunh&o de projetos, reciprocidade entre o Pai e o Filho. Portanto, o
simbolo pao- Corpo dado d4-nos o elemento da Pascoa do Cordeiro. Jesus Cristo €
o Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo, a ser imolado para servir de
alimento e de sinal da verdadeira passagem de Deus, pela qual se realizou a
libertacdo do género humano, em contato direto com Ele através de seu Filho, e esta
passagem se faz também em quem renova o rito. Outro fator importante sobre a
Eucaristia esta nas palavras usadas em relagdo ao calice, quando Cristo diz: “este
calice é a Nova Alianga em meu Sangue, que € derramado por vés”, que constituem
o sinal vinho-Sangue derramado em que se manifesta 0 outro aspecto da Pascoa
hebraica: “0 Sangue da Alianga oferecido e aspergido no sacrificio do Monte Sinai,
pelo qual o povo se tornou um reino de sacerdotes”, como citamos anteriormente.

Os padres conciliares, cientes de que sédo continuadores do mistério de Jesus
Cristo e imbuidos pelo espirito de renovagédo tanto interna quanto externa da Igreja,
quiseram fazer da Celebragdo da Eucaristia acdo de gracas uma continuagao do
“‘memorial da Morte e ressurreicdo de Cristo, o qual foi confiado a Igreja; doravante
seu sacrificio esta presente aos homens que continuardo fazendo o que Cristo fez,
isto é, a memoria ritual da Paixdo e Ressurrei¢cdo. Portanto, o acontecimento ja
passado perpetua-se através do rito que contém e o torna presente. Dai que, ‘fazei
isto em memodria de mim’ significa também ‘fazei de vossas vidas uma acdo de
gracas’, sede vos também, a meu exemplo, corpo dado e sangue derramado em
favor de vossos irméos. Sede também vos béncao, Eucaristia para vossos irmaos.
Entdo a vossa Eucaristia sera verdadeira”.5?> Eucaristia é também fazer o outro ter
vida em abundancia, é fazer o outro participar das coisas boas que tenho (Jo 10,10);
celebrar a Eucaristia, é querer fazer concretizar a igualdade entre todos, assim como
Jesus; celebrar a Eucaristia é participar do mesmo ideal de Jesus Cristo. Mas, para
celebrar a Eucaristia com o Corpo e Sangue de Jesus Cristo, € preciso que haja a

participacdo de todos: corpo e alma, com o espirito de solidariedade e fraternidade,

52 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Op. Cit., pp. 88-89
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cantando jubilosos, louvando e bendizendo o nhome de Jesus Cristo glorioso, o qual
nos amou imensamente, dando sua vida para a libertacéo e salvacéo de todos.

Apos termos analisado a Celebracdo da Eucaristia como Acdo de Graca,
detectamos que ha uma diferenca extraordinaria e essencial entre a Eucaristia de
Cristo e a dos judeus no Antigo Testamento. A maravilha das maravilhas ndo séo
mais as intervencdes de Deus na histéria de Israel, sobretudo na libertacdo do Egito,
mas a prépria obra de Cristo, sua Encarnacédo, sua vida e sobretudo, a sua Paixao,
Morte e Ressurrei¢do, a verdadeira Pascoa, a verdadeira libertacdo da humanidade.
Com isso, proclamamos que a Eucaristia € o sacrificio dos cristdos, pois, em cada
celebracdo eucaristica, morremos um pouco mais de nGs mesmos e ressuscitamos
um pouco mais em Jesus Cristo. Compreendemos, portanto, que a Eucaristia-Missa
€ o sacrificio da Igreja, isto é, de Cristo, de seus membros e de todos nés. Por isso,
em cada Eucaristia-Missa renovamos a Alianca a qual o Pai nos chamou pelo
Batismo. Essa é a importancia e o significado de nossa Celebracdo Eucaristica
como Acgao de Gragas.

Neste momento vamos narrar a Celebracao da Eucaristia como Ceia Fraterna
ou Ceia do Senhor. No entanto, € bom tentarmos descobrir a diferenca desta com
relacdo a Celebracdo da Eucaristia como Acdo de Gracas. Enquanto a Celebracéo
da Eucaristia como Acédo de Gracas se baseia mais na questdo de sua dimensao
vertical, ou seja, no relacionamento de algo do homem com Deus, na sua dimenséo
sacrificial, a Celebracdo da Eucaristia como Ceia Fraterna ou Ceia do Senhor € mais
profunda, pois leva-nos a mergulhar mais no sentido do proprio ofertério ou
preparacao das ofertas para o Sacrificio, em que somos convidados a fazer a oferta
de nossa propria vida com todas as nossas limitagcfes, junto com o pao e vinho que
serdo posteriormente transformados no Corpo e Sangue de Nosso Senhor Jesus
Cristo.

Segundo a Constituicdo do Concilio Vaticano Il, “a Celebragdo da Eucaristia
como Ceia Fraterna ou Banquete é o memorial de Sua Morte e Ressurreicao,
sacramento de piedade, sinal da unidade, vinculo de caridade, banquete pascal, em

gue Cristo nos € comunicado em alimento, o espirito é repleto de graca, e nos é
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comunicado o penhor da futura gléria”.>® Portanto, assim como Jesus Cristo fez
guestdo de fazer acontecer no banquete a paz, a partilha e a solidariedade entre
seus discipulos, devemos

esforcar-nos para repetir esse mesmo gesto de Jesus. Por isso, participando
da Celebracéo da Eucaristia, estamos nos comprometendo com a mesma causa de
Cristo.

Na Celebracdo da Eucaristia como Ceia Fraterna ou Banquete, temos dois
elementos significativos que sdo o vinho e o0 pédo, e esses sdo o0s elementos que
mais se destacam em toda a Celebracdo da Eucaristia, porque é por intermédio
deles que Jesus Cristo, através de nossa fé, fez-se alimento para a nossa vida
espiritual, no seu Corpo e no seu Sangue. Cristo é nossa comida e bebida
apresentada em bandejas e calices. Devido a esses momentos tao expressivos que
ha na Celebracdo da Eucaristia é que “durante a Oragcao Eucaristica repetem-se os
gestos de Cristo na Ultima Ceia. O sacerdote toma o p&o e depois o célice, e Cristo
declara ser seu Corpo e Sangue, verdadeiramente comida e bebida (cf. Jo 6), e Sao
Paulo, interpretando o significado do Banquete Eucaristico, distinguindo-o de uma
ceia comum, afirma: ‘todas as vezes que comerem deste pdo e beberem deste
calice, anunciardo a Morte do Senhor até que Ele venha™” (ICor 11, 26).>* Por isso,
ao praticarmos o grandioso ato e entendermos a riqueza e sentido do Banquete ou
Ceia Fraterna, descobriremos que a Celebracdo Eucaristica é uma festa por
exceléncia, em que celebramos o fato misterioso de Jesus Cristo vivo e atuante em
nossa vida.

Ora, se existem elementos de tamanha expressividade dentro da Celebragao
da Eucaristia como Ceia Fraterna ou Banquete, ndo os coloquemos no lugar do pao
e do vinho, ndo pela sua esséncia, mas pelo significado exuberante que eles
adquirem.

Vamos, portanto, abordar os niveis de significacdo existentes no simbolismo
do péo e do vinho. Por exemplo: o primeiro significado do pao e do vinho “é o de
nossa propria vida e de toda a nossa criacdo, nossa existéncia e de nossa vida

conservada por Deus. Mas eles significam a nossa vida somente enquanto € criacao

53 |dem, p. 99; cf. também Constituicdo Sacrosanctum Concilium, p. 279, n.° 47
54 Ibidem p. 100
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de Deus. Assim, pois, 0 pao e vinho ndo significam somente a nossa vida, mas tudo
enquanto € dado como vida. Portanto, o pdo e vinho sao simbolos de tudo o que o
homem é&”.5°

O segundo significado “é de grande relevancia, devido o p&o e vinho nao
simbolizarem apenas a obra criadora de Deus, mas também expressarem a criacao
do homem, enquanto Ele continua sua obra. Por isso, o pdo e o vinho tém carater
nao s6 no seu ser pao e vinho, mas também no seu tornar-se Corpo e Sangue.
Sabemos que o homem, tendo uma semente, desencadeia todo um processo para
fazé-la tomar-se péo. Ele planta, cuida, colhe, faz a massa para enfim assar o péo
para saborear. Por tudo isso, o pdo e o vinho significam a acdo, o trabalho, a
realizacdo do homem, sua industria e o seu dominio sobre a natureza,
transformando-a. O pdo e o vinho abrangem, portanto, ndo s6 o homem, mas
também o que ele faz e possui através de sua acao criadora, como colaborador da
obra de Deus”. %6

O terceiro significado do pdo e do vinho € o mais importante: simbolizam
Jesus Cristo na Quinta-feira Santa, na ultima Ceia. Dai que “0 pdo e o vinho
adquirem uma nova dimenséo de significado. Na ultima Ceia, Jesus relacionou o
pao com seu Corpo dado, com sua morte salvadora; e o vinho com o calice do seu
Sangue que é derramado, com seu sangue da nova e eterna Alianca. Jesus Cristo
relacionou, portanto, o pdo e o vinho com o mistério de sua Paixdo, Morte e
Ressurreicdo. Por isso, na celebracdo da Eucaristia, mais precisamente no pao e no
vinho, se exprime a nossa vida, nossa acdo naquilo que somos e o que fazemos,
relacionado com Cristo, conforme Cristo”.%’

Dai que, com Jesus no pdo e no vinho, nés nos damos inteiramente com
todas as nossas qualidades e capacidades, todo nosso trabalho, nossas realizagdes,
toda a nossa vida, vida na maior intensidade possivel, a servico do préximo, isto €,
segundo a vontade do Pai em Cristo. Como a vida de Cristo inclui a morte, esta, esta
também incluida na nossa. No entanto, toda a riqueza de significados vem

expressar-se na oragao que acompanha a apresentagcao das ofertas: “Bendito sejais.

55 |bid. p. 102
56 |bid. pp. 102-106
57 |bid. p 103
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Senhor, Deus do universo, pelo pdo que recebemos de vossa bondade, fruto da
terra e do trabalho do homem que agora vos apresentamos, e para nos se vai tornar
Pao da vida”; e na apresentacao do vinho que se da nessas palavras: “Bendito
sejais, Senhor Deus do universo, pelo vinho que recebemos de vossa bondade, fruto
da videira e do trabalho do homem que agora vos apresentamos, e que para nés se
vai tomar vinho da Salvac&o”. E importante também frisarmos que no momento do
ofertdrio, na consagracédo do pdo e do vinho, quando as pessoas representantes da
assembleia levam as oferendas ao altar, elas levam a nossa vida, fruto do suor de
nosso trabalho, de nossas realizagdes, unidas a Cristo, Podemos dizer, portanto,
gue de certa forma, nés nos colocamos com Jesus Cristo sobre o altar para sermos
transformados com Ele e por Ele sermos apresentados ao Deus Pai Criador com
todas as nossas alegrias e tribulagdes.

Diante de tudo o que estamos discorrendo sobre a celebracdo da Eucaristia
como Ceia Fraterna ou Banquete, ndo nos compete afirmar se este tem mais
importancia do que a Celebragdo da Eucaristia como Acdo de Gracas, mesmo
porque a Celebracdo da Eucaristia, enquanto Ceia Fraterna, é o aprimoramento, ou
seja, complemento da Eucaristia como Acdo de Gracas, assim como a Sagrada
Eucaristia no Novo Testamento complementa e atualiza o Antigo Testamento, Agora,
0 que deve ficar claro ao nosso entendimento € que a Celebracdo da Eucaristia
enquanto Ceia Fraterna ou Banquete é mais proxima de nés e, devido a essa
proximidade, torna-se mais palpavel e, com isso, muitas vezes a consideramos mais
eficaz em relacdo a outra.

Tratando de Celebracdo da Eucaristia, surge também o Concilio Ecuménico
Vaticano Il ndo desvalorizando uma e aplaudindo outra. O que realmente ele queria
era afirmar que a Celebracdo da Eucaristia fosse um momento do verdadeiro
encontro das familias cristas, ou seja, que a Celebracdo de Eucaristia, como toda
celebracédo, pudesse sempre ser um tempo especial, que 0s cristdos tomassem para
fazer o memorial da acédo de Deus em favor de seu povo: o que Deus fez ontem, faz
hoje e fara sempre. A vida antecede a celebracao e a ela sucede, porque celebrar é
um momento de nossa vida, mas diferente da labuta do cotidiano. “Dai que a
existéncia cristd e a celebracéo estao intimamente relacionadas, pois a vida precisa

de momentos de celebracdo para ser vivida em Cristo. Portanto, na Eucaristia
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Pascoa do Senhor, € onde a vida se articula mais com a celebracgéo; pois a Missa &
a que melhor celebra a Morte e Ressurreicdo de Jesus Cristo, acontecimento
fundante ndo soé da Liturgia, mas de toda a Histéria”.>®

Para celebrarmos bem a Santa Eucaristia, € incumbéncia dos ministros da
Igreja zelar com total diligéncia e solicitude para ndo assistir a esse Mistério de Fé
como estranhos ou mudos, mas cuidar para que, bem compenetrados pela
cerimbnia e pelas oracdes, participem conscientes, piedosos e ativamente da acao
sagrada, sejam instruidos pela Palavra de Deus e saciados pela mesa do Corpo do
Senhor, deem gracas por isso e aprendam a oferecer-se a si proprios no
oferecimento da Hostia Consagrada, ndo sé pelas maos do sacerdote, mas também
juntamente com ele e, assim tendo a Cristo por Mediador, dia a dia se aperfeicoem
na unido com Deus e entre si, para que finalmente Deus seja tudo em todos. Por
isso, a Celebragao da Eucaristia renovada pelo Concilio Vaticano Il é “acédo de Cristo
e do Povo de Deus hierarquicamente reunido e organizado em assembleia, onde
cada um tem o direito e o dever de participar segundo a diversidade de ministérios,
funcoes e oficios”.>°

No entanto, ndo basta a mera distribuicdo de tarefas ou simples escolha de
canticos, como muitas vezes ocorre, fazendo o povo ser apenas executor de
funcdes e ndo verdadeiro agente da acdo liturgica, “E necessario envolver a
comunidade de modo mais amplo e mais ativo, por exemplo: na celebragéo, ensaio
dos canticos e na preparacao prévia das leituras biblicas; na escolha de gestos e
ritos expressivos, conforme seus costumes, bem como poder sugerir pistas para
municbes e introducdes, Podem ainda os fiéis colaborar na escolha do rito
penitencial, com eventuais questionamentos ou invocagdes, propondo intencdes
para a oragdo dos fiéis e até sugestdes para a homilia”.?° A homilia tem um espaco
especial tanto na Celebracdo da Eucaristia quanto na Celebracdo da Palavra; ela
simboliza dentro da Celebragdo uma conversa familiar e, como tal, fica reservada

especialmente ao sacerdote e diacono, Entretanto, na auséncia do ministro

%8 Animacé&o da vida litirgica no Brasil. Documentos da CNBB n° 43, Sao Paulo; Paulinas, 1991, p. 73
% 1dem, pp. 75-76; cf, também Compéndio Vaticano Il, Sacrosanctum Concilium, Petropolis: Vozes, 1989, p. 272, n.°
28

80 Animagcao da vida litGrgica no Brasil. Documentos da CNBB n,° 43, S&o Paulo: Paulinas, 1991, pp, 81- 91-100-104-
108-114, n.” 231-262-286-298-307-327
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ordenado, podem os leigos assumir essa tarefa na celebracdo, mas isso de acordo

com suas funcfes na comunidade.

Ao concluirmos este subcapitulo sobre a Celebracéo da Eucaristia como Acao

de Gragas e como Ceia Fraterna com as respectivas contribuicdes que o Vaticano

trouxe a Liturgia, queremos mostrar as partes que compdem a Celebracdo da

Eucaristia que, com o acontecimento do Concilio, receberam atencéo especial. S&o

elas:

NOVO ESQUEMA RITUAL DA CELEBRACAO EUCARISTICA

| - Ritos iniciais

*

*

*

*

*

“Canto de Abertura;
Sinal da Cruz;
Acolhida,

Saudacao da Paz;

Ato Penitencial,

Hino de Gléria a Deus;
Oracéao do dia; *

Amém.

[I-Liturgia da Palavra

*

Primeira leitura - Deus fala e o povo responde - Antigo Testamento e

Atos dos Apéstolos;

*

*

*

*

Segunda leitura - Epistolas e Apocalipse;
Aclamacéo;
Evangelho;

Homilia - O padre ou didcono representando Jesus Cristo -

conversando com a assembleia povo de Deus e mostrando o caminho que os leva a

salvacao;

*

*

*

Creio;
Oracao do fiéis;

Amém.

lll - Rito da Passagem

*

Liturgia Eucaristica - Celebracdo da Ceia Pascal:

Liturgia Eucaristica;
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- Preparacao das ofertas;
- Oracéao Eucaristica;

- Fracao do pao;

- Comunhéo.

IV - A Oracédo da Eucaristia - Estrutura da prece Eucaristica

* Dialogo inicial,

* Prefacio - Santo;

* Epiclese (invocagdo do Espirito Santo);
* Narrativa da instituicdo - consagracao;
* Anamnese - memorial;

* Epiclese de comunh&o e oblacao;

* Intercessoes;

* Doxologia;

* Amém.

V - Os Ritos da Comunhao

* Pai Nosso - (embolismo);

* Oracéao pela paz - que a paz do Senhor... gesto da paz;

* Fracdo do péo - canto: Cordeiro de Deus;

* Convite & Comunhao: felizes... apresentacao: eis o Cordeiro de Deus...

Senhor, eu ndo sou digno...;

* Comunhéo (canto);

* Interiorizacao;

* Oracao apos a Comunhdo;
* Amém;

* Ritos finais da Missa;

* A despedida”.®!

Podem distinguir-se do seguinte modo o0s principais elementos que compdem
a Oracao eucaristica:

a) acdo de gracas (expressa principalmente no prefacio), em que o

sacerdote, em nome de todo o povo santo, glorifica a Deus e lhe rende gracas por

81 Diciondrio de liturgia. S3o Paulo: Paulinas, 1992, p. 395
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toda a obra da salvacdo ou por um dos seus aspectos, de acordo com o dia, a festa
ou 0 tempo;

b) a aclamacéao, pela qual toda a assembleia, unindo-se aos espiritos
celestes, canta ou recita 0 Sanctus; essa aclamacédo, parte da prépria Oracao
eucaristica, é proferida por todo o povo com o sacerdote;

C) a epiclese, na qual a Igreja implora por meio de invocacdes especiais 0
poder divino, para que os dons oferecidos pelos homens sejam consagrados, isto €,
se tornem o Corpo e Sangue de Cristo, e que a hostia imaculada se tome a salvacao
daqueles que vao recebé-la em comunhéo;

d) a narrativa da instituicAo e consagracdo, quando pelas palavras e
acOes de Cristo se realiza o sacrificio que ele instituiu na ultima Ceia, ao oferecer o
seu Corpo e Sangue sob as espécies de péo e vinho, e entrega-os aos apostolos
como comida e bebida, dando-lhes a ordem de perpetuar esse mistério;

e) a anamnese, pela qual, cumprindo a ordem recebida do Cristo Senhor
através dos apostolos, a Igreja faz a memoéria do préprio Cristo, relembrando
principalmente sua bem-aventurada paixao, a gloriosa ressurreicdo e a ascensao
aos céeus;

f) a oblacao, pela qual a Igreja, em particular a assembleia atualmente
reunida, realizando essa memoria, oferece ao Pai, o Espirito Santo, a hodstia
imaculada; ela deseja, porém, que os fiéis ndo apenas oferecam a hdstia imaculada,
mas aprendam a oferecer-se a si proprios e se aperfeicoem cada vez mais, pela
mediacao do Cristo, na unido com Deus e com o proximo, para que finalmente Deus
seja tudo em todos;

0) as inten¢des, pelas quais se exprime que a Eucaristia é celebrada em
comunh&o com toda a Igreja, tanto celeste como terrestre, que a oblacao é feita por
ela e por todos

0s seus membros vivos e defuntos, que foram chamados a participar da
redencéo e da salvacéo obtida pelo Corpo e Sangue de Cristo;

h) a doxologia final, que exprime a glorificacdo de Deus e € confirmada e
concluida pela aclamacao do povo.

Exige a Oracgdo Eucaristica que todos a escutem com reveréncia e em

siléncio, dela participando pelas aclamacdes previstas no préprio rito,
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Esses foram os pontos que achamos conveniente serem tratados com
referéncia a tematica da Celebracdo da Eucaristia, tanto no trata-la como Acéo de
Gracas quanto Ceia Fraterna ou Banquete. N&o trabalhamos a Eucaristia num
sentido mais extenso devido neste mesmo subcapitulo termos um tépico exclusivo
que ir4 discorrer sobre ela com mais clareza como Sacramento. No entanto,
encerremos essa tematica afirmando, apds varias referéncias, que “a Eucaristia é
totalizante e finalizante, tanto em relacdo ao conjunto dos sacramentos, quanto em
relacdo a toda celebracdo litirgica da Igreja na sua dimensdo mais ampla, que
abrange o ciclo do ano litargico e o curso semanal e quotidiano ritmado pela Liturgia
das horas, como também constelacdo de momentos orantes e adorantes que giram
em torno do sol”.52

Por isso, a Celebracdo da Eucaristia, sobretudo na oracdo Eucaristica,
transforma-se em sintese e modelo de toda oracdo cristd em todos 0s seus
aspectos, para todas as nossas necessidades, a comecar, porém, pelo louvor, que é
agradecimento a Deus pelos imensos e incontaveis beneficios realizados em nosso
favor quando ainda mereciamos ou quando ainda ndo o0 procuravamos, ao que,
muito antes de demonstrar o0 nosso amor a Ele, ja nos tinha manifestado o seu amor

por primeiro.

2.3-2) A Celebragao da Palavra

Queremos de inicio alertar que aqui ndo trataremos, tanto em relacdo a
Celebracédo da Eucaristia quanto em relacdo a Celebracdo da Palavra, de priorizar
uma ou menosprezar a outra, isso porque elas estdo muito interligadas, por
exemplo: existem partes da Celebracdo da Palavra que estédo inseridas no ritual da
Celebracdo Eucaristica e vice-versa. O que queremos relatar é que tanto na
Celebracdo da Palavra quanto na Celebracdo Eucaristica hd a presenca da
Santissima Trindade; numa, através da Palavra e, na outra, através da
Transubstanciacdo do pao e do vinho no Corpo e no Sangue de Jesus Cristo.

Portanto, ambas tém significativa importancia.

62 |Jdem
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A Celebracdo da Palavra de Deus € direcionada especialmente as
comunidades onde h& auséncia ou escassez de sacerdotes. No entanto, ndo se
pode fazé-la de qualquer maneira ou mesmo improvisa-la. E preciso preparar com
cuidado todo o desenvolver de uma Celebracdo da Palavra, devido esta ser a voz de
Deus que nos chama a nos reunir em assembleia para louvar e bendizer o seu
nome. E ainda: “A Celebragao da Palavra de Deus é um ato liturgico reconhecido e
incentivado pela Igreja. Sua reflexdo torna-se ainda mais significativa se
considerarmos o0 apre¢o das comunidades pela leitura e meditacdo da Sagrada
Escritura e a pratica da Leitura Orante” 63

Por isso mesmo, conscientes da importancia extraordinaria que tem a
Celebracéo da Palavra de Deus, € que mais ou menos setenta por cento (70%) das
comunidades catolicas no Brasil, reanem-se os Mistérios da Fé ao redor da Palavra
de Deus, gracas a Jesus Cristo glorioso e ressuscitado e ao Espirito Santo que
continua encorajando-as a fazer acontecer o Pentecostes na caminhada dos
comunitarios, assim como aconteceu cinquenta dias apos a Pascoa de Jesus Cristo
entre os apoéstolos, quando estavam reunidos (cf At 2, 1-4).

Por isso, vale a pena ressaltarmos que, se existe manifestacéo de fé por parte
dos cristaos leigos, estd se da por primeiro no executar a Celebracdo da Palavra.
N&o sdo criacbes das décadas mais recentes, mas fazem parte da Tradicdo da
Igreja. Por exemplo: “as comunidades primitivas criaram uma estrutura prépria de
celebragdo da Palavra - Oficio Divino”®, isso sé para confirmar que a Celebracdo da
Palavra tem adquirido ultimamente um espaco fundamental como fruto do Concilio, e
ela tem agregado pessoas de varias camadas sociais, que dia apés dia, ao
alimentarem-se da Palavra de vida, vém assumindo papéis importantes ndo sé
dentro da Liturgia- Celebracdo, mas também dentro da propria sociedade em que
vivemos.

E bom também estarmos conscientes de que a Celebragdo da Palavra de
Deus ndo é um encontro qualquer, de politicagem ou desportivo, mas “é¢ um
acontecimento em que o Pai entra na historia, em que o Filho prolonga o Mistério de

sua Pascoa e o Espirito atua com sua forca. As Celebracdes da Palavra de Deus,

83 Orienta¢ées para a celebragéo da Palavra de Deus. CNBB a° 52. S30 Paulo: Paulinas, 1994, p. 5
4 |dem p.6
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especialmente aos domingos, fundamentam-se no carater sacerdotal de cada
batizado e batizada: Ele faz para nés um “reino de sacerdotes”, recorda-nos o
Apocalipse.

“Ele te unge sacerdote”, repetimos em cada celebragéo batismal. Isto &, “cada
celebracédo da Palavra de Deus é uma forma de o povo consagrado proclamar as
maravilhas daquele que nos chamou das trevas a luz”.%® Eis, portanto, a importancia
e a funcao de todos aqueles que, ao serem ungidos no Pai, no Filho e no Espirito
Santo, adquirem através do Santo Batismo. Ao sermos batizados, devemos nos
reunir em volta da Palavra de Deus para nos alimentar na fé e assim prestarmos
servigos a nossa Igreja no plano da evangelizagcao, porque “a messe € grande e 0s
operarios sao poucos”. (Mt 9, 37)

E beneficio de nossa parte compreender que, antes mesmo que Viéssemos
ao mundo, o primeiro convite feito a noés por Deus é que todos, os homens e as
mulheres, atingissem a vocacgéo principal do verdadeiro cristdo “a santidade”.®® Dai
que a Celebracdo da Palavra de Deus € a ponte; € esse 0 designio proposto por
Deus para nos através de Jesus Cristo. Nao € suficiente apenas fazermos namero
ou ocuparmos espago nas Celebragbes, mas é preciso que nos comprometamos
com a missdo a nés confiada desde quando fomos batizados. A Celebracdo da
Palavra de Deus é também muito mais que uma assembleia do povo reunido em
fraternidade. Ela é sobretudo “na Liturgia a presenca do Mistério de Cristo agindo
agui e agora com sua divina proposta que aguarda nossa resposta concreta e
generosa”.®’ Desse modo, compreendemos que a Palavra de Deus na Celebracéo é
a comunicacao do proprio Deus, que nos convoca a celebrar a Alianca que ilumina
nossos caminhos e alimenta nossa vida, primeiramente porque Deus mesmo nos
revelou o seu plano por meio de acontecimentos cujo sentido foi captado e
transmitido, sob inspiracdo do préprio Deus, através de palavras humanas, que hoje
constituem o texto sagrado, objeto e alimento de nossas celebracdes.

Agora, mesmo sabendo de todas as nossas limitacdes, 0 que nos deixa

deslumbrados é o primeiro elemento litdrgico, as pessoas. Sem o0 ser humano,

65 |Jdem, ibidem
66 Cf.Ef1,4
57 Animacéo da Vida Liturgica no Brasil. Documentos da CNBB n.2 43. S50 Paulo: Paulinas, 1991, p. 34
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homem e mulher, ndo haveria manifestacdo do amor e das maravilhas de Deus. Por
iss0o, estejamos conscientes de que a humanidade € a razdo do plano da Salvacéo e
que a maneira mais concreta para demonstrarmos 0 nosso amor a Deus é
colocarmo-nos diante d’Ele pela sua Palavra em assembleia, para manifestarmos os
nossos louvores e agradecimentos e, a0 mesmo tempo, as nossas peticdes. Um
outro fator importantissimo na Celebracdo da Palavra de Deus sdo os simbolos, mas
falaremos sobre estes num subcapitulo que trabalhamos a seguir.

Por isso, saibam os batizados a importancia da Celebragdo da Palavra em
suas vidas, pois “nela Jesus Cristo se faz presente, é Ele mesmo que fala quando se
leem, na Igreja, as Sagradas Escrituras. Além de sua presenca na Eucaristia,
eventualmente distribuida, estd também na assembleia, pois prometeu estar entre
0s seus que se relinem em seu nome”.%8 A Celebracdo da Palavra de Deus é,
portanto, o alimento dos comunitarios que se reinem em torno da Palavra para
enfrentar os obstaculos que os circulam. “Contudo ndo confundamos nunca estas
celebragbes com a Eucaristia. Missa é Missa. Celebracdo da Palavra de Deus,
mesmo com a distribuicdo da comunh&o, ndo deve levar o povo a pensar que se
trata do Sacrificio da Missa. E errado, por exemplo, apresentar as oferendas,
proclamar a Oracdo Eucaristica, rezar o cordeiro de Deus e dar a béncéo propria
dos ministros ordenados”.%® Entretanto, é importante que os padres repassem, ou
seja, promovam encontros de formacgdo aos seus fiéis leigos no que diz respeito a
Liturgia para fazer deles sabedores do seu espaco dentro das celebracdes.

Outro fator importante na celebracdo das comunidades € a homilia: “ela
explana a Palavra de Deus; ajuda os fiéis a confrontarem sua vida com a Palavra
proclamada, para despertar neles a conversao que entao se expressara através da
profissdo de fé e da oracao dos fiéis. A homilia, portanto, ndo quer ser um tratado de
Teologia, nem de Moral nem mesmo de Exegese. Também ndo constitui
simplesmente uma catequese. E uma contemplacdo do Mistério de Jesus, uma
ajuda para que os fiéis descubram as riquezas do Mistério de Cristo, proclamado

nas leituras, para transforma-las em meio de conversdo e objeto de louvor de

68 Cf. Mt 18, 20
8 Animacéo da Vida Liturgica no Brasil. Documentos da CNBB n.2 43. S3o0 Paulo: Paulinas, 1991, p. 39
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Deus”.”® Desse modo, a Celebracéo da Palavra dilatada na homilia quer despertar a
conversado, despertar os motivos de acdo de gracas, ou seja, desencadear uma
atitude sacrificial que brota, sem duvida, da vontade de nos confrontarmos com o
plano de vida do Pai, a exemplo de Jesus Cristo. Nisso o Concilio Ecuménico
Vaticano Il é bem claro, quando afirma que “numa celebracdo da Palavra de Deus
temos fundamentalmente os seguintes elementos: reunido do povo em assembleia.
Este povo é convocado pela propria Palavra de Deus. A comunidade coloca-se a
escuta. Seguem entdo, os dois elementos principais: Deus fala e o homem
responde. Deus fala pelas leituras, pelos salmos, pelo confronto da Palavra com o0s
fatos da vida da comunidade. O homem responde pelo canto, pela oracdo e pelos
propésitos de agir de acordo com a Palavra de Deus. Essa resposta concretiza-se
ainda na prépria acéo da caridade ap6s a reunido cultual”.”*

A Celebracédo da Palavra de Deus é fortemente caracterizada pelos fatos da
vida da comunidade. A historia da sua caminhada € iluminada pela Palavra de Deus.
Por isso, a comunidade encontra-se dentro dessa historia do Povo de Deus em
busca da libertacdo, em busca de uma vida melhor, em busca da Terra Prometida.
Os fatos da vida, iluminados pelo Evangelho, conduzem a comunidade a Nosso
Senhor Jesus Cristo. Na Celebracédo da Palavra de Deus, na comunidade, parte-se
mais dos fatos da vida do que da exposicao sistematica da doutrina e da moral. Mas
o grande valor nisso é que os problemas sao colocados a luz da fé e da Palavra de
Deus. Tudo isso, ou seja, se a Palavra de Deus esta obtendo grandes espacos no
meio das comunidades, € gracas a inovacdo que o Concilio Ecuménico Vaticano Il
fez no campo da Liturgia, como podemos ver no esquema de celebracao da Palavra,
a sequir:

I

“Ritos iniciais: Deus nos retune em Cristo

e Canto de entrada;
e Procissao de entrada com simbolos: vela, Biblia, cruz...;
e Motivacgao;

e Sduplica de Perdéo;

70 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Op. Cit, p. 117
" |dem, p. 130
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e Hino de Gléria (nos dias festivos);
e Oracdo inicial;
I
Liturgia da Palavra: Deus nos fala em Cristo, Palavra encarnada
e Acolhida da Biblia,
e Salmo Responsorial;
e Aclamacéo ao Evangelho;
e Proclamacao do Evangelho;
e Partilha da Palavra;
e Profisséo de fé;
1

Momento do Louvor: louvor a Deus

e Oracao da comunidade;
\Y;

Rito da Comunhao: Vamos participar da Comunhao (quando ha)

e Pai Nosso;
e Abraco da Paz;
e Distribuicdo da Eucaristia;
e Acdao de gracas.
\Y
Ritos finais: despedida
e Oracao final,
e Avisos;
e Canto final;
e Béncéo final”. 72
Isso foi 0 que achamos de mais conveniente e convincente exposto pelo

Concilio Ecuménico Vaticano Il e o Documento da CNBB com referéncia a Liturgia.

2.3.c) Os cantos nas Celebracgfes Liturgicas

72 Orientagdo para celebracdo da Palavra de Deus. Documentos da CNBB n2. 52. S3o0 Paulo: Paulinas, 1994, pp.
46-47
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Neste subcapitulo vamos mostrar a importancia do canto nas celebragdes, O
canto é um elemento que ocupa um espac¢o fundamental em todas as celebracoes,
tanto da Eucaristia quanto da Palavra. Ele tem a fung&o de nos sintonizar e de nos
despertar para uma melhor participacéo nas Santas Celebracdes. Foi por isso que 0
Concilio Ecuménico Vaticano Il se preocupou também em realcar, reestruturar e
atualizar as formas e maneiras do cantar liturgico na Igreja. Ele nos ensina que “a
Tradicdo musical da Igreja inteira constitui um tesouro de inestimavel valor. Ocupa
entre as demais expressoes de arte um lugar proeminente, principalmente porque o
canto sacro, que se acomoda as palavras, faz parte necessaria ou integrante da
Liturgia”.”

O canto, como elemento de suma importancia nas manifestacdes litdrgicas,
particularmente na Celebracdo da Eucaristia, tem um lugar especial, por ser nele
gue o povo tem sua expressdo maxima de fé, comemorando a salvacéo trazida por
Cristo. Por esse motivo, “a musica sacra sera tanto mais santa quanto mais estiver
intimamente ligada a acgdo litdrgica, quer exprimindo mais suavemente a oracao,
quer favorecendo sua unanimidade, quer, enfim, dando maior solenidade aos ritos
sagrados. A Igreja aprova e admite no culto divino todas as formas de verdadeira
arte, contanto que estejam dotadas das devidas qualidades. E acrescenta que a
finalidade da musica sacra é a gléria de Deus e a santificagdo dos figis”.”*

A Igreja nos alerta para a questdo de que se canta de acordo com o tempo
Litargico. E preciso, portanto, que distingamos os tempos litlrgicos para inserir
coerentemente os cantos nas celebracdes. Para entendermos isso, falaremos do
esquema que segue o Ano Liturgico: “Comemoracdo dos Mistérios de Cristo
(Pascoa), domingos, festa dos santos, celebracbes Eucaristicas de diversas
circunstancias como: celebracdo de sacramentos, comemoracdo de datas
importantes e vivéncia de acontecimentos que marcam a vida de uma
comunidade”.” Conforme esses momentos, adaptamos também o canto. Por isso, 0

Concilio é bem claro quando reserva o espaco para tratar da restruturacdo dos

73 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Op. cit. p.266
74 |dem, p. 266; cf. também Compéndio Vaticano Il. Constituicdo Sacrosanctum Concilium, p. 299, n2. 112
75 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM Simbolos littirgicos. 12a ed. Petrépolis: Vozes, p. 59
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cantos, incumbindo “os bispos e os demais pastores de almas que cuidem com mais
diligéncia de todas as funcfes sacras realizadas com a comunidade dos fiéis para
gue possa oferecer a participacdo que |lhe é prépria, de acordo com as normas dos
artigos vinte e oito e trinta (28,30)".7°

Outro fator relevante com referéncia ao canto é que a acgéao litdrgica recebe
uma forma mais elevada quando os Oficios divinos séo celebrados e neles intervém
Ministros sacros e 0 povo participa ativamente. Por isso, a Igreja, percebendo a
riqueza abundante que brota do canto a Liturgia, reconhece o canto gregoriano
como proprio da Liturgia romana, entretanto, em igualdade de condi¢es, ocupa o
primeiro lugar nas ac0Oes litdrgicas. Por outro lado, a Igreja motiva e valoriza 0s
comunitarios para que o “canto popular religioso seja inteligentemente incentivado,
de modo que os fiéis possam cantar nos pios e nos sagrados exercicios e nas
préprias agles liturgicas, de acordo com as normas e prescricdes das rubricas”.”’
Que o canto acompanhe, porém, melodias que apresentem as caracteristicas da
verdadeira musica sacra e possa ser cantado ndo sO pelos grandes coros, mas
também esteja ao alcance dos modestos, e que favorecam uma participacdo ativa
de toda a comunidade.

Ha portanto a necessidade de adaptacdo do canto, de acordo com a realidade
ou cultura de cada comunidade, e o Concilio Ecuménico Vaticano Il € bem favoravel
a isso, pois, mesmo ressaltando o “canto gregoriano em primeiro lugar”, considera
que, “havendo em algumas regides, principalmente nas missdes, povos que tém
uma tradicdo musical prépria, a qual desempenha importante funcdo em sua vida
religiosa e social, a esta musica se deem a devida estimacgéo e o lugar conveniente,
tanto para lhes formar o senso religioso, quanto para adaptar o culto a sua
mentalidade de acordo com os artigos trinta e nove e quarenta (39,40)".”® Hoje o
canto € um dos atuais e principais elementos encarregados de dar o brilho tipico de
cada periodo e de cada festa. No entanto, € necessario que compreendamos o ciclo
anual, inserido no Ano Litargico aperfeicoado pela Igreja para nao tirar o brilho da

76(SCn2114)

77 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd. Formagdo littrgica para agentes de pastoral, equipes
de liturgia e grupos de reflexdo. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 267

78 Compéndio Vaticano Il. Constituicdes, decretos e declaracdes. In Constituicdo Sacrosanctum Concilium, ne.
119, p. 301
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festa que se celebra, por isso ndo se deve cantar qualquer coisa nhas Missas ou
celebracdes: cada tempo litargico e cada solenidade comemoram uma determinada
faceta do Mistério de Cristo. Assim, o Advento proclama a vinda gloriosa do Senhor
e prepara sua vinda no Mistério do Natal. Do Natal até a Epifania, comemoramos a
manifestacdo do Senhor. A Quaresma leva a Igreja a viver mais intensamente a
peniténcia em atitude de conversdo, tempo que culmina com a Celebracdo da
Paixdo e Morte de Cristo. Na Vigilia Pascal irrompe o grito de Aleluia que ressoa
durante cinquenta (50) dias de alegria pascal. Ascenséo e Pentecostes tém também
carater proprio. E temos, entdo, os domingos do tempo comum, como celebracfes
semanais da Pascoa.

Vamos, pois, mostrar a funcéo e a importancia do canto nas partes principais
da Liturgia, tanto na Celebracdo da Eucaristia quanto na Celebracdo da Palavra.
Vejamos:

* Canto de entrada - tem como incumbéncia revelar o mistério celebrado,

unindo os coragdes do povo reunido e incentivando para uma celebracao frutuosa,
de modo que todos os participantes regressem as suas residéncias maravilhados
pelo momento que passaram juntos. Assim, todo o povo devera ser envolvido na
execucao dessa cancao.

Por isso, tocar na Missa é um servico e uma oracdo. Todo esse canto, bem
como a procissdo do sacerdote, ndo deverd ser muito curto ou demasiadamente
longo. O canto termina quando o presbitero chega ao altar.

* Canto do Salmo responsorial - tem como objetivo dar resposta a Palavra de

Deus anteriormente lida como primeira leitura. Por isso, esse canto deve ser
escolhido de acordo com a Palavra de Deus, pois serve como se fosse a
continuacédo da leitura recitada, ou seja, meditacdo do que Deus falou através da
leitura. Esse é o canto mais importante da Liturgia da Palavra, por isso nunca
deveria ser excluido.

* Canto de aclamacao do Evangelho - tem como objetivo expressar a alegria,

admiracdo, entusiasmo por este momento tdo importante na celebracdo. E o
momento em que ouvimos a mensagem que nos traz a salvacéo. E o proprio Cristo

nos falando por intermédio do celebrante ou dirigente. Ndo é um canto obrigatério,
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no entanto, sendo executado, é preciso que haja uma aclamacédo pessoal e
comunitaria ao Senhor. E um verdadeiro Viva ao Verbo de Deus.

* Canto de ofertdrio ou preparacdo das ofertas - tem o intuito de realcar o

sentido das oferendas, que querem significar o objeto da agédo de gragas e a nossa
atitude sacrificial. Quer, portanto, preparar 0s nossos coracdes para fazermos uma
oferta total de nossa vida, juntamente com o pdo e o vinho. Portanto, o grande
ofertdrio da Missa acontece apds a consagracdo, quando ja ndo oferecemos o pao,
o vinho, nossa vida ou o nosso trabalho, mas o proprio Cristo e todo o resto
transfigurado com Ele e Nele.

* Canto_de comunhdo - expressa a alegria de participarmos da Ceia do

Senhor. E o povo de Deus a caminho da Fonte da Vida — Jesus Cristo — fazendo-
se alimento para nos alimentar nesta caminhada terrestre. O alimento de que nos
alimentamos é um alimento imperecivel. E importante que neste momento, porém, o
canto ndo seja por demais estrepitoso nem ocupe o tempo todo da comunh&o, para
gue os fiéis ndo se distraiam do essencial, a comunhao e unido com o seu Deus e
0s irméos, em que a linguagem do siléncio poderia ser neste momento a mais
eloquente. Portanto, o canto de comunh&o exige a participacdo de todo o povo.
Como fica dificil cantar na fila da comunh&o, sugere-se que o canto tenha um refrdo
curto e facil, a fim de que possa ser expressa a unidade da assembleia. Um segundo
canto de comunhd&o poderia ser cantado pelo coral. Para os instrumentos, este é um
canto que permite a execucédo de interludios sobre o tema da musica que esta sendo
cantada.

Ao tratarmos desta tematica, percebemos a profundidade que o canto da a
celebracdo. Vimos que, através do canto na Liturgia, 0 povo expressa sua alegria e
jubilo por encontrar-se na presenga de Deus junto aos irmaos. “Todas as
celebracbes litargicas de nossa Igreja tém um canto. O canto é parte integrante do
modo de celebrar da Igreja. No entanto, é importante insistir nisso, 0s cantos devem
ter relagdo direta com as leituras”.”® Por isso, para uma celebracéo litirgica ser bem
participada, deve-se dar atencéo toda e particular ao canto, que indubitavelmente é

um elemento essencial de um povo em festa.

79 VALE, F. Sérgio. . A liturgia na catequese; aprender a celebrar celebrando. S3o Paulo; Paulinas, 1993, pp. 65-
66
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Foram essas as contribui¢cdes do Concilio Ecuménico Vaticano Il para a Igreja
através dos cantos especificados em alguns momentos da celebracdo, mas isso nao
guer dizer que nos outros momentos da celebrac&o o canto ndo tenha a sua devida

importancia.

2.4 Os Simbolos na Celebracéao

Os simbolos, de modo geral, dentro da celebracdo querem expressar algo de
mais belo e puro que temos em nosso coracdo. Simbolo € um objeto, um gesto, um
elemento, um movimento, uma expressao corporal, no qual o que vale ndo é aquilo
que é, mas 0 gue representa, o que exprime. Quando, por exemplo, um rapaz leva
uma rosa para a sua noiva, 0 que importa ndo € o valor da rosa, mas o que ela
significa: algo tdo perfumado que o noivo ndo sabe definir e chama de amor, o
mistério do amor. Rosa é amor e simbolo do amor, porque o0 oculta e o revela ao
mesmo tempo, pela sua expressdo. Assim também s&o os simbolos liturgicos dentro
da celebracao, revelando o nosso sentimento de amor para com Deus através do
seu Filho Jesus Cristo. Entdo podemos dizer que os simbolos sdo a linguagem do
mistério. Mas o importante em tudo isso numa celebracao € deixar os sinais falarem,
dar-lhes vida, pois podem falar de Deus, de Cristo, de nés mesmos e de nossos
irméos. Mas nao queremos falar apenas dessas realidades, e sim comunicarmos

com elas.

2.4-1) Aluz

A luz na celebracdo quer simbolizar a nossa vida, nossa esperanca, e, ao
mesmo tempo, expressar nossa alegria de estarmos juntos diante de Deus e seu
Filho Jesus Cristo. A luz é tdo importante que, por exemplo, “quando alguém nasce,
dizemos que veio a luz ou a mae deu a luz”.8° Podemos afirmar, entdo, que a luz é
indispensavel, sem ela ndo da para caminhar, ndo existe a vida. Portanto, o centro

de toda celebracédo é a luz — Jesus. A luz € o motivo de nos encontrarmos aos

80 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos littirgicos. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 9
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domingos no templo - Igreja para os louvores e agradecimentos da luz em nossa
vida.

Por outro lado, a luz quer expressar que quem participa da celebracdo
ativamente consciente, estd cheio de graca, em constante sintonia com Deus na
pessoa de Deus Cristo e, ao mesmo tempo, “repleto do Espirito Santo” (Lc 1,41). O
Evangelho de Sao Jodo, no prologo, relata as caracteristicas de Jesus como luz e
Vida. Vejamos: “no principio Ele estava com Deus. Tudo foi feito por meio dele e sem
Ele nada foi feito. O que foi feito nele era a vida, e a vida era a luz dos homens; e a
luz brilhava nas trevas, mas as trevas ndao O compreenderam. O verbo era a luz
verdadeira que ilumina todo o homem; Ele vinha ao mundo. Ele estava no mundo e
o mundo foi feito por meio Dele, mas o mundo ndo o reconheceu”.8> Assim, pois,
Jesus é a luz inacessivel que faz muitos se alegrarem. O proprio Jesus Cristo, no
Evangelho, é chamado de “sol nascente que nos veio visitar, para iluminar os que
jazem na terra, a fim de dirigir os nossos passos no caminho da paz”.??

Luz quer manifestar também a libertagdo das trevas a luz, constituindo uma
vivéncia humana capaz de exprimir a grande realidade do Mistério Pascal, a
passagem da Morte para a vida, a passagem do pecado para a graca, do egoismo
para a generosidade, da perdicdo para a salvacdo e a liberdade. Com esses
inimeros significados de expressdo, € que o simbolo da luz surge com tanta
frequéncia na celebragdo. Nesse sentido, ela perde a simples finalidade de fazer
com que percebamos as coisas para significar as realidades espirituais mais
profundas. Vejamos por exemplo: “a vela acesa na hora do Batismo, na Primeira
Eucaristia, na hora da morte, eis a vela acesa do Cirio Pascal, significando o Proprio
Jesus Cristo que naquela noite ilumina a Igreja e os coracdes dos fiéis. Observemos
também a vela acesa do recém-batizado, que expressa vida nova com o Deus de
Jesus Cristo em sua vida, a fé. E mais: as velas do altar, que significam a comunh&o
de vida com Deus, é Deus presente diante de nés e dos irmaos, consumindo-nos
pelo amor. Desejamos permanecer sempre diante de Deus, a exemplo de Cristo, em

sua atitude sacrificial, eis o sentido da lamparina diante do Santissimo”. &3

8)o 1, 3-5;9-10
82 1¢c1,78-79
8BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos littrgicos. 12a ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 10
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Diante do simbolo “luz”, chegamos a conclusdo de que na celebragado nao se
vai apenas observar e admirar a luz, mas é antes de tudo conhecé-la e abarca-la; e
a partir de entdo, iluminados por essa luz que € Jesus Cristo, fortalecermo-nos para
ser “sal da terra e luz do mundo”, segundo Romano Guardini: “a vela acesa ndo tem
alma, mas deveremos dar-lhe vida, pois a vela somos nGs mesmos, € a presenca de
Deus que se comunica em nés”.84

Foram esses 0s pontos mais significativos que achamos por bem trabalhar, no
sentido de compreendermos a esséncia da revelagdo do simbolo “luz” pela sua

expressao na Liturgia.

2.4-2.) As pessoas

Entre os simbolos mais expressivos numa celebracdo estdo certamente as
pessoas. Elas expressam o amor de Deus entre os homens através da escuta da
Palavra, mas € importante mencionar que ndo se trata simplesmente de uma
aglomeracao de amigos, e sim um povo convocado por Deus para responder a sua
Palavra em atitude de fé.

Por isso mesmo, entre as pessoas sobressai alguém que representa a pessoa
de Jesus Cristo, ou seja, o ministro dos Sacramentos, e de modo especial o
Sacerdote Celebrante durante a Missa, que torna presente o proprio Cristo. Isso
serve de incentivo e motivagao para tantas outras pessoas que nao tiram, de seu
tempo, espago para se encontrar com Jesus. As pessoas S80 imensamente
importantes numa celebracdo. Por exemplo, para acontecer um ato cerimonial
litdrgico, € necessario que haja manifestagcdo espontanea das pessoas, pois, do
contrario, nada se realiza. Nisto o Concilio Ecuménico Vaticano Il toma-se
perfeitamente compreensivel quando declara que “é Cristo quem batiza, é Cristo
guem perdoa, é Cristo quem consagra. Por isso, Jesus Cristo esta presente em sua
Igreja na pessoa do ministro, pois aquele que agora oferece pelo ministério dos
sacerdotes € o mesmo que outrora se ofereceu na cruz”.?> Ora, essa afirmacdo dada

pelos bispos e padres conciliares é tao rica que nos lembra o evangelista Mateus em

84 |dem
8 |dem p. 42
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seu evangelho, quando faz este pronunciamento: “pois onde dois ou trés estiverem
reunidos em meu nome, ali estarei no meio deles”.8¢

Esta assembleia, povo, reunida em tomo da Palavra de Deus, simboliza na
Liturgia aquele mesmo Banquete em que Jesus estava ladeado dos seus apdéstolos
na Ceia de Quinta-feira Santa. Outrora 0 personagem principal era Jesus, pao e
vinho; hoje, através de sua Palavra, professamos a mesma fé que recebemos no
batismo. E necesséario compreender que é neste encontro em gque nos reunimos na
mesma fé que nos tornamos imitadores fiéis de Cristo. Por isso, “ndo é s6 o
presidente da assembleia sinal e simbolo de Cristo. Devemos pensar aqui em todos
0S ministros, pois de alguma forma, cada qual a seu modo, servem a comunidade
reunida. Tal compreensdo é importante para uma maior consciéncia do ministério
litdrgico e o modo de exercé-lo. Temos, entdo, o didcono, que é chamado a revelar
de modo particular o Cristo “que veio nao para ser servido, mas para servir’. Ele
serve ao Altar, serve a Palavra de Deus e serve a comunidade cristd no servico da
caridade. Temos, depois, os leitores, os acdlitos, os ministrantes ou coroinhas, 0s
comentaristas e cantores. Dai se compreende por que todos esses ministros da
assembleia se comportardo de uma forma devida; convém, no entanto, que usem
vestes que condigam com a fungdo dentro da comunidade”.®’

O importante e indispensavel na assembleia é que as pessoas entendam que
elas, reunidas na mesma fé e na mesma caridade, expressam a unidade no amor
exigido por Cristo: “para que todos sejam um”.28 Ele veio para congregar a todos na
unidade. Dai porque a Igreja aparece, nesse sentido, como o0 povo reunido na
unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo. “Portanto, para quem tem fé e se reune
na fé, a assembleia evoca o povo de Deus reunido no Antigo Testamento; evoca o
povo de Deus congregado pelo Sangue Redentor de Cristo. Mas ndo evoca apenas;
ela a constitui e realiza. A Igreja € a expressao da unidade de Deus Pai, Filho e

Espirito Santo, pois onde reina o amor, onde reina a fraternidade, ai se encontra a

8 Mt 18,20
87 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos Littrgicos; 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 42
88 Ff 1,10
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salvacao, ai esta presente o proprio Deus. Por fim, a Igreja prefigura o povo de Deus
reunido para sempre na gléria eterna”.®

Por isso, estejam conscientes as pessoas de que, quando elas se reanem em
assembleia para celebrar o Mistério de Cristo, ndo deve existir no meio delas a
competicdo, pois todos deverdo mergulhar-se no espirito da humildade, em que
todos sdo irmaos, iguais, todos se amam e se respeitam. E a consequéncia de tudo
isso devera ser uma vida que corresponda com a acdo ritual. A assembleia se
dispersa apés a agéo liturgica, mas o espirito, a unido, a caridade, a igualdade 1&a
expressos e vivenciados em Cristo, terdo de se prolongar pelo dia e pela semana.
Nesse sentido, sim, a assembleia serd um verdadeiro simbolo da vida da
comunidade crista. Eis, portanto, a riqueza simbdlica que as pessoas representam

em uma assembleia litdrgica.

2.4-3) As gotas de agua

Entre os simbolos litirgicos da Celebracdo da Eucaristia, estdo as gotas de
agua no vinho, o que aparentemente parece um gesto muito simples e insignificante,
mas, olhando-o a fundo, perceberemos a profundidade do seu significado na
Liturgia, Tal simbolo quase foi esquecido na celebracdo, mas, com a reforma do
Ordinario da Missa, readquire seu espaco com sentido mais enriquecido.

Esse pequeno gesto, que outrora os hebreus utilizavam através do vinho
misturado com agua na Celebracdo de sua Pascoa, tomou-se para 0s cristdos a
participacdo no Mistério de Cristo; isso acontece ho momento em que 0 sacerdote,
ao preparar as oferendas, deposita um pouco d’agua no célice com o vinho, A Igreja
aprimorou-o em seu seio, ndo para imitar os hebreus, mas “consciente de que Cristo
na Ultima Ceia devera ter usado o vinho misturado com agua, os cristdos faziam o
mesmo na Celebragéo Eucaristica.

Muito cedo os Santos Padres, sobretudo Séo Cipriano, comecaram a dar
novos significados a essa mistura de agua no vinho. Reagindo contra aqueles que

celebravam a Eucaristia com péo e agua, diz Sao Cipriano que se deve colocar ao

89 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos littrgicos', 122 ed. Petrdpolis: Vozes, 1996, p. 43
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menos um pouco de agua no vinho. Se houver s6 agua sem vinho, diz o santo, nos
estamos sozinhos sem Jesus Cristo, 0 que ndo é possivel. E se houver s6 vinho
sem agua, Cristo esta sozinho sem nos. De que nos adianta isso? Com essa
argumentacao, Sao Cipriano quer dizer que, a Eucaristia “é o Sacrificio de Cristo e
da Igreja, isto é, o Sacrificio do Corpo Mistico de Cristo” °

Ora, ap0s termos apreciado a argumentacéo de Sao Cipriano, cabe-nos como
cristdos conscientizarmo-nos de que aquele singelo gesto das gotas de agua no
vinho, apresentado pelas mé&os do sacerdote durante a Missa, no momento da
apresentacdo das oferendas, ndo € um gesto qualquer, mas nos lembra o
compromisso que adquirimos, quando fomos batizados, de pertencer ao Pai, Filho e
Espirito Santo. Se por um lado, o pdo e vinho significam a vida, a existéncia do
homem unido a Cristo, por outro temos a 4gua em relagdo ao vinho. Agora o vinho
significa Cristo e a agua, o cristdo que se oferece juntamente com Cristo. Gesto
simples, mas muito significativo. Nesse instante o que importa ndo € o sinal em si,
mas o que ele significa — 0 que interessa € a nossa atitude unida a Cristo.

As gotas de agua no vinho querem simbolizar a nossa entrega radical a Jesus
Cristo, e ao mesmo instante quer nos fazer identificar-se com Ele, fazendo-nos um
com Ele. Nao importa o que éramos e 0 que estdvamos fazendo. O que interessa,
sim, para Cristo € vivermos o aqui agora. Por isso mesmo, conscientes do rico
sentido que esta presente nas gotas de agua no vinho na ocasido da preparacao
das oferendas, queremos nos lancar ao Altar nos bracos de Jesus e assim participar
com Ele de seu Banquete.

Assim, para melhor compreendermos essa tematica sobre as gotas de agua
no vinho, terminemos esse assunto aproveitando as palavras que séo ditas pelo
sacerdote quando, no momento das oferendas, mistura as gotas d’agua no vinho:
“Pelo mistério desta agua e deste vinho, possamos participar da divindade do vosso

Filho, que se dignou a assumir a nossa humanidade”.®!

2.4-4) A saudacéo da paz

% |dem, p, 50; cf. também BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd’, Formagdo litirgica para
agentes de pastoral, equipes de liturgia e grupos de reflexdo, Petropolis: Vozes, 1996, p. 106

91 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd; Formagdo litirgica para agentes de pastoral, equipes
de liturgia e grupos de reflexdo. 62 ed. Petrdpolis: Vozes, 1996, p. 107

66



A saudacédo da Paz é um simbolo dentro da Liturgia que entre os fiéis toma-se
indispensavel, porque ndo podemos agradar a Deus em Jesus Cristo, se nao
estivermos em harmonia com os irmaos. Por isso, saibamos que, para a Celebracéo
Litargica surtir efeito em nossas vidas, precisamos reconciliar-nos primeiramente
com os nossos semelhantes para sermos bem recebidos por Deus.

A saudacao da Paz, tanto na Celebracéo da Eucaristia quanto na da Palavra,
posterior a oracao do Pai Nosso, expressa a reconciliacdo fraterna entre os irmaos,
gue nos prepara para entrar em comunh&o plena com o nosso Deus Pai, Deus Filho
e Deus Espirito Santo. A saudacédo simboliza a adesao total dos fiéis ao projeto de
Deus e revela também “um gesto de unido e de amor que se realizou na oragao
comum e ha de se manifestar ainda mais profundamente na hora da comunhao:
conversdo a Deus e ao proximo”. %2

O papel principal da saudacdo da Paz, é de levar os fiéis a tomarem
consciéncia de que sem estar em paz consigo mesmo nao ha espaco para adquirir a
Paz de Jesus. Por isso, a oragdo em comum, e de modo particular a Eucaristia e o
Pai Nosso, orienta todos para o Senhor e Pai comum, tem a capacidade de
congregar, unir todos os irmaos na caridade. Nesse sentido, a saudacédo da Paz,
toma-se a medianeira entre a oracdo do Pai Nosso e a Eucaristia - Comunhao. Se
pela oracdo do Pai Nosso, ousamos chamar Deus de Pai, e a0 mesmo tempo,
pedimos o perddo de nossos pecados, através da oracao da Paz, somos convidados
e motivados a ser irmaos unidos e convictamente partilhar a Paz e o amor de Cristo
entre o proximo; ja a Eucaristia é a concretizacdo do nosso amor pleno a Deus e aos
irmao, € onde os fiéis, apds terem passado pelo processo de filiacdo divina e se
tomado irmaos através do amor pelo mesmo Pai, chegaram a conclusédo de que é o
Deus da partilha que quer vida para todos, a ponto de nos chamar a fazer parte de
seu Bangquete. E uma vez comungando, alimentando-nos de seu Corpo, somos
também convidados a comungar o seu projeto. Portanto, estar em paz com Deus e

com os irméaos deve ser uma atitude de fé de cada cristao.

92 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos littrgicos. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 52; cf. também
BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd; Formagdo litirgica para agentes de pastoral, equipes de
liturgia e grupos de reflexdo. 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 108
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Na Celebracéo, ndo podemos confundir o momento da saudacédo da Paz com
um momento qualquer, mas devemos nos conscientizar de que nessa hora acontece
entre os fiéis o sinal de reconciliacdo fraterna do qual fala Nosso Senhor Jesus
Cristo no Evangelho: “Se estas para fazer a tua oferta diante do Altar e lembrares
que teu irmao tem alguma coisa contra ti, deixa la tua oferta diante do Altar e vai
primeiro reconciliar-te com teu irmao: sé entdo vem fazer tua oferta”. %3

Concluindo esta tematica, relatamos que a saudacéo exprime, pois, a paz que
nos une no amor de Jesus Cristo, Paz com Deus e com o proximo, paz adquirida por
uma atitude de oracdo, constituindo-se dessa forma num gesto de profundo
engajamento de vida da caridade. Portanto, ndo ha paz em nosso coracdo se hao
nos despojamos de nosso egoismo. Onde ndo houver espaco para a Paz de Jesus,

nao ha comunhéo entre os irmaos.

2.4-5) A particula de Héstia no Calice

Assim como as gotas de agua no vinho tém seu significado na Celebracdo da
Eucaristia, por sua vez a particula de Hostia colocada no Calice antes dos ritos da
Comunh&o quer melhor fazer-nos mergulhar nos Mistérios de Salvacdo. E por isso
gue, ao celebrar a Eucaristia, o sacerdote coloca um pedacinho de Haostia no Célice,
revelando a unidade de Jesus Cristo com a Igreja do mundo inteiro. O sacerdote
pede essa unidade, rezando ao Pai por estas palavras: “Esta unido do Corpo e
Sangue de Jesus, o Cristo Senhor nosso, que vamos receber, nos sirva para a vida
eterna”.%

A Eucaristia foi e sempre sera considerada a expressao da unidade do Corpo
Mistico de Cristo. Sdo Paulo afirma que “uma vez que ha um unico péo, nds, embora
sendo muitos, formamos um sO corpo, porque todos ndés comungamos de um
mesmo p&ao”.%®> O gesto de colocar dentro do célice um pedaco do Pdo Consagrado
antes da comunh&o quer simbolizar a unidade das duas espécies. Neste instante é
que sobressai a riqueza da simbologia liturgica que ha no pdo e no vinho, embora

3 Mt 5,23-24

94 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos littrgicas. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 54; cf. também
BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd; Formac3o litirgica para agentes de pastoral, equipes de
liturgia e grupos de reflexdo. Petrépolis. Vozes, 1996, p. 109
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68



distintos, ndo sdo mortos como sangue separado do corpo, mas formam uma
unidade, o Corpo glorioso de Cristo, recordam o Mistério da Ressurreicdo. A mistura,
ou seja, a unido da particula da Héstia com o vinho, mesmo simbolizando o Cristo
Vivo e vitorioso, quer nos motivar e levar a uma profunda unido com o Senhor Jesus
Cristo, que quer se fazer alimento e salvacéo para a nossa vida. E uma vez que 0s
fieis comunguem do Corpo glorioso de Cristo, sdo ainda mais fortemente convidados
a se comprometer com a causa do Reino de Deus. Portanto, unir-se com Cristo &
abracar o projeto de vida em que ha amor, respeito, partilha e fraternidade. Ai estéa o
projeto de Deus “que gera a vida para todos, e vida em abundancia”.%

Por outro lado, a unido das duas espécies particula - vinho formam uma
unidade, o Corpo vivo e glorioso de Jesus Cristo atuante na Historia da Humanidade
e da Igreja, um Jesus que continua agindo com seu Espirito através de seus
pastores e de todos aqueles que Nele acreditam. Portanto, € importante mencionar
gue, se as celebracbes de nossa Igreja continuam aglomerando pessoas de varias
racas e nagoes, € porque “a Eucaristia que celebramos, celebra ndo o Cristo morto,
mas o Cristo morto e ressuscitado, Pao vivo descido do céu, garantia de nossa
imortalidade™’

Por isso, todos aqueles que acreditam no Cristo, 0 P&o vivo descido dos
Céus, ndo s6 comungam a vida de Jesus na mistura das espécies, mas tornam-se
também alimento para o proximo por intermédio de nossa vida em Jesus

Ressuscitado.

2.4-6) O cordeiro

Entre todos os simbolos litirgicos, esta a figura do Cordeiro. Ele tem um
significado de suma importancia na Liturgia, tanto que, em todas as Missas, 0
celebrante e a assembleia cantam ou rezam: “Cordeiro de Deus, que tirais o pecado
do mundo, tende piedade de nds; e eis o Cordeiro de Deus que tira o pecado do

mundo”.®® O Cordeiro, 0 qual cantamos ou rezamos na celebracéo da Eucaristia, é

% )0 10,10

97 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos littrgicos. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 55; cf. também
BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd; Formagdo liturgica para agentes de pastoral, equipes de
liturgia e grupos de reflexdo. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 110

% |dem, p 57; idem, p. 111
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alguém que tem lugar especial na Liturgia; quando dirigimos essas palavras ao
Cordeiro, estamos nos dirigindo a alguém superior a nés. Esse alguém dentro da
celebracéo é o proprio Senhor Jesus Cristo.

E bom lembrar que o simbolo do Cordeiro tem infinidade de significados. Por
exemplo, se formos descrevé-lo tendo como fonte a Sagrada Escritura no Antigo
Testamento, Abrado, em lugar de seu filho Isaac, que estava para ser sacrificado a
Deus, oferece um cordeiro em atitude de amor e despojamento de si mesmo a Deus.
Em seguida, o Cordeiro recebe outro significado, e dessa vez foi entre judeus,
simbolizando sua Pascoa. A simbologia do Cordeiro é tdo importante na Pascoa dos
judeus, que durante a ceia do Egito eles sacrificavam um cordeiro, € com 0 sangue
deste aspergiam as portas e as janelas, de modo que, quando viesse 0 anjo
exterminador, os israelitas ndo fossem atingidos. Por isso, cada ano celebrando a
Pascoa, as familias dos hebreus comiam o Corpo Pascal em comemoracdo a
libertacdo do Egito.

Se o simbolo do Cordeiro, no Antigo Testamento, simboliza a vida e a
libertacdo de um povo, no Novo Testamento e em especial na “Santa Missa” a
imagem do Cordeiro representa para nés o Messias.

Sao Joao Batista aponta para o Messias chamando-o de “Cordeiro de Deus
que tira o pecado do mundo”, **ndo mais aquele que liberta o povo, poupando os
primogénitos e fazendo dessa forma partir um povo, mas o Cordeiro, Jesus Cristo,
que liberta toda a humanidade, sem discriminacdo, através de sua pregacéo, por
seu sacrificio de obediéncia na Cruz. Por isso Sdo Joao “faz coincidir a entrega de
Jesus para ser crucificado com uma hora em que eram imolados no templo os
cordeiros para a festa da Pascoa”.1%°

Ja o Apocalipse € um canto de louvor ao Cordeiro imolado e vitorioso
Portanto, o que queremos dizer aqui para os fiéis que participam da Missa é que
tanto o pao quanto o Cordeiro simbolizam a mesma coisa. E, uma vez crendo na

forca que tem esse Cordeiro em nos transformar e fazendo dele o nosso alimento

%)o01,29

100 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM, Simbolos littrgicos, 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 57; cf. também
BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd'. Formacéo litirgica para agentes de pastoral, equipes
de liturgia e grupos de reflexdo. Petrépolis: Vozes, 1996, pp. 111-112
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espiritual, conseguiremos fazer com que Ele seja nosso hospede junto a morada do

Pai nos céus.

2.4-7) O templo

O templo era um lugar de muita expressividade, tanto para os judeus quanto
para os pagaos. Em relacdo ao Santo dos santos, era um lugar pequeno e escuro,
no entanto o templo ndo era tanto um lugar de culto, mas uma habitacdo divina.
Mais tarde ele passa a ter outro significado, ndo sendo mais aquele espaco de uma
divindade qualquer, mas objeto de frequente meditacdo dos Salmos. Ele deixa de
ser um habitat de divindade para tornar-se um espaco de essencialissima habitacéo
de Deus no meio de seu povo, presenca protetora da cidade, manifestacdo da gloria
de Deus. Portanto, “o Templo de Jerusalém é o lugar do encontro especial entre
Deus e o homem, o coragdo da nacdo, o lugar por exceléncia da oracdo, das
expiracdes mais santas de todo piedoso judeu que, como o salmista, desejava
permanecer nos atrios do Senhor. Aos poucos, o Templo de Jerusalém toma-se
também o centro cultural do povo judeu”. 102

A presenca de Jesus causa divisdo entre o povo. Enquanto os judeus
destacam o Templo enquanto construcdo e suas ornamentacdes, Jesus é bem mais
profundo. Ele veio trazer uma nova maneira de ver as coisas, observando tudo néo
de fora para dentro, mas de dentro para fora. Jesus olha-o como o enviado de Deus
através do amor e nao através de leis que escravizam os homens.

Por isso Jesus afirma: “Existe alguém maior do que o templo”.1%2 O
verdadeiro templo ndo consta de pedras ou materiais, mas compde-se do Corpo de
Cristo. Assim, Jesus Cristo descarta a visdo de endeusamento que os judeus tinham
em relacdo ao templo, principalmente com a manifestacéo do individualismo entre as
pessoas. Nesse sentido, declara-se nitidamente contra os judeus, dizendo:
“Destruirei este templo e em trés dias o levantarei”.1?® Para Jesus, o templo precioso

e verdadeiro sdo as pessoas, onde pode Ele fazer sua morada.

101BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos Liturgicos. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 65
02 Mt 12,6
103 )5 2,19

71



O que para os judeus ficava em primeiro lugar, para Jesus ficou em altimo. No
plano de Jesus, o verdadeiro templo € construido de pessoas, colunas vivas, ndo de
pedras que sdo colunas que nada falam, sentem nem mesmo tém posicdo. Em
Jesus Cristo se realiza a presenc¢a mais intensa de Deus no mundo. De tal forma, o
divino e o humano se encontraram nele e constituem uma s6é pessoa. Em Cristo,
pode ser erguida em cada cristdo uma morada de Deus. Sdo Paulo € bem incisivo
guando questiona: "Nao sabeis que sois templo de Deus e que o Espirito Santo
habita em vés?”.1% Por isso devemos ter a consciéncia de que o conjunto dos
cristdos e de todos os homens de boa vontade pode formar paulatinamente um
templo santo do Senhor sobre o "fundamento dos Apdstolos e Profetas, sendo Jesus
Cristo a Pedra angular”.1%® Portanto, na Nova Jerusalém ndo havera mais templo,
“pois o seu templo € o Senhor, o Deus todo poderoso e o Cordeiro”. 106

Por isso estejamos convictos de que, desde o0 nosso Batismo, tornamo-nos
templos vivos de Nosso Senhor Jesus Cristo, por intermédio da Santissima
Trindade. A celebracdo, tanto da Eucaristia quanto da Palavra, € a coroagcdo de
nossa fé e de nosso compromisso com Deus, que nos fortalece por meio do seu

Corpo e de sua Palavra.

2.4-8) O altar

Entre os simbolos litargicos de suma importancia esta, sem duvida, o altar:
ele para nés cristdos simboliza o centro da Igreja e a0 mesmo instante o centro
mistico de nossa fé.

O altar € um elemento eminentemente utilizado em relacdo aos outros
simbolos, pois do inicio ao fim de uma celebracdo nés nos aconchegamos a ele. O
altar também € um lugar de sacrificio; significa o centro do mundo, o lugar de
encontro com a divindade. E ainda “ele aparece como simbolo da totalidade, da
pureza virginal. Por isso, era geralmente de pedra natural. Pode ainda expressar o

centro de unidade”.197

1041 Cor 3,16

105 Ef 2,20

106 Ap 21,22

107 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos Littirgicos. 12a ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 67
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Por outro lado, o altar relembra a vivéncia da unidade entre Jesus Cristo e
seus Apostolos, ou seja, a mesa sagrada da Ceia do Senhor, a qual esta
intimamente ligada ao Sacrificio da Cruz. Por isso, o sacrificio do cristdo € um
sacrificio espiritual de acdo de gracas com o Cristo, em que oferecemos 0 nosso
coracao, reconhecendo Deus como nosso criador e Senhor. Portanto, o altar “é
essencialmente a mesa do sacrificio, realizado em forma de Ceia Eucaristica. E,
pois, o lugar em que se torna presente o Sacrificio da Cruz, sob os sinais
sacramentais para que dele participemos; é igualmente a mesa do Senhor cuja
participacdo € do povo de Deus, € ainda o centro da acédo de gracas que se realiza
pela Eucaristia através do sacerdote ministerial”. 108

O altar, para os cristdos, na Celebracdo da Eucaristia, deixa de representar
simplesmente o lugar de sacrificio, para tornar-se simbolo do proprio Jesus Cristo.
Nesse sentido, Ele se torna presente na atitude sacrificial da Cruz; ai Ele se toma
presente como pao vivo descido dos céus. Por isso, como a Cruz, cada altar cristao
torna-se centro do mundo, pois Cristo é a pedra rejeitada pelos construtores, mas
gue tornou-se a Pedra Angular. Dessa forma, fica claro que na pessoa de Jesus
Cristo se constitui a totalidade, reunindo todos os povos na unidade em tomo do
sacrificio de reconciliagdo. Ele faz com que todos 0s homens possam recuperar a
integridade original. O altar consagrado significa o altar que esta presente em cada
pessoa, sobre o qual esta o sacrificio do amor a Deus qual chama eterna.

O altar é tao significativo na Igreja, que, se compreendéssemos isso, todas as
vezes que passassemos por sua frente, feriamos a nossa reveréncia em atitude de
amor, adoragdo e respeito, iSso porque reverenciando o altar, ndo reverenciamos
simplesmente um pedaco de pau ou pedra, mas estamos nos dirigindo ao proprio
Jesus. “Portanto, tudo depende da maneira como nds o fazemos e do sentido que
damos. Em todo caso, o altar no centro do Templo cristdo evoca de uma maneira

toda particular a presenca de Deus”.1%°

2.4-9) As vestes

108 |dem
109 |dem p.68
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Quando falamos em veste, imaginamos logo de inicio as vestimentas dos
religiosos e religiosas ou padres, mas € bom sabermos que o sentido da veste vai
muito além desse uso utilitario.

Por isso, é interessante observar que o homem gosta de recobrir, velar aquilo
que valoriza de modo especial. Assim também é o corpo humano. Cria-se, entéo,
aguele jogo de esconder ou cobrir e mostrar ou descobrir, na medida em que a
pessoa deseja comunicar-se ou na medida em que é necessario para comunicar-se.
A partir de entdo “surgiram através da historia as diferentes vestimentas e em
determinadas func¢des na sociedade humana. Temos, por exemplo, a veste batismal,
de Primeira Eucaristia, o vestido de noiva, a farda militar, a veste do religioso, do juiz
e do sacerdote. Usamos roupas diferentes para o trabalho, o divertimento e a festa.
Elas séo a expressdo de um estado de alma como a alegria, a festa ou o luto.
Podem exprimir ainda uma fungao”. 110

Mas o que queremos realmente é trabalhar a importancia da veste dentro da
Liturgia e os seus significados. As vestes litargicas, das mais humildes as mais ricas,
contribuem para um clima de alegria, de elevacgao, de festa, dessa forma ajudando a
assembleia a manifestar-se como um povo em festa pela salvacdo em Cristo. Por
outro lado, € de suma importancia observarmos que, quando tratamos de uma veste
litargica, ndo devem os fiéis pensar que se estdo exaltando apenas as vestes
sacerdotais, mas as vestes de todos os cristdos que estdo participando da
celebracdo. Portanto, a veste na Liturgia quer expressar um ambiente de festa,
torna-se um convite para revestir-se de Cristo. Nesse sentido, a veste quer ajudar a
nos comunicarmos com Deus, por exemplo, tanto para o sacerdote quanto para
todos os que tiverem funcbes especiais, 0 vestuario pretende ainda exprimir ou
realgar sua fungao na celebragdo. “Uma coisa nos parece certa. As formas variam
através dos séculos, mas o vestuario como tal serd sempre um elemento valioso na

expresséo religiosa do homem”. 1!

2.4-10) Os sinos

110 | dem p. 69
111 1dem p. 71
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Os sinos também se comunicam, e a comunicacdo que eles fazem simboliza
um convite a oracdo. E uma piedosa tradicdo que vale a pena ser conservada e
cultivada, quando bem compreendida. Devido a sua importancia, “esta oracédo é
também chamada Angelus, porque em latim comeca com a palavra Angelus. ‘O anjo
do Senhor anunciou a Maria’. Ou ainda as Ave-marias”.**? O dobrar dos sinos lembra
também aos cristdos que se estd aproximando o momento de louvores e
agradecimentos a Deus.

O dobrar dos sinos ndo € apenas uma piedosa tradicdo como muitos
imaginam Pelo contrario, incentiva e motiva os fiéis cristdos a se aglomerar em torno
da Palavra de Deus. Assim disse Jesus: “Onde dois ou trés estiverem reunidos em
meu nome, eu estarei no meio deles”.113 O dobrar dos sinos simboliza também a voz
de Deus chamando os fiéis a dar gléria a seu Filho Jesus Cristo. E a voz de Deus
procurando espaco no odasis do coragio de seu povo. E a voz de Deus alertando os
seus a ndo passarem este momento desapercebidos. O dobrar dos sinos quer
reunir-nos para formarmos uma sé familia, um s6 povo, baseado na “paz, amor,
fraternidade, solidariedade, comunh&o fraterna e na oragao” (At 2,42-47),

Os sinos ndo dobram apenas ao toque das Ave-marias, mas chamam os fiéis
para a assembleia Eucaristica, anunciam a morte de um cristdo, convocam o0 povo
para outras celebracfes tais como Vésperas e Béncaos do Santissimo. Dobram
ainda para anunciar o Dia do Senhor ou soam solenemente nas grandes festas em
que o povo sai as ruas em procissoes triunfais”. De uma forma ou de outra, os
sinos, através de seus dobres, ensinam os fiéis a se situarem no tempo e no espaco,
isto &, na Igreja. Isso foi bem incentivado e bem transparente aos olhos do Concilio
Ecuménico Vaticano II, que aconselha o uso dos mesmos em todas as comunidades
nos momentos de manifestacdes religiosas.

Apés esse breve tratado referente aos sinos, percebemos sem duvida a sua
grande riqueza enquanto simbolo de convite, de encontro de irmdos, no qual as
suas sobrias caridades tornam-se simbolo da comunidade reunida, simbolo de fé,

simbolo da convocacdo do povo de Deus para ouvir a sua Palavra e celebrar os

112 1dem p 91
113 Mt 18,20
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seus mistérios. Eis, portanto, o que achamos por bem sintetizar para que

compreendéssemos os significados desse simbolo.

2.4-11) O fogo

O fogo na Liturgia, tem varios e belissimos significados caracteristicos, e
estes mesmos nos fazem penetrar no mistério que estamos celebrando — Jesus
Cristo morto e ressuscitado.

Se por um lado, o fogo ilumina e aquece, por outro, 0 mesmo fogo queima e
destr6i. O uso simbdlico do fogo é bastante antigo. No Antigo Testamento, o fogo
simbolizava a natureza e a acdo de Deus, ou seja, a presenca de Deus na
caminhada de seu povo, o povo de Deus peregrino em busca de libertacdo. Era
esse fogo que suscitava coragem no seu povo, de maneira que nao cruzasse 0S
bracos frente as dificuldades, ndo se acomodasse frente as tribulagbes da vida. “A
experiéncia de Deus é mistério que esta além da compreensdo humana. Esse
mistério é apresentado aqui como o fogo que arde sem se consumir. Esse Deus
misterioso é o aliado do povo oprimido, o povo de Abrado, Isaac e Jacd. Moisés
devera tomar partido ou continuar identificado com os poderosos que oprimem o
povo, ou se colocar a disposicdo de Deus, que toma partido dos oprimidos”.*'* Por
outro lado, no Novo Testamento, o fogo aparece mais como instrumento de
purificacéo pelo julgamento. Jodo Batista afirma: "Vira alguém que ha de batizar no
Espirito Santo e no fogo” (Mt 3,11). Nesse sentido, o significado do fogo descrito por
Jodo Batista simboliza para os fiéis uma mudanca radical de vida, porque ja se
aproxima o Reino de Deus, que vai transformar radicalmente as relacbes entre 0s
homens. O fogo destruird tudo o que h& de negativo no homem: injustica,
perversidade, egoismo, opresséo, arrogancia. Jesus continua dizendo de si mesmo:
“Eu vim lancar fogo na terra, e como desejaria que ja estivesse aceso!”.!'> Esse
‘langar fogo”, dito por Jesus, foi a missao vivida por Ele desde o Batismo até as
dltimas consequéncias na Cruz, anunciando e fazendo acontecer o Reino, e ao
mesmo instante entrando em choque com as concepg¢fes dominantes de sua época.

Com isso, Jesus nos quer chamar a atencéo para o fato de que devemos ser fogo

114 Ex3,1-6
115 Lc 12,49
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entre os cristdos, de maneira que as pessoas que Nnos cercam vejam em nos
servidores auténticos de Cristo.

O fogo também nos lembra um fato histérico de imensa relevancia que se deu
com a comunidade dos Apdstolos em Jerusalém no dia de Pentecostes: o “Espirito
Santo desceu como linguas de fogo que se repartiram e pousaram sobre cada um
deles”.11® O fogo simboliza, para os homens que acreditam, a presenca do Pai, do
Filho e do Espirito. Esse fogo “novo tirado da pedra virgem na Vigilia da Pascoa
simboliza Cristo que, saindo do sepulcro de pedra, vai ao encontro de sua gloria. O
Cirio Pascal representa Cristo, principio de salvagéo. Cristo é a verdadeira coluna de
fogo que serve de guia para o seu povo. E na justica de Cristo que todo homem é
batizado. Nele se infunde o fogo do Espirito Santo, um fogo purificador do pecado,
um fogo que da nova vida, fogo do amor de Deus que transforma todas as
coisas”.''’ Por isso, participar da Liturgia é deixar-se envolver pelo fogo que da vida,
gue nos leva a partilhar, que nos incentiva a ser solidarios com o préximo. Esse
fogo, que é Jesus Cristo, € o fogo que nos encoraja a partilhar o nosso tempo com
as atividades pastorais da Igreja. Portanto, devemos ser sabedores de que esse
fogo s6 fard morada em nds se deixarmos espaco para que possa entrar, pois do
contrario nunca se acendera em nos.

Devido a essa imensa importancia que o fogo adquire como simbolo litargico,
€ que constantemente a Igreja Catdlica reza: “Vinde Espirito Santo, enchei os
coragdes dos vossos fieis e acendei neles o fogo do vosso amor’. Como os
sacrificios dos holocaustos, nossas vidas deverdo ser consumidas pelo fogo do
amor de Deus, tomando-se sacrificio vivo para o louvor de sua gléria”*8,

A presenca do simbolo do fogo € tdo constante em nossas celebracdes, que é
devido a essa expressdo simbodlica que ha a presenga permanente de um “fogo
sagrado” ao lado do sacrario, simbolizando a presenga misteriosa e milagrosa de
Nosso Senhor Jesus Cristo na Eucaristia. Eis, portanto, as consideracbes que
fizemos a respeito desse importante simbolo.

116 At 2,3
117 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos Littrgicos. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, pp. 79-80
118 |dem p. 80
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2.4-12) O incenso

O uso do incenso € muitissimo anterior ao cristianismo, e significava
purificacao e protecado. “Em muitas religides ele € um importante elemento do culto.
Foi usado pelos cristdos a partir do século IV. Hoje € menos utilizado, mas mantém o
seu sentido. E utilizado na Adoracdo eucaristica para incensar o Santissimo. A
fumaca que sobe simboliza nossa oragdo que vai até Deus altissimo”.119

Para a religido judaica, o incenso era simbolo da adoracdo e do sacrificio, e 0
seu aroma servia também para aplacar a colera de Javé. De modo geral, 0 incenso
constitui um simbolo de adoracdo e veneracao a Deus. O sacrificio do incenso e a
adoracdo se identificam, sendo ambos um sacrificio a Deus (cf. SI 141,2) A fumaca
do incenso que se dirige aos céus simboliza, também, a nossa disposicdo a Deus.
Apaga o que temos de inutil. Ora, a fumaca, fazendo perecer em cada cristdo aquilo
que desagrada a Deus, é claro, torna os fiéis inteiramente disponiveis ao Senhor,
colocando-os na inteira disposicdo de seu projeto, que € ver o homem e a mulher
fazendo acontecer a justica entre os seus semelhantes. O incenso € também usado
para incensar tumbas e altares dos martires.

Com o passar dos tempos, 0 incenso vai adquirindo novo espaco, e dessa
vez dentro da prépria Liturgia. Com isso, 0 incenso deixa de ser simplesmente
simbolo, mas passa a ser o sinal de reveréncia do humano para com o divino,
transformando-se em um gesto sacramental. Por exemplo: “a bengdo do incenso
colocado em turibulo; a incensagéo em forma de cruz quer simbolizar o Sacrificio da
Cruz; e a incensacéo das oferendas a Deus, retirando do uso profano. Quando séo
incensados pessoas e objetos, quer se expressar a veneracdo, em Ultima andlise,
dirigida ao préprio Deus. Mesmo a incensacéo de um cadaver ou de um tumulo tera
o mesmo significado™?°, O incenso na Constituicdo Sacrosanctum Concilium,
continua dando um brilhantissimo sentido as celebracdes, principalmente quando se
trata de celebragfes festivas, como Natal, Pascoa, profissdes religiosas, ordenacdes
sacerdotais etc. Por outro lado, na “Celebracdo Eucaristica, quando ele é usado

para incensar o altar, a cruz, o livro dos Evangelhos, as oferendas, o celebrante, a

118 JOAOZINHO, Pe. SCJ. Curso de liturgia. S3o Paulo: Loyola, 1995, p. 99
120 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos littrgicos. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996
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assembleia e o préprio Cristo sacramentalmente presente na hora da consagracao,
torna mais incrementado o nosso culto”.*?!

Por isso, € interessante compreendermos os diversos e grandemente
expressivos significados que tem o incenso, inserido na Liturgia catolica, porque ele
€ simbolo que abrange ndo sé apenas um sentido, mas varios ao mesmo instante.
Em primeiro lugar, a veste: temos a fumaca, ou a nuvem, que sempre significou a
presenca de Deus entre os homens. Simboliza ainda a oracdo-didlogo que se eleva
aos céus. E por seu turno, Sao Paulo “pede que os cristdaos sejam o bom odor de
Cristo”. Para tanto, somos ungidos pelo 6leo perfumado do crisma. O uso do incenso
atinge até o ouvido pelo som ritmado do turibulo. Portanto, a linguagem do incenso,
na Liturgia, atinge ndo apenas a inteligéncia, o intelecto do homem, mas o homem
todo, Se nao valorizarmos esses sinais que atingem os diversos sentidos do homem
em sua totalidade voltado em oracdo para Deus, outras formas sincretistas de culto
ganhardo terreno em detrimento do culto cristdo catdlico. Por isso, sejamos
sabedores de que nao se trata de conservar tais sinais apenas por serem
tradicionais, mas de valorizar a linguagem sagrada em toda sua amplitude, contanto
gue seja redescoberto em seu sentido de linguagem do sagrado.

Concluimos, portanto, essa tematica dizendo que os “simbolos sao
mediacdes entre o dado e a realidade, entre a realidade e a plenitude, entre a
presenca e a auséncia, entre a existéncia e a mesmice, entre a imanéncia e a
transcendéncia, entre o visivel e o invisivel, entre vocé e os outros, entre Deus e 0s
homens. Os simbolos ndo sdo uma realidade vazia, mas uma realidade plena
daquilo que simboliza e a que remetem por seus dinamismos analdgicos. As suas
eficacias personificadoras consistem na faculdade de tornarem presentes, de forma

mais plena, uma realidade que ja esta neles de maneira mais imperfeita”.1%?

21 1dem, p. 82
122 WWAA. A Celebragéo na Igreja |, Liturgia e sacramentologia fundamental. S3o Paulo: Loyola, 1990, p.331
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2.5 Os Sacramentos

Os sacramentos nos revelam as maravilhas sucessivas do evento decisivo da
salvacdo. Eles sédo acdes divinas decorrentes do evento pascal de Cristo, do qual
tiram todo o significado especifico, constituindo a repercussdo em cada homem do
que ocorreu na histéria por meio de Jesus.

Os sacramentos sao 0s sinais visiveis que apressam e tornam presente o
mistério da salvacdo. Esse fato se relaciona com a estrutura propria dos tempos
atuais da historia da salvacao: a acao de Deus encontra-se agora ligada ao mistério
de Cristo, da Igreja e dos sinais sacramentais. Observemos com mais precisdo o
mistério de salvacdo, quando formos expor 0s sete sacramentos instituidos pelo
préprio Cristo, que sdo: Batismo, Confirmacdo ou Crisma, Eucaristia, Peniténcia,

Uncao dos Enfermos, Ordem e Matrimonio.

2.5-1) O Sacramento do Batismo

O Batismo é o sacramento que constitui o fundamento de toda a existéncia
crista. A partir deste, o batizado passa a fazer parte da comunidade crista, a Igreja.
Por isso, é importante que as catequeses estejam a altura desse sacramento, para
gue possam transmitir sua importancia aos pais e padrinhos dos batizando, pois s6
assim, poderao ajuda-los a crescer na fé crista.

O sacramento do Batismo € o primeiro que a pessoa deve receber. Ele é
encarregado de abrir a porta dos céus aos que recebem a fé. Com o sacramento do
Batismo, morre em nés o pecado; comecamos uma nova etapa de vida, renascemos
para Cristo, com a vida mergulhada no mistério da Santissima Trindade. Por isso, “o
Batismo torna presente a Pascoa de Cristo, a nova vida, realizando-se a alianca de
amor na fé e a insercdo na comunidade eclesial’'?®> Mesmo o Batismo sendo o sinal
que faz dos cristdos participantes do mistério de Cristo, € importante, no caso do
batismo de criancas, que os pais e padrinhos sejam pessoas repletas de fé nesse
sacramento. Que eles sejam praticantes da fé cristd catdlica. Nao se pede uma
coisa, um alimento de que ndo se gosta, e assim também deve ser com relacdo ao

Batismo: como é que as pessoas pedem esse sacramento se ndo acreditam que ha

123 BECKHAUSER, Alberto. Frei OFM Celebrar a vida cristd. 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 33
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nele a presenca de Jesus Cristo morto e Ressuscitado? Por isso, € necessario que
antes de pedi-lo, tenha-se uma boa preparacao, isto &, ter consciéncia dos possiveis
compromissos que deverao ser assumidos apds a imersao nesse sacramento.

Podemos dizer que, entre as celebragbes dos sacramentos, uma das mais
importantes é a do Batismo, porque, com esse sacramento, da-se uma nova
caminhada, por isso 0s participantes dessa celebracdo deverdo estar bem
motivados para se introduzirem no mistério que estao celebrando. Portanto, “para os
crentes, ser batizado significa reviver sacramentalmente o itinerario da Morte e
Ressurreicdo de Cristo. Pois pelo Batismo nos fomos sepultados com Ele na morte
para que, como Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gléria do Pai, assim
também nés tenhamos vida nova. Porque nos tornamos uma coisa s6 com Ele, por
uma morte semelhante & sua. O batismo pertence inseparavelmente ao
desenvolvimento da economia global da salvacdo. Nao € um acontecimento isolado:
ele foi prefigurado e preparado durante o Antigo Testamento, manifestando-se em
Cristo Jesus e se desdobrando na Igreja a espera do juizo final”.1?* O sacramento do
batismo é imensamente eficaz na caminhada daqueles que o abragam com fé. Nele
€ inaugurada a vida nova, agora misteriosa, mas que se manifestara quando do
retomo de Cristo e que, entrementes, deve manifestar-se em constante esforco
espiritual: € o ingresso no novo povo, que ndo admite mais a diferenca entre gregos
e judeus, entre escravos e livres, porque € o povo dos filhos de Deus, concidadaos
dos santos. Para Sao Paulo, “ser batizado significa pertencer ao corpo de Cristo que
é a Igreja, com todos os direitos e deveres que isso comporta”.*?®> Com isso, Paulo
quer fazer com que compreendamos que “com o batismo, o ser humano passa a ser
nova criatura; perece o homem velho; surge o homem novo, nascido de Cristo” (Cf.
2Cor 5,17; G1 6,15).

Mas, para vivermos bem esse sacramento, temos que fazer parte aqui na
terra de um lugar especial, que é a Igreja. E nesse lugar que se concretiza a
recapitulagéo progressiva de todos os fatos em Cristo Jesus. “Portanto, devemos

compreender que o sacramento do batismo € a comunhao com o Pai, com o Filho e

124 ROCCHETA, Carlo. Os sacramentos da fé; Ensaios de Teologia Biblica sobre os Sacramentos como maravilhas
da salvagdo no tempo da igreja. Sao Paulo: Paulinas, 1991, p. 237
125 |Cor 12,12-27; 2Cor 5,17; G16,15

81



com o Espirito Santo na fé e na Igreja Unica™?® e, por ser um sacramento de
comunhao com Pai, Filho e Espirito Santo, requer por parte de quem contrai-lo, um
empenho na construcédo do projeto de Deus pela diversas pastorais que existem no
seio da Igreja.

O Concilio Ecuménico Vaticano Il, na CSC, mostrou-nos claramente que o
sacramento do batismo ndo € apenas para criancas, mas para adultos também,
especialmente para aqueles que, iluminados pelo Espirito Santo, ouviram o andncio
do mistério de Cristo e, conscientes e livres, procuram o Deus vivo e buscam o
caminho da conversao, porque através do batismo Jesus Cristo quer aglomerar e
“carimbar” todo o povo de Deus para formar uma s6 familia, uma s6 Igreja e um s6
rebanho, de maneira que nédo se perca nenhum dos pequeninos do seu rebanho. A
salvacdo que abracamos no batismo nédo depende de raga, cor, condicao financeira
ou social, mas sim da vivéncia da caminhada com Deus. Quando se trata do batismo
de adultos, espera-se que o desejo destes em pedir tdo importante sacramento nao
seja simplesmente um euforia, uma empolgacéo, mas principalmente uma escolha
consciente e madura, para que possam vivé-lo para sempre.

Observemos, também, alguns simbolos que utilizamos na celebracdo do
sacramento do Batismo, que sem duvida levardao aos fiéis a compreender melhor o
significado e a importancia do batismo na sua vida. A presenca do Oleo dos
catecumenos no peito da crianga precede a imersdo na agua do Batismo feito pelo
sacerdote, diacono ou ministro extraordinario, vindo apds esta frase dita pelo
celebrante: “O Cristo vos dé sua for¢a”. Isso simboliza a pertenga dos batizandos a
Deus, sendo também béncado, consagragdo, reconhecimento da parte de Deus e
especial distincdo diante dos homens. Simboliza ainda “a invocagao do Espirito
Santo para a renincia ao mal e para a profissdo de fé. E o Espirito da forca, da
coragem do atleta, do combate, daquele que desce ao banho?’

A agua utilizada nesse sacramento simboliza a libertacdo, purificacdo e vida
no Espirito Santo. “O mesmo Espirito de Deus que pairava sobre as aguas da
primeira criacdo, fecundou e consagrou Jesus com vista a sua missao de salvacao

em favor de toda a humanidade. A dgua do Jordéo é o sinal do batismo de Jesus e

126 £ 4,4-6
127 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd, 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 60
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da uncédo do Espirito. Em si mesmo, o acontecimento é trinitario, em relacdo aquele
gue ungiu, aguele que foi ungido e a propria uncdo com que foi ungido: quem ungiu
foi o Pai, quem foi ungido foi o Filho pelo Espirito. O batismo é santificacdo e misséo
no Espirito de Cristo” .128

Portanto, no sinal da agua, o sacramento do Batismo aparece como dom e
evento trinitario em favor dos crentes. A agua torna-se portadora da graca de Cristo
pela virtude do Espirito Santo, que nela suscita a humanidade do Filho de Deus
encarnado no seio de Maria. Por isso, no Sacramento do Batismo, a agua que
usamos simboliza, também a ac¢édo de Deus na historia da salvacéo. Ela pode ser
vida e morte. Assim, no batismo morremos para o pecado e somos salvos em Cristo
Jesus. Compreendamos, portanto, que ndo € a agua que tem a forca de purificar o
pecado e dar nova vida, mas o Espirito Santo que age através dela. Tudo aquilo que
dizemos da agua, atribuimos a acao do Espirito Santo na hora do batismo. Por esse
motivo, no momento importante do batismo, o celebrante aproxima-se da bacia com
agua juntamente com os batizandos, pais e padrinhos, derrama agua por trés vezes
e diz: "Eu te batizo em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo.” Mas, antes dessa
transformacao na vida dos batizandos, eles, juntamente aos seus pais e padrinhos,
sdo motivados e convidados “a renunciar ao Satanas com todas as suas obras, a
todas as suas seducbes e, ao mesmo tempo, a crer em Deus Pai todo poderoso, em
Jesus Cristo, seu unico Filho, nosso Senhor, na for¢ca do Espirito Santo, na remissao
dos pecados, na ressurreicdo dos mortos e na vida eterna”.12°

O batizando, na imers&o, recebe também o Oleo do Crisma. Essa uncéo que
0 sacerdote faz na cabega dos batizandos “quer, pois, significar que pelo Batismo
nos tornamos participantes do poder messianico de Cristo, reis e rainhas,
sacerdotes e sacerdotisas, profetas e profetisas, conforme 1Pd 2,9-10. Profetas,
porque passam a participar da salvacdo em Cristo, e dai devem anunciar aos
homens por palavras e exemplo de vida. Manifestar Deus que é amor através do

verdadeiro amor”.130

128 ROCCHETTA, Cario. Op. Cit, p 258
129 Sacramentdrio. 102 ed. Petrdpolis: Vozes 1995, pp. 23-24
130 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida crist3, 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 60
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A uncéao do Oleo sobre a cabeca dos batizandos quer significar também que
nos tornamos sacerdotes a partir dele. Portanto, participamos do sacerddcio de
Cristo, pois, participando do novo povo de Deus na Nova Alianca, somos um povo
sacerdotal capaz de oferecer sacrificios com Cristo, abracar a nossa vida como Dom
de Deus e oferecé-la em acéo de gracas ao Criador. Por fim, concluimos, que com o
simbolo do Oleo do Crisma na Celebragdo do Batismo, tornamo-nos reis
possuidores do Reino de Deus. Portanto, com Cristo vencemos a morte e o pecado,
participamos da propria vida de Deus, tornamo-nos mensageiros da Boa-Nova.

Ja a vela acesa, como um dos simbolos mais significativos na Celebracdo do
Batismo, simboliza “a luz, consagragdo, acompanha o cristdo em sua caminhada
neste mundo até chegar ao reino da luz, No Batismo ela significa a fé, a nova vida
em Cristo, o Cristo que somos chamados a testemunhar”. 13!

Pelo Batismo somos iluminados, participamos da luz que é Cristo. Nao mais
andamos nas trevas, pois somos filhos de Deus. Tomamo-nos um com Cristo, luz
gue ilumina 0s nossos passos. Nesse instante, 0os pais e padrinhos tém papel
importante, porque se tornam responsaveis por fazer com que a crianga possa ser
sempre luz para 0s outros em sua vida. Esse € o0 sentido mais dinamico da vela
acesa. “Pelo Batismo somos convidados a ser luz do mundo. Nao podemos ficar
escondidos debaixo do alqueire, ndo podemos ser focos fechados em armarios. Dai
porque a nossa luz deve brilhar sobre a montanha para que os homens vejam as
nossas boas obras e glorifiquem o Pai”. 132Portanto, receber o simbolo da vela acesa
no Batismo é tornarmo-nos testemunhas auténticas da Palavra de Deus onde quer
gue seja, e fazer com que essa luz nunca se apague em nenhum dos filhos de Deus,
mas possa tornar-se pouco a pouco um foco cada vez mais radiante de amor, com 0
testemunho de vida, perante os olhos de Deus e da comunidade.

Sendo esses 0s simbolos que achamos mais importante trabalhar, podemos
concluir dizendo que o sacramento do Batismo se cumpre na fé da Igreja,
pressupondo, pelo menos em voto, a fé de quem dele se aproxima. Ainda que seja
eficaz por si mesmo, ele chama a adesao e a resposta de fé, de modo que os dons

divinos que nos aportam sejam vividos plenamente: uma fé, a fé batismal, que

131 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Simbolos littrgicos. 12a ed. Petrépolis: Vozes. 1996, p. 18
132 cf. Mt 6, 14-16; Lc 8, 16, 33, 36; Mc 4, 21-23; Jo 3,21
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reveste de luz toda a existéncia humana, inserindo-a em contexto salvifico preciso
de comunicacdo pessoal com o Deus tripessoal no ambito da Igreja, comunidade

dos salvos.

2.5-2) O Sacramento da Eucaristia

Entre os sacramentos de suma importancia, esta certamente o da Eucaristia,
tido como Ka fonte e cume da vida de cada cristdo junto a Igreja” (SC 10), conforme
afirma o Concilio Vaticano Il. Igreja e Eucaristia sdo dois aspectos da mesma
realidade: “a presenca salvifica de Cristo no meio de nés. Por isso, nos primeiros
séculos, ambos recebiam a mesma denominacdo: Corpo de Cristo sem a
consciéncia. Por isso, também, o novo Coddigo diz que, pela Eucaristia,
continuamente vive e cresce a Igreja e que, por ela, é significada e se realiza a
unidade do povo de Deus e se completa a construcdo do Corpo de Cristo.”133

No Sacramento da Eucaristia, Deus reune todos os batizados em seu Filho
Jesus Cristo. Assim, como o0s demais sacramentos, também a Eucaristia € um
simbolo que manifesta e promove a fé ou experiéncia da comunidade crista. SO nele
o simbolismo é eficaz: expressa e oferece a graca ou encontro de salvacdo. Esse
sacramento serve como uma espécie de “combustivel’; ele é forca na caminhada de
cada cristdo, ndo em sua individualidade, mas na solidariedade. O Concilio
Ecuménico Vaticano |l também diz que: “a Eucaristia € o memorial de sua Morte e
Ressurreicdo, sacramento de piedade, sinal de unidade, vinculo de caridade,
banquete pascal. Em Jesus Cristo nos é comunicado em alimento o Espirito repleto
de graca e nos é comunicado o penhor da futura gléria”.134

Na Eucaristia, mais profundamente que nos outros sacramentos, o Concilio
Vaticano Il nos mostrou nitidamente que atua toda a Igreja. O sacramento da
Eucaristia € a acdo do préprio Jesus Cristo e da Igreja. Por isso também, néo

existem Eucaristias “privadas, isoladas ou ocultas”. Portanto, da mesma forma “no

133 HORTAL, Jesus, SJ. Igreja e direito; Os sacramentos da Igreja na sua dimenséo canénica-pastoral, S3o Paulo:
Loyola, 1997, p. 94

134 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd, 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 99; cf, também
Compéndio do Vaticano Il, In Constituicdo Sacrosanctum Concilium sobre a liturgia, 202cd. Petrépolis: Vozes,
1989, p. 279, n° 47
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banquete Eucaristico, o povo de Deus € chamado a reunir-se na participacédo, cada
um a seu modo, segundo a diversidade de ordens e fungdes liturgicas”.

Ora, daquele mesmo gesto que Jesus Cristo fez na ultima Ceia da Quinta-
feira Santa, quando Ele aglomerou os seus apoéstolos, Ele quer que fagcamos
reminiscéncia, quando nos reunimos para celebrar esse sacramento. Por isso, €
importante que cada batizado saiba que o “Sacramento da Eucaristia ndo é s6
causa, mas também cume da unidade da Igreja; por isso ja deve existir uma unidade
inicial, para que este sacramento possa chegar a sua culminancia. A Eucaristia €
ndo sO presenca real de Cristo, mas é principalmente comunhdo no Corpo e no
Sangue do Senhor Jesus Cristo. E precisamente por isso que, além do Batismo, no
adulto, exigimos também a intencdo, pois ndo se concebe como alguém poderia
unir-se, contra a sua vontade, na comunhao de vida e de sacrificio com Cristo”.1%
Pois é de suma e extraordinaria importancia que os batizados saibam que abracar o
sacramento da Eucaristia € colocar-se a disposicdo do projeto de Deus, assim como
Jesus fez com os seus apdéstolos naquela refeicéo, refeicdo esta que ndo simbolizou
apenas um simples almogo ou jantar, mas um convite que Jesus fez aos seus, como
partilha, comunhdo e amor, por isso cada cristdo, ao mergulhar no sentido real do
sacramento da Eucaristia, deve assumi-lo e realiza-lo em atitude de alegria, de uniédo
com Deus em Cristo e com o0s irméos, na intimidade da vida divina, em que ele
mesmo se da a nés em alimento.

Em todos os sacramentos, sem duvida, ha a presenca salvifica de Cristo, iSso
€ inquestionavel. Mas no Sacramento da Eucaristia esta a presenca de Jesus Cristo
em Corpo, Sangue e Espirito, como nosso alimento na vida terrena, que nos prepara
a vida futura. Por isso, exige-se que cada batizado tenha o maior carinho e amizade
por esse sacramento que € transformado em Cristo. Nesse sentido, sucede um
verdadeiro intercambio, uma permuta entre o céu e a terra, entre Deus e 0s homens,
convidando-os a intimidade do banquete, em que Ele os faz participar de sua vida
verdadeira, pois o Sacramento da Eucaristia € o convite de Deus aos homens em

Cristo e entre si.

135 HORTAL, Jesus, SJ. Op. cit, pp. 103-104
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Assim, concluimos este tratado sobre o Sacramento da Eucaristia chamando
a atencdo dos fiéis batizados para que estejam cientes de que participar desse
sacramento é viver o amor de Deus entre os homens, partilhando suas experiéncias
na comunidade, espelhando-se na vivéncia e exemplo da primeira comunidade
cristd. Nao é possivel que um cristdo auténtico ndo participe desse sacramento, que
em si ja é partilha. Por isso, devemos primeiramente partilhar com os irméos para
depois partilhar com Deus e seu Filho Jesus Cristo, do qual brota a Eucaristia, que é
o sacramento do agradecimento por exceléncia, por consistir numa oferta, numa

alianca.

2.5-3) Sacramento da Crisma

O Sacramento da Crisma é o sacramento que estd em relacdo de
continuidade com o Sacramento do Batismo. Assim como o Batismo, a Crisma
também pertence a categoria das grandes obras de Deus.

Se o Batismo infunde-se no mistério da Morte e Ressurreicdo de Jesus Cristo,
por seu turno a Crisma tem seu fundamento no mistério da efusdo do Espirito Santo
no Pentecostes, que inaugurou o tempo da Igreja e a missdo dos apostolos e dos
cristdos no mundo.

O Sacramento da Crisma é conhecido como o sacramento de maturacao de
fé dos batizados. “Ele se inscreve nessa comunidade e nesse tempo como
sacramento da plenitude do Espirito, que confirma o batizado e o compromete com
novas e mais responsaveis condi¢cdes de dar testemunho do Evangelho para a
construcdo da Igreja e do Reino de Deus no mundo™26. O Sacramento da Crisma ou
Confirmacao constitui, pois, como que um aprofundamento da iniciagcdo crista
realizada no batismo. Isso significa que € o Sacramento da Crisma que imprime o
carater pelo qual os batizados, continuando o caminho da iniciacdo crista, sao
enriquecidos com o dom do Espirito Santo e vinculados mais perfeitamente a Igreja,
fortalece-os mais estreitamente e os obriga a serem testemunhas de Jesus Cristo
pela Palavra, acdo, difusdo e defesa da fé. No Sacramento da Crisma recebemos o

Espirito Santo, somos convocados a levar a perfeicdo o que na realidade recebemos

136 ROCCHETTA, Carlo. Op. Cit., p.266
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no Sacramento do Batismo. Através dele, cada batizado concretiza a mensagem de
Jesus Cristo, mensagem de unidade, de amor, de justica e de paz, em suma, de
vida, “até chegarmos a idade madura de Cristo”; por isso € ele que constitui em cada
cristio a mensagem de Cristo. O crente s6 poderda compreender a doutrina
(catequese de Cristo) por intermédio da forca do Espirito Santo, na vida pratica,
seguindo os seus passos neste mundo, passando com Cristo deste mundo ao Pai.

Nao pensem, portanto, os crentes que o Sacramento da Crisma transforma-
nos apenas em soldados, mensageiros auténticos de Jesus Cristo em sua Igreja;
nem sO6 também como sacramento da fase (idade) adulta, do testemunho ou do
apostolado, “mas o Sacramento do Espirito Santo que nos da a forga para podermos
chegar a perfeicdo, a santidade, vivendo, em todas as circunstancias de nossa vida,
no trabalho, na salde e nas enfermidades, nas alegrias e nas tristezas, na
construcao do mundo e no culto, de acordo com a vontade do Pai” .137

O Concilio Vaticano Il quer nos deixar claro que o Sacramento da Crisma ou
Espirito Santo € um sacramento que perdura a vida toda, dai porque nunca
chegaremos ao final do caminho da perfeicdo em plenitude. Por isso, todas as vezes
em que nos encontrarmos em dificuldade na nossa vocacao crista, no pleno sentido
da palavra, temos, por intercessdo do Sacramento da Crisma, o direito de pedir e
obter a forca do Espirito Santo, essa alianca entre Deus, seu Filho Jesus e os
homens, através do Espirito Santo dado no dia de nossa confirmacéo, de nosso sim.

Para celebrarmos o Sacramento da Crisma, ndo é suficiente apenas sermos
batizados; temos que demonstrar vontade e consciéncia da riqueza espiritual que ha
nesse sacramento, e a0 mesmo instante participar da comunidade, ou seja, estar
engajado nas atividades pastorais da paréquia ou comunidade. E preciso
acreditarmos na forca transformadora que ha nesse sacramento. Mas essa forca
transformadora s6 acontece a partir do momento que o cristdo se deixa envolver
pela forca do Espirito Santo. E uma vez que o crente esta revestido pela forca do
Espirito, podera dar muitos frutos: “amor, alegria, paz, longanimidade, benignidade,
bondade, fidelidade, mansiddo e autodominio”.*3 Portanto, o Sacramento da

Crisma, que é conhecido também como Sacramento do Espirito Santo, € o dom de

137 BECKHAUSER Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd. 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 66
138 G| 5,22-25
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Jesus Ressuscitado que gera a Igreja e a paz anunciadora da Boa-Nova da
salvacao.

Por isso, o Papa, os bispos e padres conciliares, sabedores da extraordinaria
importancia desse sacramento, relatam que, assim como existiu uma Pascoa e um
Pentecostes na vida da Igreja em geral, existiu também na vida de cada um de seus
membros. A mesma importancia que atribuimos ao Batismo devemos atribuir
também a Crisma. Assim como a Pascoa e o Pentecostes sdo duas facetas da vida
cristd inseridas no mistério de Cristo, “também podemos dizer que o Batismo
constitui mais o aspecto estatico, ontolégico do ser cristdo, ao passo que a Crisma
expressa mais o aspecto dindmico, evolutivo da vida cristd”.13° Ou seja, uma coisa é
ser batizado, tornando simplesmente cristdo, levado pelos pais e padrinhos a Igreja,
quando crianga; outra coisa € viver esse Batismo, chegar a plenitude de santidade,
evoluindo sempre mais a fé cristd, tomando sempre novo impulso, crescendo
constantemente na vida iniciada pelo Batismo.

Ao concluirmos este relato sobre o Sacramento da Crisma, gueremos
especificar que o ministério exclusivo da Crisma é do Bispo, a ndo ser que ele
delegue um sacerdote para a celebracdo. Isso quer dizer que o Sacramento da
Confirmacéo esta intimamente ligado a primeira efusdo do Espirito Santo no dia do
Pentecostes. Portanto, assim “como os apdstolos, os bispos continuam a exercer a
funcdo de transmitir o Espirito Santo aqueles que creram e foram batizados”.24° Por
isso, estejam conscientes pais, padrinhos e crismandos que, para alguém ser
admitido a Crisma, € necessario que seja batizado e atuante na comunidade, que
tenha o uso da raz&o (consciéncia desse compromisso), esteja em estado de graca,
convenientemente instruido na religido e possa renovar as promessas de Batismo.
Ai sim, o crismando, tendo cumprido esses critérios, esta apto a pedir este
sacramento e assumi-lo com a graga de Deus. Com isso, “o Bispo e os presbiteros
gue concelebram a Confirmacao impdem as maos sobre os confirmandos, dizendo o
Bispo sozinho a seguinte oracdo: ‘Deus Todo Poderoso, Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo, que pela agua e pelo espirito, fizestes renascer estes v0OSSOS Sservos,

libertando-os do pecado, enviai-lhes o Espirito Santo Paraclito; dai-lhes, Senhor, o

139 BECKHAUSER Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd. 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 66
140 |dem p.68
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espirito de sabedoria e inteligéncia, o espirito de conselho e fortaleza, o espirito de
ciéncia e piedade e enchei-os do espirito do vosso temor’. Depois 0 bispo unge com
6leo do Crisma a fronte do crismando, dizendo a férmula da Confirmagao ‘receba,
por este sinal, o dom do Espirito Santo’”.14!

A partir desse momento, a pessoa que recebeu o Sacramento da Crisma nao
€ apenas um cristdo qualquer, mas passa, sem duvida alguma, a fazer parte da
familia dos sacerdotes, reis e profetas do Antigo Testamento e — por que ndo? — da
familia de Deus em Jesus Cristo, o ungido do Pai pelo Espirito Santo por exceléncia.
Dai que vem a denominacdao de cristdo, que é todo aquele que participa da uncéo do
Espirito Santo. E, uma vez abracando esse sacramento com vivacidade, todos os
gue o receberam se transformardo em Apdstolos do Novo Milénio, haja vista a

messe ser grande e 0S operarios serem poucos.

2.5-4) O Sacramento do Matriménio

Todos os sacramentos da fé tém suas raizes no Mistério Pascal de Cristo e no
dom do Espirito para a santificacdo de uma situacdo humana e vocacional particular,
e entre estes certamente esta o “Sacramento do Matrimbnio, que diz respeito ao
amor entre o homem e a mulher, que € levado a condicdo de sinal e transfiguragéo
pelo amor de Deus revelado em Jesus Cristo e na Igreja”.'4? Assim pois,
compreendemos que ndo € apenas a pessoa humana individual que participa da
novidade de vida trazida por Cristo, mas que também o casal humano, com todas as
suas faculdades intelectivas, afetivas e fisicas, é convidado a fazer parte do mistério
do Reino de Deus, tomando-se dele também construtor.

O matriménio existe desde que existem o homem e a mulher, mas s6 ha um
matriménio feliz, eficaz, se os contraentes desse sacramento colocarem na vida
familiar a presenca de Deus através de seu Filho Jesus Cristo. Por isso, para
unirem-se em matrimonio, “Deus criou a imagem e semelhanca dele o homem e a
mulher” (Gn 1,27-28). Sdo semelhantes a Deus na inteligéncia, na vontade e na
capacidade de amar, expressam a unidade na pluralidade. Assim como em Deus

7

existe a unidade na pluralidade das pessoas, assim, o Matriménio é sinal, é

Wid, p.72
142 ROCCHETTA, Carlo. Op. Cit., p.413
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impressao do amor que existe no proprio Deus uno e trino. Amando-se, unindo-se,
eles deviam assemelhar-se a Deus que € um, mas ao mesmo tempo trés pessoas.
Desse amor, que é vida, devia surgir uma nova vida. Pelo Matriménio o homem era,
portanto, chamado a ser semelhante a Deus no amor e na capacidade de criar”.*43

O Sacramento do Matriménio coloca-se sob a égide do anuncio de Deus, o
significado pleno e concreto dessa realidade s6 pode ser percebida por aqueles que
escutam na fé o que o préprio Deus transmitiu ao homem e a mulher sobre o
Sacramento do Matrimdnio. Este tem como centro o amor mutuo entre homem e
mulher — mutua entrega de pessoas. Trata-se de um amor eminentemente humano,
porque parte de uma pessoa e se dirige a outra; mediante o afeto da vontade,
envolve o bem de toda a pessoa, e por isso é capaz de enobrecer as expressdes do
corpo e da alma como elementos e sinais especificos da amizade conjugal e de
enriquecé-los com uma especial dignidade.

Esse sacramento, quando bem vivido, toma-se uma dadiva de Deus entre o
homem e a mulher. Acontece, porém, que tanto o homem quanto a mulher perderam
o equilibrio, a harmonia no amor, pelo pecado. Jesus Cristo, no entanto, veio reunir
os homens no amor. Salvou-nos unindo-se ao homem pelo amor, dando-se
totalmente a ele. Entre outras coisas, veio também restaurar o equilibrio, a harmonia
do amor entre 0 homem e a mulher. O que ha de grandioso é que Cristo valorizou o
que ha de belo e bom no homem que servisse para exprimir o que Deus fez por nés,
no caso, a instituicdo do Matrimdnio. Segundo o Concilio Vaticano Il, “o Matrimonio é
a intima comunhdo de vida de amor conjugal; pelo pacto conjugal o homem e a
mulher ja ndo sdo dois, mas uma s6 pessoa, uma sé carne”. 4

Por isso a unido entre os dois, homem e mulher, além de ser algo natural,
belo e bom, torna-se em Cristo uma celebracdo, uma memdéria, uma festa de
recordacdo do amor de Cristo aos homens e, a0 mesmo instante, um meio de
perfeicdo, de santificacdo. Eis, entdo, o Sacramento do Matriménio como sinal,
comemoracao. Sacramento do amor de Cristo entre o homem e a mulher na

encarnacao e na redencao. Eis porque pode ser e de fato € um dos sacramentos

143 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd; Formagdo litirgica para agentes de pastoral, equipes
de liturgia e grupos de reflexdo. 62 ed. Petrdpolis: Vozes, 1996, p. 179
144 ESPEJA, Jesus, colec3o Introducdo e Conceitos — Sacramentos. Petrdpolis: vozes, 1992, p. 126
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cristdos que nos leva a glorificar a Deus a caminho da santificacdo. Ao falar desta
unido, Sao Paulo relata que € um grande mistério, portanto “sejamos submissos uns
aos outros no temor de Jesus Cristo. Mulheres sejam submissas a seus maridos,
como ao Senhor (...) Maridos, amem suas mulheres, como Jesus Cristo amou a
Igreja e se entregou por ela”.14°

O mistério pascal de Cristo mergulha também no Sacramento do Matrimonio,
por isso 0o Matrimdnio entre dois batizados é dom de alto teor, que os introduz a
participar no mistério da alianca que une Cristo com a Igreja e a Igreja com Cristo.
Portanto, € evento de graca e salvacdo que transforma profundamente a realidade
natural do Matrimonio, tornando-a sinal da caridade de Jesus Cristo, redentor do
homem e do mundo. Alias, todo o trecho da Epistola de S&do Paulo aos Efésios, que
mencionamos no paragrafo acima, implica essa correspondéncia em nivel profundo
— Cristo x Igreja, homem x mulher — e revela a nova forga santificante que o amor
entre 0s esposos cristdos recebe em virtude do fato de que Cristo amou a Igreja e se
entregou por Ela, a fim de purificA-la com o banho da agua e santifica-la pela
Palavra. Isso serve de exemplo e motivacdo para o marido em relacdo a mulher e
vice-versa.

Nesse sentido, o Matrimbnio santo, realizado no amor, é sinal e testemunho
do amor reciproco entre Cristo e a Igreja. “Antes de mais nada, para os préprios
cbnjuges, que podem encontrar 0 Senhor em seu amor muatuo; depois para os filhos,
gue, no amor mutuo de seus genitores, vivem a primeira experiéncia do amor e da
relacdo entre Cristo e a Igreja; enfim, para todos os crentes e nao crentes, que, por
meio de seu encontro com essa familia, entram em contato com o amor cristédo, sinal
e reabilitacdo do amor de Cristo. E esse permanece também na vida futura”. 146

Dai porque o Sacramento do Matriménio faz uma referéncia singular a Jesus
Cristo e a comunidade cristd, cuja norma e critério decisivo sdo a gratuidade e a
misericérdia. Por isso, o Matriménio cristdo deve fomentar a perpétua fidelidade,
como é perpétua a entrega de Deus em Jesus Cristo e na Igreja. Mas essa entrega,
essa fidelidade perpétua no Matrimoénio, sO se realiza com a protecdo de Deus

através do respeito, dialogo, partilha, fidelidade, troca de experiéncia de ambas as

145 Ef 521-33
146 ROCCHETTA, Carlo. Op. Cit., p.425
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partes, tanto do homem quanto da mulher, porque o amor de Deus impera sobre
todos os conflitos ideoldgicos que poderéo vir a acontecer.

E importante percebermos que o Sacramento do Matriménio ndo é s6 ponto
de chegada, celebracdo de um amor j4 existente, mas é também projeto de
comunidade onde se possa refletir e concretizar a qualidade comunitaria da Igreja.
Entretanto, essa verdade acarreta exigéncias praticas. Hoje, por exemplo, “muitos
noivos se casam na Igreja sendo desconhecedores dela, ou tém simplesmente uma
vaga ideia equivocada sobre os seus preceitos, normas e limites. Por outro lado,
muitas vezes as paréquias, lugar de referéncia que se tem para conhecer o que é
Igreja, parecem mais organizacdes burocraticas para dar sacramentos do que
comunidades vivas de fé operante e celebrada”.*4’

Para esse assunto tomar-se mais compreensivel, vamos expor alguns
simbolos que se utilizam durante a bén¢édo do Sacramento do Matrimbnio, como a
veste branca, que significa a vida nova em Cristo. A noiva casa revestida de Cristo,
por isso a veste quer ajudar a comunicar-nos com Deus; 0 véu quer expressar a
modéstia, bem como a pertenca total ao esposo; a coroa ou grinalda simboliza a
virgindade conquistada e a vitéria do verdadeiro amor; o banquete €, no fundo, uma
expressdo da palma, da vitéria, do triunfo, da alegria e recompensa do amor
conjugal. Por fim temos, também, o gesto de dar um ao outro a mao direita durante a
Cerimdnia matrimonial, expressando “que ja ndo sdo dois, mas um s6 em Cristo
para todos os efeitos. Dai o termo conjuge, que significa ligar, unir. Dar-se as maos é
estender o braco na hora da fraqueza e da queda, para levantar-se e acolher. E ser
um para o outro o braco estendido de Cristo em que Pedro se agarra, para juntos
caminharem sobre as aguas revoltas do mar da vida. Depois vem o simbolo das
aliancas, que lembra sempre a fidelidade conjugal. Por isso, a alianca em seu
simbolismo torna presente o cdnjuge sempre em toda parte. Constitui a presenca do
companheiro em outra forma, na forma do simbolo da Alianca. Langca-o a cada
momento no jogo do amor fiel em nome da Santissima Trindade, ndo s6 na Liturgia,

mas na vida; ndo s6 na presenca fisica, mas também na auséncia”.14®

147 ESPEJA, Jesus, Op. Cit., pp. 128-129
148 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd, 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, pp. 185- 186; cf. o
mesmo autor. Simbolos liturgicos. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p, 74
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Foram essas as consideracfes que achamos mais necessarias a serem
tratadas a respeito do Sacramento do Matriménio. Acreditamos, portanto, que com a
ajuda dos simbolos existentes na béncdo do Matrimbnio, tornou-se clara a
importancia deste na vida dos contraentes. Portanto, que 0s casais cristdos
continuem sendo um sinal privilegiado, chamado a expressar o0 amor perenemente
fiel de Cristo a sua Igreja e da Igreja a Cristo Jesus, a espera da realizacdo das
napcias escatolégicas evocadas no Apocalipse. Por isso, concluiremos o relato
sobre o Sacramento do Matriménio, dizendo que ndo é possivel a realizacéo feliz
desse sacramento, se 0s cdnjuges ndo se desfizerem de seu egoismo, e contarem

com a intercessao da Santissima Trindade em suas vidas.

2.5-5) O Sacramento da Ordem

Como j& falavamos anteriormente sobre os sacramentos em geral, todos eles
tém uma dimensdo comunitaria, pois sdo sacramentos da Igreja. No entanto,
“naqueles que estudamos até agora, a dimensao de santificagdo pessoal ocupa um
lugar prevalecente: a graga significada da ou aumenta diretamente a vida em Cristo,
dos fiéis, desse modo, contribui também, € verdade, para o crescimento de todo o
corpo. Mas esse segundo aspecto se consegue entender, nos sacramentos em
questdo, mediante o primeiro”.14°

O Sacramento da Ordem € a acdo em que o Pai de Jesus Cristo, mediante
nova efusdo do Espirito Santo, configura um batizado ao seu Filho unigénito feito
homem, sumo e eterno Sacerdote, consagrando-o ao ministério do anuncio, da
santificacdo e da animacgdo do Espirito Santo, para a construcdo do povo da nova e
eterna alianca no mundo. Entretanto, esse mistério € designado primeiramente aos
bispos, que s&do o0s sucessores dos doze apostolos, e posteriormente aos
presbiteros e diaconos, aos auxiliadores e colaboradores da Ordem Episcopal,
mediante a sua vocacao especifica. No entanto, quando falamos em Sacramento da
Ordem, em geral, faz-se logo de inicio alusdo aquele homem que preside a
Eucaristia, abencoa o Matriménio, administra os demais sacramentos. Mas essa

visdo torna-se muito limitada aos olhos de Deus, porgue todo sacerddcio se inspira

149 HORTAL, Jesus, SJ. Op. Cit., p. 187
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no sacerdocio de Cristo. Jesus Cristo realizou por completo a reconciliacdo com
todas as realidades, que € a total unido com Deus, com 0 préximo e com a natureza
criada, revelando-se como pessoa totalmente integrada em sua vocacao de
comunhéo de vida e de amor com Deus nosso Criador e Pai,

O ministério que decorre do Sacramento da Ordem define-se, portanto, em
relacdo a Jesus Cristo e a Igreja. Em relacdo a Jesus Cristo, qualifica-se como
participacdo vicaria no uUnico e eterno sacerdocio de Cristo, do qual constitui o
prolongamento e a presenca no tempo e no espaco. Em relacdo a Igreja, como
expansao de sua sacramentalidade global a servico do sacerdécio comum dos fiéis
e pela construgcédo de Reino de Deus. Por isso, convém ressaltar que “ser sacerdote
€ realmente orientar todas as coisas ao seu fim ultimo que é Deus. Na palavra
sacerdocio identificam-se dois elementos importantes: sacro ou sagrado e dote ou
dom. Sacerddcio seria, entdo, dom sagrado, dom que vem de Deus e para Deus.
Todo homem na ordem da criacdo é por vocacdo um dom sagrado, um sacerddcio,
porque é filho de Deus, chamado a participar de sua vida e do seu amor. Ele é
sacerdote na medida em que reconhece sua condicdo de criatura agraciada com o
dom da vida, como rei da criacdo, servindo a Deus, como irméao do proximo e filho
de Deus. Além disso, sacerdote € aquele que concilia, que une os homens com
Deus e entre si, aquele que realiza a mediacdo de comunh&o entre Deus e 0s
homens em vista da unidade e do amor”.1>°

O Sacramento da Ordem € o sacerddcio-ministério de todos os cristdos que
aceitam o desafio de trabalhar em prol da constru¢cdo do Reino de Deus. O Concilio
Vaticano Il nitidamente enfatizou que “Cristo Senhor, pontifice, ascendeu dentre os
homens, fez do novo povo um reino de sacerdote para Deus e seu Pai. Os leigos
sdo consagrados para formar um povo régio e uma nacao santa, para oferecer
sacrificios espirituais mediante toda atividade e testemunho de Jesus Cristo por toda
parte”.’®! O trabalho da construcédo do Reino de Deus une todos os cristdos, por isso
tanto o sacerddcio régio quanto o ministerial estdo a servigo da salvacdo de almas

para Deus em Jesus Cristo. Isso deixa inteligivel que o sacerdocio comum dos fiéis

150 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida cristd. 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, pp, 126- 169-170
151 ROCCHETTA, Cario. Op. Cit, pp. 383-384; cf. também Compéndio do Vaticano Il. Petrdpolis: Vozes, 1989, p. 50
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batizados e o sacerddcio ministerial ou hierarquico ordenam-se um ao outro, embora
se diferenciem na esséncia e ndo apenas em grau, visto que ambos participam, de
acordo com o seu ministério, de um unico sacerdécio de Cristo que é o Batismo.

Na verdade, ha diferencas, tanto em relacdo a esséncia quanto ao grau, mas
essas diferencas se complementam na medida em que as pessoas, a luz da fé,
descobrem que tanto o sacerddcio real como o ministerial sdo oriundos do mesmo
Pai em Jesus Cristo a servico do Reino. Para ficar mais compreensivel, facamos a
distincdo entre a funcdo do sacerddcio real e do sacerddcio hierdrquico. “Do
sacerdécio real todos os batizados participam concorrendo a oblacdo da Eucaristia e
0 exercicio na recepcdo dos sacramentos, na oracdo e acdo de gracas, no
testemunho de uma vida santa, na abnegacdo e na caridade ativa”,'%? “enquanto o
sacerdoécio ministerial ou hierarquico, pelo poder sagrado de que goza, forma e rege
0 povo sacerdotal, realiza o sacrificio eucaristico na pessoa de Cristo e o oferece a
Deus em nome de todo o povo™%3.

Tendo exemplificado o que venha a ser sacerdécio real, sacerddcio ministerial
e suas respectivas funcdes, percebemos que o povo santo de Deus também
participa do munus profético de Jesus Cristo, pela difusdo de seu testemunho vivo,
sobretudo através de uma vida de fé e caridade, e pelo oferecimento a Deus do
sacrificio de louvor, fruto de labios que confessam o seu nome (Hb 13,15). Por isso,
o conjunto dos fiéis, ungido que € pela unc¢édo do Espirito Santo, ndo pode enganar-
se no ato de fé. Portanto, ndo é apenas através dos sacramentos e ministérios que o
Espirito Santo santifica e conduz o povo de Deus e o orna de virtudes, mas,
partilhando seus dons a cada um conforme lhe compraz (1Cor 12,11), distribui entre
os fiéis de qualquer classe gracas especiais.

Mesmo sabendo que o amor de Deus manifestado em seu Filho Jesus Cristo
€ ilimitado, ou seja, é para todos os fiéis, concluimos que “a ordenagdo é uma
celebragcdo que interessa a toda a Igreja, a todos os fi€is, pois Cristo quis santificar-
nos para dar gléria a Deus através dos ministros ordenados. Os diaconos, 0s

presbiteros e os bispos serdo para os fiéis sinais da presenca de Cristo, que nao

152 Compéndio Vaticano Il. Petrépolis: Vozes, 1989, p. 50; cf. também Constituicdo dogmdtica Lumem
Gentium n°. 10
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veio para ser servido, mas para servir. Quando eles exercem seu ministério,
representam o Cristo servindo: o bispo em toda a sua plenitude, os presbiteros como
colaboradores do bispo, os didconos no aspecto de servico do altar e da caridade
dentro da comunidade eclesial. Seu ministério se torna meio de santificacdo e
glorificacdo para os ministros, e o povo de Deus participa de certa maneira do
Sacramento da Ordem, pois 0s ministros se apresentam a ele como sinais da
presenca de Cristo-sacerdote, continuando a sua obra no meio da Igreja”.1>*

O Sacramento da Ordem, em relacdo ao sacerdécio ministerial, fundamenta-
se na comunidade dos apodstolos e dos discipulos. Por isso, “entre os muitos
discipulos, escolheu alguns a quem conferiu uma missao especial; a de continuarem
neste mundo sua obra de salvacao a servico dos homens na triplice linha de pregar
o Evangelho, sendo profetas; de guiar, conduzindo o povo de Deus até a terra
prometida; e a de promover e presidir o culto, para que assim o0s homens,
conhecendo melhor a Deus através da Boa Nova do Evangelho, pudessem andar no
caminho da salvacdo, antegozando j& das realidades eternas na vida de caridade e
na celebracdo dos mistérios da vida. A estes que receberam esta missdo especial de
Jesus a servico de todos os homens, chamamos de sacerdotes ministeriais. Sao
hoje os bispos, os presbiteros e didconos”.1>

Foram essas as principais questdes que achamos por bem trabalhar acerca

do Sacramento da Ordem.

2.5-6) A uncao dos enfermos

O Sacramento da Ungdo dos Enfermos constitui novo evento salvifico
operado por Jesus Cristo na Igreja, nesse caso em beneficio dos batizados em
perigo de morte. Nesse evento também continuam os gestos da salvacao realizada
por Cristo nos enfermos de sua época — gestos de libertacdo, perdao, cura e
redencdo — e desdobra-se no tempo da Igreja o mistério pascal da graca e da
salvagao.

Esse sacramento apresenta-se como um dos sinais da vinda do Senhor Jesus

Cristo, o Messias, e da redencédo que Ele trard consigo ao mundo (Is 35,5-6; 61,1;

154 BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM. Celebrar a vida crist3. 62 ed. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 178
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65,19). Pode ser chamado de Sacramento de Libertacdo, porque devolve as
pessoas enfermas a liberdade, ndo somente a respeito das doencas fisicas, mas
também em referéncia a cura espiritual, libertando a mente e o coracdo dessas
pessoas de todo o egoismo e desespero. “E nesse contexto que se insere a
instituicdo deste sacramento. Desde o inicio da missdo, Jesus d& aos apoéstolos o
poder de expulsar demdnios e curar os enfermos com a uncéo do 6leo (Mc 6,12-13).
Embora ainda ndo se trate aqui do Sacramento dos Enfermos, temos, todavia,
evento que o prepara e prefigura.

No momento de sua ascensdo ao céu, Jesus assegura aos apostolos a
unidade ‘mediante a imposicdo das maos™.°6 No primeiro momento, esse poder
assumiu carater miraculoso, como aparece varias vezes nos relatos dos Atos dos
Apéstolos, a fim de afirmar a veracidade da mensagem apostolica e construir a
comunidade em seus primérdios. Mas, ordinariamente, ele se expressa de modo
menos espetacular, embora em clima de viva fé no poder de Deus e de grande
participacdo eclesial. Como se depreende da Epistola de Tiago, o Menor (Tg 5,14-
15), desde a época apostolica existia um rito composto de uncao e de prece de fé
feitas pelos chefes de comunidade sobre os fiéis doentes. Esse rito era considerado
salvifico para os doentes e portador da virtude de obter o perddo dos pecados:
“‘Alguém dentre vos esta doente? Mande chamar os presbiteros da Igreja para que
orem sobre ele, ungindo-o com o 6leo em nome do Senhor. A oracdo da fé salvara o
doente e o Senhor o pord de pé; e se estiver cometido pecados, lhe serdo
perdoados”®’

Nesse sentido se observa o extraordinario valor de tal sacramento. Com o
santo Sacramento dos Enfermos, a Igreja Catdlica apostédlica continua
concretamente a obra misericordiosa de Cristo, o verdadeiro médico do corpo e do
espirito dos crentes. O significado desse sacramento insere-se na sequéncia das
maravilhas da salvagcdo do Antigo e do Novo Testamento: trata-se de um ato
sacramental que desdobra no enfermo a eficicia redentora unigénita do mistério

pascal de Jesus Cristo e o santifica. Por isso, a exemplo de outros sacramentos, a

156 Mc 16,17-18
157 ROCCHETTA, Carlo, Op. Cit., pp. 366-367: Cf. também BECKHAUSER, Alberto, Frei OFM, Celebrar a vida crist3,
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uncdo sacramental integra a acdo maravilhosa de salvacdo operada por Cristo na
Igreja em favor dos batizados. Portanto, com a uncao sacramental, € o proprio Jesus
Cristo que hoje, por intermédio do ministro, consagra o doente e o0 leva a
participacdo do mistério de sua Pascoa. Tudo isso sucede por meio de graca
especifica. Dai que quem recebe esse sacramento acolhe também conformidade
particular ao Cristo crucificado e ressuscitado para a gléria do Pai. Toda essa
conformacao é efeito fundamental do Sacramento da Uncéo dos Enfermos.

Por um aspecto, é importante salientar que esse sacramento € o sacramento
dos crentes, ou seja, somente o0s batizados podem participar dele. Segundo o
Concilio Ecuménico Vaticano Il, “a béng¢ao do 6leo dos enfermos na Liturgia da
uncéo sacramental do batismo é exclusiva do batizado. Alids, enquanto nos casos
urgentes de batismo pode-se usar agua ndo benta, a béncdo do 6leo é essencial
para o Sacramento da Uncédo dos Enfermos, pois € constituida dele. Normalmente, o
6leo é o que foi bento pelo bispo durante a missa crismai de Quinta-feira Santa,
Somente na falta desse 0leo e em casos urgentes € que a béncéo do 6leo pode ser
feita pelos presbiteros, ministros especiais do Sacramento da Ung&o”.1%8

Apobs receber o Sacramento da Uncédo dos Enfermos, o cristdo recebe ajuda
para sua conversao e salvacdo, sente-se aliado, confortado e fortalecido pela
confianca em Deus e obtém novas forgas contra as tentagdes do maligno e contra a
ansiedade da morte. A uncao, ainda, prolifera nos doentes o gesto de salvacao
realizado por Jesus Cristo em sua vida, Esse sacramento constitui uma acao atual
de Cristo e de sua misericordia por meio de uma realidade sensivel que € o 0leo
transformado em sinal eficaz de graca e de salvacdo na Igreja, em favor dos
doentes. Por isso, é de suma importancia que o ministro da uncéo aproveite esse
tempo precioso, ndo apenas para ungir a fronte e as maos dos enfermos, mas
também para catequizar e evangelizar a familia e os vizinhos deles sobre a riqgueza

e a forgca desse sacramento de Jesus Cristo conferido na Igreja.

2.5-7) O Sacramento da Peniténcia

158 ROCCHETTA, Carlo, Op. Cit., 1991, p. 375
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O Sacramento da Peniténcia ou Reconciliacdo alista-se no quadro dessa
didatica entre o mistério do mal e o mistério da infinita misericordia de Deus. Nele, os
fieis sdo convidados a manifestar e confessar 0os seus pecados ao ministro legitimo,
(o presbitero), arrependidos e com o propédsito de se corrigirem, alcancando de
Deus, mediante a absolvicdo dada pelo mesmo ministro, o perddo dos pecados
cometidos apds o batismo, e a0 mesmo instante a reconciliacdo com a Igreja a qual
ofenderam pelo pecado.

Esse sacramento deve ser celebrado e inserido no ministério da reconciliacao
dentro da historia da salvagdo. Portanto, “celebrar esse sacramento, significa
manifestar e tomar viva sua propria participacdo no dinamismo da historia e de suas
maravilhas de salvacdo: maravilhas de libertacdo e santificacdo, maravilhas de
criacdo e alianga, maravilhas de misséo e juizo escatologico. Por essa razdo, uma
vez mais, ndo se pode compreender o que Deus realiza de tdo grande para o
homem nesse sacramento se ndo o vinculamos a tudo o que Deus fez de grande
para o homem no Antigo Testamento, de que, ao lado dos outros eventos
sacramentais, a peniténcia sacramental € a condi¢cao e o desdobramento no tempo e
na Liturgia da Igreja”.%°

Por isso, celebrar o Sacramento da Peniténcia, Confissdo ou Reconciliacdo, é
tomar uma atitude e dizer: ja cansamos de transgredir o projeto de Deus que € a lei
do amor. E nos contrapor ao pecado, que € uma ac¢do errada, porque vai contra o
proprio projeto do amor de Deus para com o homem, representando, portanto, acao
do homem contra si mesmo; e também porque o pecado tem o carater hereditario no
homem: Eis que eu nasci na iniquidade, minha mée concebeu-me ja no pecado” (Sl
51,6); devido, também, ao fato de o pecado ser uma ruptura da alianca estabelecida
por Deus com 0s homens, e ao mesmo instante devido ao fato de o pecado ser uma
interrupcao da solidariedade social e césmica. “A ruptura da relagcdo do homem com
Deus traz consigo a interrupgédo das relagbes do homem com o0s outros e com 0
mundo” (Gn 3,12-24), Feitas essas observacdes sobre as varias etapas de pecado,
percebemos que, para participar sinceramente desse Sacramento, € necessario que

0os batizados estejam conscientemente arrependidos de suas fraquezas e

159 1dem, p. 334
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reconciliados consigo mesmo e com o0 Deus da Paz e do Amor, Ai sim, alegres e
confiantes, podemos dirigir-nos a celebracdo do Sacramento da Peniténcia, em que
se evoca um Deus repleto de misericordia, ja manifestada na Histéria de Salvacao
ao realizar maravilhas em favor de um povo escolhido e revelar sua misericordia
para com os homens através de seu Filho Jesus Cristo.

O Sacramento da Peniténcia é revelado como Sacramento de purificacéo,
porque, por meio dele, Deus manifestou seu Filho Jesus Cristo, para que o servisse
como fonte de salvagdo; dai porque ndo podemos conhecer o Pai a ndo ser atravées
do Filho e vice-versa. Por isso, Jesus Cristo ndo anuncia somente que o Pai do Céu
€ pai de misericérdia e perdao: “a sua propria existéncia € a manifestacao viva e
concreta da misericordia divina, que esta presente nele na histéria” (Rm 11,30-32). A
Boa Nova da vinda de Jesus Cristo é a oferta do perddo dirigida a todos, sem
qualquer discriminacdo. Portanto, desde o inicio de sua missdo, Jesus escolhe o
publicano Levi, justamente para salientar que “ndo veio chamar os justos, mas os
pecadores” (Mc 2,13-17). Mas isto deve ficar claro: ndo é pelo fato de que Jesus
veio libertar os pecadores de seus pecados, que o homem e a mulher abusem da
bondade de Deus em Jesus Cristo. E de suma importancia também descobrirmos
gue o Sacramento da Peniténcia €, antes de mais nada, um encontro — encontro
com o Cristo Redentor, que, ontem como hoje, continua a proclamar: “Filhos, os teus
pecados estdo perdoados” (Mc 2,5); “Teus pecados estdo perdoados, tua fé te
salvou, vai em paz” (Lc 7,48-50); “nem eu te condeno. Vai, e de agora em diante ndo
peques mais” (Jo 8,11); “Em verdade, eu te digo, hoje estaras comigo no Paraiso”
(Lc 23,43). Esse encontro ocorre mediante o mistério da Igreja, e ndo pode ser de
outra forma. E Cristo quem opera a remiss&o dos pecados: “Eu te absolvo dos teus
pecados”. Nunca sera demais repetir que, naquele momento, o sacerdote age in
persona Christi (na pessoa de Cristo), como quando preside a Eucaristia, e é Cristo
que introduz o homem na participacdo dos frutos da redencdo pascal. “O
Sacramento da Peniténcia nos insere no ministério pascal e é especificamente
encontro com Cristo, que cura, ressuscita e santifica. Com efeito, 0 Sacramento

afere toda a sua eficacia na Morte e Ressurreigdo de Cristo”.16°

160 |dem, pp. 351-352
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Assim, para entendermos bem esse Sacramento, € importante que o exame
de consciéncia brote de uma proclamacéo da Palavra de Deus, ou de uma leitura,
ou melhor, do confronto de nossa vida com o amor de Deus manifestado sobretudo
nas Sagradas Escrituras. Dai que a Peniténcia ndo é meio de perfeicdo para todos
0S cristdos, mas o que mais chama-nos a atencdo para a valorizacdo desse
sacramento é que Nosso Senhor Jesus Cristo deu prioridade em sua missdo ao que
ha de mais negativo, de mais fraco e miserdvel no homem, para que este
glorificasse a Deus e se transformasse mais e mais a sua imagem, ndo para
abracarem o pecado como projeto, mas para que, mesmo no pecado, encontremos
motivo para colocar-nos em relacdo cultural com Deus, celebrando com alegria e
paz suas maravilhas, porque sua bondade € eterna. Devido a espiritualidade
imensamente rica nesse Sacramento, denominamo-lo o Sacramento de salvacao
celebrado pela Igreja. “A Igreja é o verdadeiro Sacramento de Cristo, para comunicar
aos homens a vida nova. Por isso, os sacramentos da Igreja concretizam esta

realidade sacramental para as diversas situagdes de vida.
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3. Aliturgia hoje

3.1 - A Pastoral Liturgica

Neste uUltimo capitulo, mostraremos de forma concisa e inteligivel como esta
sendo celebrada a Liturgia em nossa atualidade, nos seus pontos positivos e
negativos. Ressaltando esses fatores, fica facil percebermos se a Igreja, Povo de
Deus, consegue ou nao acolher e viver a proposta lancada pelo Concilio Ecuménico
Vaticano Il.

Assim como a Teologia e a Espiritualidade Litargicas, a Pastoral Litargica tem
o papel primordial de levar os cristdos a terem participacdo ativa e frutuosa na
celebracéo litargica. Agora deve ficar compreensivel que, para a Liturgia dar bons
frutos, é preciso que se tenha uma equipe de pastoral bem eficiente em dinamismo e
que esteja sempre se renovando através das pesquisas em subsidios litrgicos
atuais, mesmo porque sabemos também que “a Pastoral Liturgica ndo esgota toda a
acdo da Igreja, mas promove-a no desencadear dos servicos pastorais que na
Liturgia sdo o apice de toda a atividade eclesial”.*6!

Mas para a Pastoral Litlrgica atingir seus objetivos, é preciso que dentro dela
haja pessoas disponiveis ao trabalho de evangelizacdo, abastecidas pelo Espirito de
Jesus, o verdadeiro e auténtico missionario; desse modo, teremos uma Liturgia
verdadeira, transformadora e renovadora. Outra coisa de fundamental importancia
para a Liturgia adquirir o rosto e a acao auténtica de Cristo é a criacdo de equipes
de Pastoral Liturgica a nivel nacional (CNBB), regional, diocesano e paroquial. Esta
equipe ndo deve ser formada apenas pela CNBB, padres, religiosos e religiosas,
mas que 0os membros sejam pessoas da prépria comunidade, que tenha dialogo,
que trabalham em conjunto e em parceria “‘com o paroco para planejar, nos
respectivos campos de acdo, a Pastoral Litirgica, o que sera mais eficiente se
continuamente pesquisar a situacao real dos que celebram, aprofundar sempre mais
o conteudo teoldgico, formar agentes e organizar suas agdes”.'%? Agora, deve ficar

evidente que ndo € o fato de o paroco estar na frente como “cabeca” dessa pastoral,

181 Animacdo da vida liturgica. Documentos da CNBB n° 43, S30 Paulo: Paulinas, 1991, p. 65
162 1dem, p. 65
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gue ela caminhara bem, ou do contrario, que o paroco deixe tudo nas maos dos
leigos, mas deve-se ter sempre em mente que esse caminho deve ser percorrido por
todos juntos, paroco e agentes leigos, cada qual fazendo a parte que lhe cabe.

A Pastoral Litargica trara mais beneficios a Liturgia a partir do momento em
que sua equipe perceber o espirito da missionariedade de Jesus nos Evangelhos, ou
seja, quando descobrir que o papel principal da equipe é “dinamizar um processo de
formacdo de todos os participantes da Liturgia, visando, de um lado, que a
Celebragdo seja sempre mais expressiva e, de outro lado, o enriquecimento
espiritual de todo o povo”.'%® Essa equipe, portanto, deve em primeiro lugar
preocupar-se em se formar biblica e teologicamente bem e trocar experiéncias entre
0s proprios membros para somente depois buscar formar novos membros para
somarem forgas que venham contribuir com a Igreja Povo de Deus, principalmente
em momento de abastecimento espiritual de todo cristdo. Acreditamos realmente
gue, a nivel da inspiracdo almejada pelo Concilio Ecuménico Vaticano I, ha dioceses
que deixam muito a desejar a respeito da Liturgia. A participagdo por parte dos fiéis é
muito fraca, a0 mesmo instante que limitada. Quando revelamos essa questao do
empobrecimento da participacdo do povo na Liturgia, ndo estamos afirmando que as
dioceses e paroguias sejam as eventuais culpadas, mas 0s principais culpados em
primeira instancia sdo os bispos, os padres, religiosos (as) e Equipes de Pastoral. A
deficiéncia com relacao a participacado vem de cima, e ndo da base. O povo ndo esta
habituado a participar. Ainda hoje o espirito da renovacao nao foi assumido com tal.

Por isso, ao observamos essa falha que outrora existia em nossa Igreja, € que
o Concilio Vaticano Il abriu-nos novos horizontes com relagcdo a participagdo na
Liturgia, e que agora, aos poucos, essa enfermidade tenta ser sanada. Percebemos,
entretanto, que tal deficiéncia tem cura, e essa cura esta nas maos da propria Igreja
enquanto hierarquica. Dai porque € urgente e “fundamental que os seminaristas se
familiarizem com o espirito litrgico e se preparem bem para presidir as celebracdes;
para isso importa que os diversos aspectos de formagdo no seminario encontrem
expressao privilegiada nas celebracdes liturgicas, além de observar a carga horaria

minima e conteudo programatico estabelecido. Assim, a vivéncia da Liturgia

16314, p. 66
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acompanha todas as etapas da vida do formando. E importante que, desde o
inicio do seminario, tenha uma participacdo consciente e ativa na Liturgia e aprenda
gradativamente a celebrar a Liturgia da Horas. O Ano Litargico deve orientar a
espiritualidade comunitaria do seminarista”.1¢4 Os futuros presbiteros, pegando gosto
pela Liturgia, como padres serdo os verdadeiros pastores da Messe do Senhor. S6
assim poderédo ser formadas novas liderancas auténticas no campo da Liturgia.

Mesmo o0s seminaristas tendo abracado o campo da Liturgia em sua
formacdo, eles como presbiteros ndo podem deixar de fazer sempre uma
reciclagem, para a “exercerem na compreensao e animagao, ja que para a maioria
do nosso povo a celebracdo da Liturgia € a Unica evangelizacdo de que participam
ao longo de vida. E ndo se esqueca que a Liturgia mal celebrada tem causado
frequentemente o afastamento de fiéis. Os presbiteros valorizam a celebracdo da
Liturgia das Horas como parte de seu mistério”.1% Por outro lado, é preciso que o
trabalho de conscientizacédo litargica ndo fique sob encargo somente da hierarquia
da Igreja, mas que todos os homens e mulheres possam assumir fungdes
impregnadas no espirito litirgico, que tenham a plena consciéncia dos mistérios que
celebram dentro da capacidade de executar tarefas, longe da competicdo, tudo para
o Senhor Jesus. Ai sim, vale a pena patrticipar da celebracdo da Liturgia. Mas tudo
isso depende muito do conteudo litdrgico e teolégico que o padre e equipe de
pastoral Liturgica possuem. Se a Equipe de Pastoral Litlrgica possuir conteludos
elementares basicos, sem duvida a celebracéo se tornara mais auténtica, suscitando
uma relacdo de Fé e Vida, para transformar a humanidade toda em oracéo, iSso
independentemente da realidade tanto urbana quanto rural, que vivem dominadas
pelos meios de comunicagdo social. E indispensavel informarmo-nos dessa
antropologia que da grande contribuicdo a formacéo litirgica. Portanto, a Equipe de
Pastoral Liturgica é aquela que, de modo solido, se preocupa com a vida litirgica da
comunidade local, que celebra ndo somente a Eucaristia, mas também a Palavra e
0s sacramentos. Inicialmente, essa equipe deve reunir pessoas que tenham dons e

capacidades, ou que ja assumiram e querem reassumir tais funcoes.

164 Documentos da CNBB n2 86 e Estudos da CNBB, p. 51 n.2 39-40
165 |dem, pp. 66-67; cf. também SC 14 e 18
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Foram esses os desafios que achamos por bem mencionar com relacdo a
Pastoral Liturgica hoje, e concluiremos fazendo uma observagao: “Se uma Equipe
de Pastoral se encontra doente, esta doenca sera transmitida a Celebracéao Litlrgica

consequentemente”.

3.2 - Os Ministérios e Funcdes

A impressao que temos muitas vezes € de que nem o0 ministro ordenado nem
o laicato estdo convictos sobre o0 seu espaco dentro da Liturgia. HA momentos em
que, em certas paréquias, dioceses e regionais o presbitero centraliza demais as
funcdes nas quais 0 comentarista, o cantor, ou o dirigente poderiam atuar melhor,
enguanto noutros lugares ha leigos que querem fazer as vezes do padre. Parece
haver um total emaranhado em seus ministérios e fungcbes, em que ambos estdo
equivocados, mas aos poucos essas questbes estdo sendo trabalhadas e
clarificadas, gracas ao surgimento de varios subsidios que estdo sendo publicados
pela CNBB. Quer queira, quer ndo, esses subsidios estdo contribuindo bastante
quanto ao esclarecimento dos papéis ministeriais da Igreja clerical e laical no campo
litargico de hoje. Ha dioceses e pardéquias que estdo promovendo encontros para
estudar essa questdo do ministério ordenado e o ministério leigo dentro da Liturgia
da Igreja.

O indispenséavel a refletirmos hoje é que a Igreja que temos como Povo de
Deus esta dando novo rosto as celebracdes, tanto a da Eucaristia quanto a da
Palavra. A Igreja quanto hierarquia, motivada pelo espirito do Concilio Vaticano I,
percebeu, embora ainda de maneira lenta, que “na assembleia reunida para a Missa
ou Celebracdo da Palavra, cada um tem o direito e o dever de contribuir com sua
participacdo, de modo diferente segundo a diversidade de funcdo e de oficio. Por
isso todos, ministros ou fiéis, no desempenho de suas funcbes devem se esforcar o
maximo para atuar s6 naquilo que lhes compete, de tal modo que, pela prépria
organizacdo da celebracao, a Igreja possa aparecer tal como é constituida em suas

mais diversas fungbes ministeriais”.'®® Isso manifesta uma Igreja em fase

166 Missal Romano, Sdo Paulo/Petrdpolis: Paulinas/Vozes, 1992, p. 47; cf. também Concilio Vaticano Ii;
Constituigdo sobre a liturgia, SC n2 14,26; linha 4. Dimensao litirgica da CNBB; por um novo impulso a vida
liturgica, Sdo Paulo: Paulinas, 1988, p. 30 n2 59; Orientacdo para a celebragdo, Documento da CNBB n.2 52, Sdo

106



amadurecimento, quando comeca a entender que os leigos também tém algo a
oferecer a Igreja, ndo s6 do ponto de vista litargico-religioso, mas também na linha
social-politica. Nesse sentido é importante o dialogo, a unidade na diversidade, sem
invasdo de ministérios, tudo para o crescimento da Igreja. Para constatarmos essa
afirmacao, é suficiente irmos a Igreja, onde o representante de Cristo, “o presbitero,
na comunidade dos fiéis tem o poder sagrado da Ordem para oferecer o Sacrificio
em nome de Cristo, também esta a frente da assembleia reunida, preside a oracéo,
anuncia a Mensagem da Salvacao, associa a si 0 povo no oferecimento do Sacrificio
a Deus Pai pelo Cristo no Espirito Santo, d4 aos irmaos o Pao da Vida Eterna e
participa com eles do mesmo alimento. Portanto, quando celebra a Eucaristia, ele
deve servir a Deus e ao seu povo com dignidade e humildade, pelo seu modo de
agir e proferir as palavras divinas; sugerir aos fiéis uma presenca viva do Cristo
Ressuscitado”.16”

O presbitero, embora ndo assumindo cargo politico, por sua vez, deve ser
alguém instruido sobre a questédo politica, para orientar os fiéis, de maneira que
estes, assumindo os cargos politicos, possam governar com consciéncia limpa, e ao
mesmo tempo com responsabilidade para com o bem de todos. A exemplo de Jesus,
o verdadeiro politico, o padre deve mostrar aos fiéis que querem abracar 0 mundo
da politica, que a verdadeira politica € aquela baseada no amor, na justica e na
partilha.

Na hierarquia, ha também pessoas que recebem o ministério do diaconato.
Essa pessoa é alguém que néo é presbitero, mas também néo faz parte do laicato.
O diacono esta inserido na Igreja clerical, e desde a antiguidade até hoje tem
funcdes que |hes sdo adequadas na celebracdo da Eucaristia, por exemplo:
“anunciar o Evangelho, pregar as vezes a Palavra de Deus, recitar para os fiéis as

intencdes da oracdo universal, servir o sacerdote, distribuir a comunhéo aos fiéis

Paulo. Paulinas, 1994 n.2 21; Instrucdo geral sobre o Missal Romano; Reunidos em nome de Cristo. 22 ed.
Paulinas, Sao Paulo, 1986, p. 47 n.2 58

167 Missal Romano, S3o Paulo/Petrépolis: Paulinas/Vozes, 1992, pp. 47-48 n.2 6; Cf. também Concilio Vaticano II;
Decreto Presbiterorum Ordinis; Sobre o mistério e a vida dos presbiteros, p. 440 n.2 2; Constituicdo dogmatica
Lumem Gentium sobre a igreja; pp. 73-74 n2 28. Linha 4 — Dimensdo liturgica da CNBB; Por um novo impulso a
vida litdrgica. Sdo Paulo: Paulinas, 1988, p. 31 n2 63-64; Instrugdo geral sobre o Missal Romano; reunidos em
nome de Cristo, Sdo Paulo: Paulinas, 1986, pp. 47-48 n2 60
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sobretudo sob a espécie de vinho, e por sua vez indicar a toda a assembleia os
gestos e posicdes do corpo que deve adotar”. 168

Sao fatores aparentemente simples e quase insignificantes, mas, se estes
nao forem explicados, normalmente complica para os leigos compreenderem estes
requisitos dentro da Missa. Dai a importancia do didlogo e esclarecimento entre
presbitero, diacono e fiéis na Liturgia, todos participando cada um a seu modo, de
acordo com o grau e ministério que todos recebem da Igreja,

“A messe é grande, mas os trabalhadores séo poucos...” (Lc 10,2) Na Igreja, e
em especial na Liturgia, ha inimeras funcdes as quais vezes até faltam pessoas que
as assumam. Pode acontecer que as vezes as pessoas nao trabalham, devido néao
terem o esclarecimento sobre a importancia da funcdo que receberam no batismo,
de seu sacerdoécio régio dado pelo préprio Cristo, por intermédio da Igreja, o
Sacramento vivo que ele deixou nas maos dos Apdstolos, Por isso, é importante que
o Povo de Deus saiba que na Igreja de Jesus ndo pode haver discriminacdo. Todos
em sua auséncia participam do sacerdocio. Por exemplo: “Na celebracdo da Missa,
os fiéis constituem o povo santo, o povo adquirido e o sacerdécio régio, para dar
gracas a Deus e oferecer o Sacrificio Perfeito, ndo apenas pelas méaos do sacerdote,
mas também junto com ele aprender a oferecer-se a si préprio. Esforcem-se, pois
para poder manifestar isto através de um profundo censo religioso e da caridade
para com os irmaos que participam da mesma celebragéo”.1%°

A participacdo consciente dos fiéis da um esplendor extraordinario a
celebracéo, por isso evitemos qualquer tipo de competicdo ministerial para que nao
haja individualismo ou divisdo, ponderando sempre que todos temos um unico Pai
Senhor nos céus e, por esse motivo, somos irmaos. Os fiéis, quando solicitados para
algum servico peculiar na celebracdo, ndo se recusem a servir com alegria e
disponibilidade ao Povo de Deus, mas que vivam plenamente o seu sacerddcio real

em Jesus Cristo na Igreja.

168 Missal Romano. S3o Paulo. Petrdpolis: Paulinas. Vozes. 1992, p. 48; Instrucdo geral sobre o Missal Romano;
Reunidos em nome de Cristo, Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 48 n.2 61

169 |dem, p. 48; Cf. também Concilio Vaticano Il Constitui¢do Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia n°
48; SC dos Ritos, Instrucdo Eucharisticum Misterium, de 25 de maio de 1967 n2. 12; AAS 59 (1967) pp. 548-549;
linha 4, Dimensédo liturgica da CNBB; Por um novo impulso a vida litdrgica. S3o Paulo: Paulinas, 1988 pp. 29-30
n. 58. Instrugdo geral sobre o Missal Romano; Reunidos em nome de Cristo. 22 ed. S3o Paulo. Paulinas, 1986 p.
48 n.2 62
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Hoje ndo podemos também negar que os leigos estejam assumindo papéis
importantes na celebragao. “Entre os fiéis, o grupo dos cantores ou coral, exerce
uma funcédo litdrgica propria. Cabe-lhes executar devidamente as partes que |hes
sdo proprias, conforme os diversos géneros de cantos, e promover a ativa
participacdo dos fiéis no canto; o que se diz do grupo dos cantores, vale também,
com as devidas ressalvas, para os outros musicos, sobretudo para o organista”.1’®
Convém ressaltar, com relacdo aos grupos de cantores, que as musicas sacras
cantadas por eles possam suscitar uma participagdo ativa por parte do povo, de
maneira que 0s cantos ndo se resumam aquele pequeno grupo que faz sua melodia
isoladamente do povo.

Ainda com relacdo aos ministérios, desta vez levemos em consideracao
quanto aos particulares termos, entre os fiéis, “o acdlito, que é instruido para servir o
altar e auxiliar o sacerdote e o diacono. Compete-lhe principalmente preparar o altar
e 0s vasos sagrados, bem como distribuir aos fiéis a Eucaristia, da qual é ministro
extraordindrio; o leitor, que é instruido para proferir as leituras da Sagrada Escritura,
exceto o Evangelho. Pode igualmente propor as intencdes para a oragdo dos fiéis e,
faltando o salmista, pode recitar o salmo dentre as leituras. O leitor possui na
Celebracédo Eucaristica, uma funcdo propria, que ele mesmo deve desempenhar,
ainda que estejam presentes ministros de ordem superior. Os outros ministros
exercem func¢des no presbitério ou fora dele, No presbitério: os que sédo designados
como ministros extraordinarios para administrar a comunhdo, bem como os que
levam o missal, a cruz, os casticais, o pao, o vinho, a agua e o turibulo. Fora do
presbitério: 0 comentarista, que dirige aos fiéis explicacdes e exaltagbes visitando
introduzi-los na celebracdo e dispd-los a entender melhor. Convém que as
exortagcdes do comentarista sejam cuidadosamente preparadas, sébrias e claras”.1’*

Falando sobre os ministérios exteriores ao presbitério, ha também, em certas

comunidades, regides em que ficam trés ou quatro pessoas nas portas da Igreja que

170 Mmijssal Romano; S3o Paulo/Petrépolis: Paulinas/Vozes, 1992, p. 48 n.° 63; cf. também SC dos ritos e instrugdo
Musicam Sacram, de 5 de margo de 1967n° 19: AAS 59 (1967) p. 306. Instrugdo geral sobre Missal Romano;
Reunidos em nome de Cristo. 2" ed. Sdo Paulo: Paulinas 1986, p. 48 n2 63

171 Missal Romano; S3o Paulo/Petrépolis: Paulinas/Vozes, 1992 Pp. 40-49 n.o 65,66,68; cf. também S. Congresso
dos Sacramentos, Instr. Immensal Caritatis, de 29 de janeiro de 1973 n2. 1: AAS 65 (1973) pp.265-266. Instrugdo
geral sobre O Missal Romano; Reunidos em nome de Cristo. 22 ed. Sdo Paulo Paulinas, 1986, PP. 48-49 ne.
65,66,68
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acolhem os fiéis e os levam aos seus lugares e organizam procissfes, desejando
boas-vindas a casa do Pai.

Ao analisarmos as funcfes ministeriais, ndo queremos dizer que, em relacéo
a Liturgia anterior ao Concilio Vaticano Il, tanto a Igreja ministerial quanto a Igreja
laical, ndo teriam tido um avanco. Cremos que tiveram sim. A questdo € que, embora
a Igreja tenha dado passos importantes com referéncia as funcdes e ministérios na
Liturgia, o Concilio péde contribuir ainda mais para que o Povo de Deus desenvolva
melhor seu potencial de filhos de Deus. E nesse sentido que surgem os desafios:
como a Igreja hierarquica esta preparando formando catequistas e liderancas hoje
para mostrar aos fiéis valor e compromisso que cada batizado adquire no
sacramento do Batismo? Acreditamos que a deficiéncia ndo esta somente no povo
leigo, mas também na Igreja ministerial, em suas liderancas e na aula de formacgéo
pela auséncia de esclarecimentos, o que, sem duvida, contribui para acomodacéao
do povo, tornando-o alheio as suas funcdes e ministérios na Liturgia da Igreja e no
mundo. Mas ndo esquecamos que, em toda celebracdo da Eucaristia, 0 Bispo é o
titular, em seguida vindo os presbiteros e seus auxiliares, os representantes de
Cristo na Igreja. Com eles que somos fortalecidos no Espirito para podermos por

outros no caminho da Terra Prometida.

3.3 A Palavra de Deus

A Palavra de Deus é celebrada hoje, no Brasil, por setenta por cento (70%)
das reunibes comunitarias. E essa Palavra que alimenta a fé de todo o povo, a
caminhada dos cristdos neste mundo téo dilacerado pelas injusticas, oriundas do
egoismo que penetra no coracdo dos homens. Mesmo com a auséncia dos padres,
a Igreja de Jesus Cristo, representada pelos cristdos nas comunidades, nunca
desistiu de ser luz. O povo se relane sempre em torno da Palavra e alimenta a sua fé
no Deus vivo e presente. As comunidades continuam dando gragas a Deus através
de sua Palavra concretizada em seu Filho Jesus Cristo, o amigo fiel.

Gracas ao Concilio Ecuménico Vaticano IlI, através da Constituicdo
Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia, hoje as comunidades tém em
maos a Palavra de Deus para celebrar, a luz da fé, a vida e a realidade de cada
comunidade. "O Mistério da Salvacédo, que a Palavra de Deus ndo cessa de recordar
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e prolongar, alcanca seu mais pleno significado na acéo litargica. Assim, a Palavra é
sempre viva pelo poder do Espirito Santo, e manifesta o amor ativo do Pai. A Palavra
nunca deixa de ser eficaz. Ela contribui na realizacdo manifestacdo da Alianca que
Deus firmou com seu Povo".172

Sabendo desse amor infinito que Deus expressa aos homens através de sua
Palavra, as comunidades celebram o ministério de Cristo em sua vida. Depois dos
sacramentos, a celebracdo da Palavra é a forma mais importante de celebrar, mas
exige dos comunitarios uma meditacdo teoldgica mais profunda e uma maior
atencao pastoral. Por outro lado, mesmo a Palavra de Deus sendo eficaz, como
citamos anteriormente, € importante que a equipe de Liturgia conheca bem os
cantos, leituras e motive a assembleia ao encontro com Deus e 0s irmaos, porque,
no anuncio da Palavra, Jesus Cristo continua falando a seu povo, como profeta e
sacerdote, Os fiéis, escutando a palavra, compreendem que as maravilhas ali
enunciadas abrangem, atingem a plenitude do Mistério Pascal. A exemplo das
comunidades primitivas, os irmaos reunidos para a escuta da Palavra na celebracéao,
fazem a experiéncia na presenca viva de Jesus Ressuscitado, podendo, portanto,
através também da celebracdo da Palavra de Deus, realizar a reminiscéncia do
Mistério Pascal de Cristo. Para que essa Palavra de Deus realmente produza fruto
nos coracOes através daquilo que escutam, deve requerer a acdo do Espirito na
inspiragao divina para se converter em fundamento, em norma e ajuda para toda a
vida.

“A atuacdo do Espirito Santo ndo so preside, mas acompanha e segue toda a
acdo litargica, e sugere ainda ao coracdo de cada um tudo aquilo que na
proclamacdo da Palavra foi dito para toda a comunidade dos fiéis e, a0 mesmo
tempo, que consolida a unidade de todos, fomenta também a diversidade de
carismas e a multiplicidade de atuacées”.1”?

O Pai, em Jesus Cristo, demonstrou o seu grande amor aos fiéis, a Igreja
Povo de Deus convocada para o culto que cresce e se constréi ao escutar e

vivenciar a Palavra de Deus. Os milagres e prodigios, que de muitas maneiras Deus

172 Orientagées para a celebragéo da Palavra de Deus, Documento da CNBB n°. 52, S3o Paulo: Paulinas, 1994, p.
9; cf. também Hb 4, 12

173 Orientacdes para a celebra¢do da palavra de Deus; Documento da Chbb n2 52, S50 Paulo: Paulinas, 1994, pp.
11-12; cf. também Jo 16,15; 14,26

111



realizou na Historia da Salvacdo, fazem-se presentes novamente nos sinais da
celebracdo litirgica, de um modo misterioso, mas real. Portanto, sempre que a
comunidade, a Igreja, na celebracdo litirgica, anuncia e proclama a Palavra,
reconhece-se a si mesmo como o povo da Nova Alianca, embora esse Povo de
Deus hoje por muitas vezes se equipare aguele povo da antiga alianca, pelo
cansaco e duvidas, mas isso tudo momentaneamente. Quando esta desvanecendo,
aparecem membros da comunidade motivando as pessoas causadas pelos
obstaculos do dia a dia e fazendo-as comecar de novo, participando da familia de
Deus que acontece na Celebracéo da Palavra.

N&o duvidamos de que a Liturgia € a acdo de Jesus Cristo, ou seja, de que
ela tenha a sua forca transformadora. Cremos indubitavelmente nesse poder de
Deus. O que observamos, no entanto, € que em certas regides ou comunidades a
Celebracdo da Palavra nédo tem dinamismo, comecando pelos coordenadores,
dirigentes, comentaristas, cantores e leitores. As vezes, ninguém sabe quem é
quem, um querendo ocupar o lugar do outro. O que notamos no momento é que,
liturgicamente, uma grande quantidade de comunidades esta alheia aos Tempos
Litargicos (Advento, Natal, Quaresma e Pascoa), ao Tempo Comum e a outras
solenidades. Celebram por celebrar, cantam por cantar, ou seja, 0s cantos tomam-se
repetitivos e muitas vezes nédo dizem nada, tanto a respeito das leituras quanto da
realidade. Essa critica que estamos fazendo ndo é apenas aos cantos fora do
contexto litargico, mas com relacdo aos improvisos dos dirigentes e da Equipe de
Liturgia no momento da Celebracdo. Ha comunidades que, prestes a comecar a
Celebragéao, estao procurando quem seja 0 comentarista, leitores e os cantos que
vao ser captados. Isso deixa uma ma impressado nas pessoas que possam estar
participando pela primeira vez da celebracéo ali. Certas celebracdes deixam os fiéis
visitantes desmotivados, e dai pode acontecer que nunca mais voltem, devido se
sentirem mal acolhidos e até decepcionados com a fé.

O Concilio Ecuménico Vaticano Il deu a sua contribuicdo, em 1963, quando
aconteceu a inovacao liturgica pelo Movimento Liturgico, introduzindo outras fungdes
gue puderam ser exercidas pelos leigos, sobretudo nas chamadas “Missas
Comunitarias”. Leigos faziam as leituras com linguagem a altura do povo enquanto o

padre fazia a leitura em Latim; leigos animavam o canto popular, leigos traziam as
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oferendas até o altar, leigos acolhiam os irmdos na porta da Igreja”.!’* Ora, o
Concilio Vaticano Il, consciente da grande colaboracdo que os leigos viriam dar a
Igreja, ndo pensou duas vezes nem duvidou em reforcar os fundamentos teoldgicos:
0 sacerdocio é de todo o povo batizado e a diversificacdo dos ministérios litlrgicos
como expressao da Igreja Corpo de Cristo, em que cada membro pudesse ter sua
tarefa especifica em funcdo do bem comum. Mas para funcionar concretamente,
urge a exigéncia de uma preparada Equipe Liturgica diocesana ou paroquial, que
tenha vinculo tanto com a celebragdo na comunidade urbana como na rural, uma
equipe que deve se preocupar com a preparacao para a execucao daquelas fungcbes
citadas anteriormente e que aqui reforcamos: “o acolhimento, as leituras, as preces
dos fiéis e o canto, a servigo do altar”. Isso vale ndo s6 para as missas, mas para
todas as celebracgfes litirgicas. Essa equipe tem como compromisso central sugerir
0 espirito da renovacao liturgica conciliar, que se da na participacéo plena do todo o
povo na Liturgia. Essa equipe também é chamada por muitas vezes a assumir junto
ao padre tudo o que diz respeito ao campo liturgico, por exemplo a organizacao,
formacao e animacao dos integrantes.

N&o duvidamos, é claro, do potencial que os leigos tém, mas se existe uma
equipe que os forme com integridade, sem ddvida teremos também a nossa Igreja
com leigos mais preparados e mais comprometidos com o fazer perfeito de todas as
celebracbes litirgicas. Falando da necessidade dessas equipes, € interessante
ressaltar que elas devem descentralizar a formacgéo de nivel paroquial ou diocesano
para todas as comunidades rurais, pois é la que esta a sede maior do aprendizado,
a maior dificuldade em celebrar ou mesmo de se deslocar para as cidades em busca
de formacdo. Frente a esses desafios, as equipes de liturgia tém como funcao
formar novas equipes de liturgia para o0 novo milénio, de maneira que todas as
comunidades tenham uma equipe bem-preparada para a visita de seu paroco,
podendo participar intensamente das CelebragGes Litlrgicas que acontecem na
comunidade.

E indispensavel que essas equipes saibam que jamais poderdo tornar-se

depdsito de palavras, mas devem devolvé-las ao povo, para toma-lo participante

174 BUYST, lone. Equipe de liturgia I. 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 13
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ativo da celebracdo e ndo mais um assistente mudo e passivo. Por isso, € de
fundamental importancia o entrosamento entre a pastoral Litirgica e as demais
pastorais diocesanas, paroquiais ou da comunidade, para que juntos possam
estudar e aprofundar os problemas que levam ao enfraquecimento das celebractes
e juntos possam também dar uma resposta com métodos renovados e lideres mais
qualificados.

Esperamos que todos os questionamentos explicitados neste ultimo capitulo
sejam entendidos como um incentivo a um aprimoramento da Sagrada Liturgia. Nao
nos resta davida de que a Liturgia atual, em comparacdo com a do Concilio
Tridentino até as vésperas do Concilio Ecuménico Vaticano Il, atingiu melhor
participacdo por parte dos fiéis. Acreditamos indubitavelmente nisso. O que ha
verdade queremos € que, apesar de terem atingido ja um nimero agradavel de fiéis,
as celebracdes litdrgicas possam abranger ainda mais a participacao. Se falarmos
gue as celebracdes estdo cem por cento (100%), correriamos o risco de as equipes
se acomodarem, aquietando-se com o nivel de envolvimento de fiéis que se tem.
Mas ndo podemos deixar de louvar pela organizacgéo litirgica de alguns lugares.

Podemos resistir questionando que a Liturgia estd muito esquecida, uma vez
gue precisa ser cuidada com muito carinho para de fato ser a vida dos participantes
da celebracdo. Ha probabilidade de a Igreja estudar os casos e procurar uma
maneira que possa ajudar melhor nesse sentido para uma atragdo maior dos fiéis
frente as celebracgdes, e a Igreja tem pessoas com capacidade para isso. O que na

verdade falta é incentivo, investimento e boa vontade.
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Conclusao

A Liturgia foi e continua sendo “Uma acéo sagrada pela qual, através dos ritos
sensiveis, se exerce, no Espirito Santo, o munus sacerdotal de Cristo. A Igreja, pela
sua agao liturgica, promove a santificagdo do homem e a glorificacdo de Deus”. Mas
para o cristdo mergulhar no mistério de Cristo por intermédio da Liturgia, é
necessario, antes de tudo, que ele se esvazie de si mesmo, de seu egoismo e de
seus pecados, e a partir dai possa tomar agua da fonte que gera a vida nova e
permanece para sempre.

E a Liturgia que encoraja e anima os fiéis que dela participam com fé viva e
eficaz. Foi com esse espirito de humildade, verdade, caridade que com muita
consciéncia, os padres conciliares na Constituicdo Sacrosanctum Concilium foram
contra os estudiosos — teodlogos e deram uma atencdo especial a Liturgia, ndo a
tratando simplesmente como objeto de estudo.

N&o temos duvida de que a coragem, inteligéncia e sensibilidade dos papas
Jodo XXIll e Paulo VI e a disponibilidade de outros bispos e padres trouxeram
novidades a Igreja referentes a Liturgia. Para aquele momento foi um espanto;
dirlamos que seria benéfico que se criasse outro concilio, caso houvesse
possibilidade, pois isso daria novo ardor ao campo litargico.

Com isso, ndo queremos que a nossa Igreja ndo tenha melhorado com
referéncia as celebragdes litirgicas; o0 nosso questionamento e a impressédo que
temos € que ha Igrejas e capelas particulares em que muitas vezes as celebracdes
sao vazias praticamente. Ora, se as Igrejas estdo nessa situacao, é porque falta algo
que prenda a atencdo dos fiéis. E nesse sentido que estamos fazendo as nossas
criticas.

E claro que ndo estamos fazendo criticas ao Concilio Vaticano Il, e sim as
liderancas catdlicas que ndo desenvolveram e ndo estdo desenvolvendo 0s seus
ministérios e fungbBes dentro da Igreja na Liturgia. Esse gesto ndo participativo por
parte de alguns cristdos faz entender que eles estejam insatisfeitos ou n&o
compreenderam as motivacdes e inovagoes do Concilio Vaticano II.

Por outro lado, em certas Igrejas locais ou regionais, ha liderancas catdlicas

que, através de suas celebracfes, demonstram-se insatisfeitas com a proposta
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inovadora do Concilio Vaticano Il, partindo do ponto de vista centralizados das
celebracdes liturgicas, segundo o qual o padre ou o dirigente leigo faz tudo. Com
esse comportamento, essas liderancas deixam transparecer uma certa inseguranca
a respeito dos seus ministérios e funcdes, e ainda que nao estdo cientes de seus
espacos na Liturgia. Agora deve ficar compreendido que esses acontecimentos néo
surgem em todas as Igrejas, e sim em uma minoria.

A proposta conciliar sobre a Liturgia apareceu num tempo oportuno, ou seja,
nem periodo adequado. O que falta na verdade de nossa parte € o0 compromisso
solidario que nos faca partilhar os dons uns com os outros, isto €, buscar o
enriquecimento mutuo. Falamos muito sobre solidariedade e, no entanto, pouco a
praticamos. Nao basta s6 queremos ser solidarios com os outros. O desafio
permanente nos exige exercer nossa solidariedade através de uma atuacédo sempre
mais competente, continua e consequente, na formacdo e preparacdo de nossas
celebracdes litargicas, para uma melhor qualidade dessas mesmas celebracgdes.

Os sonhos e realizagbes propostos pelo Vaticano Il com relacdo a Liturgia
devem ser mais valorizados e incentivados por todos nés que estamos empenhados
numa causa. a construcdo do Reino de Deus. E, sendo que a Liturgia esta
caminhando, acreditamos que por intermédio dela muitas vidas serdo salvas.
Portanto, é de nossa incumbéncia conscientizar e libertar os fiéis que buscam na
celebracéo Liturgica forcas para a vivéncia de sua fé e vida, baseada no amor e na

fraternidade exigida por Jesus Cristo a cada um dos seus seguidores e imitadores.
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