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Se ndo me engano, foi Montesquieu o primeiro pensador moderno a chamar a atencdo para a
necessidade do estudo das relacdes entre a sociedade religiosa e a sociedade politica,
analisando o influxo que reciprocamente exercem entre si as instituicoes eclesiasticas e
politicas. No século XIX o tema despertou vivo interesse entre os pensadores e historiadores.
Vale recordar o precioso trabalho de Fustel de Coulanges A cidade antiga (1864), que
examina o poder das idéias religiosas sobre a organizacdo politica da mais remota
antigiiidade. Diz Fustel de Coulanges sobre as primitivas institui¢des politicas: “Pouco
importa investigar a causa que determinou a unido de tribos vizinhas. Quer a uniéo fosse
voluntéria, quer fosse imposta pela forca superior de alguma tribo, ou pela vontade poderosa
de algum homem, € certo ter sido ainda o culto quem estabeleceu este vinculo de nova
associacdo. As tribos agrupadas para formar a cidade nunca deixaram de acender o fogo
sagrado e de ter religido comum. (...) Os homens dos tempos antigos estiveram submetidos a
uma religido tanto mais poderosa sobre suas almas quanto mais rude; essa religido ditara-lhes
o direito, do mesmo modo que Ihes dera instituicdes politicas.(...) A religido fora, durante
séculos, a Unica orientagdo de governo.”1

Mas foi em ambiente intelectual catdlico, talvez devido ao abalo causado pelos principios
revolucionarios de 1789 que produziram a separacéo entre Igreja e Estado, que surgiram 0s
mais alentados estudos sobre as analogias entre a sociedade religiosa e a sociedade politica.
Refiro-me a obra do visconde Luis de Bonald (1754-1830), Theorie du pouvoir politique et
religieu, e ao Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo de Juan Donoso
Cortés (1809-1853).

Luis de Bonald notabilizou-se pela defesa da tradicdo com base em seu argumento sobre a
origem divina da linguagem. Diz Bonald que o homem néo inventou a palavra, que é o
vinculo social e politico mais importante, mas Deus, criando 0 homem com uma natureza
social, deu-lhe a linguagem. Segundo Bonald, 0 homem nédo pdde encontrar a expressao do
seu pensamento porque para isso seria necessario ter antes o pensamento dessa expressao: “O
homem pensa sua palavra antes de falar seu pensamento” ou “o homem néo pode falar seu
pensamento sem pensar sua palavra.” (Recherches philosophiques sur les objets des
connaissances morales)

Cumpre ter presente essa teoria de Bonald sobre a origem da linguagem para entender seu
pensamento politico. Afirma Bonald que ha duas classes de verdades (verdades que sdo
objeto da linguagem): verdades gerais, morais ou sociais e verdades particulares, individuais
ou fatos fisicos. As verdades gerais assim se chamam porgue nos sao ministradas pela
sociedade por meio da linguagem, ao passo que as verdades fisicas 0 homem as conhece por
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si mesmo através dos sentidos. “As verdades gerais s6 sdo conhecidas por nosso espirito
atraves das expressoes que as fazem presentes e perceptiveis ao homem e as encontramos —
diz Bonald — todas e naturalmente na sociedade a que pertencemos, a qual nos transmite o
conhecimento delas ao comunicar-nos a linguagem que fala.”2

Como se vé, Bonald foi defensor de uma espécie de sociologismo espiritualista que tenta
explicar o problema moral reduzindo-o a um produto do meio social. Neste ponto sua anélise
deixa muito a desejar, pois uma explicagdo do conhecimento da norma moral fundamental
requer nao s6 um estudo gnosioldgico mas também uma investigacdo metafisica. Quer dizer,
ndo ha outra explicacdo possivel do conhecimento da lei moral sendo aquela que diz que a
consciéncia moral € inata a0 homem dotado de uma razdo que exerce uma funcéo nédo apenas
tedrica que lhe permite, com base nos primeiros principios evidentes, avangar no
conhecimento da realidade, mas ainda uma funcao pratica que Ihe permite, igualmente com
base em primeiros principios, agir retamente.

E certo que o0 meio social exerce poderosa influéncia sobre procedimento moral dos
individuos, sobretudo através da linguagem e da criacao artificial de jargbes e do langcamento
de neologismos “malditos” ou “politicamente corretos”. Por isso mesmo a linguagem ¢ um
patrimdnio de uma nacdo a ser cuidadosamente preservado a fim de que se conserve a
consciéncia nacional.

Acresce considerar como, de acordo com a teoria de Bonald sobre a origem das verdades da
ordem moral, se poderia explicar a diversidade de sistemas morais que se encontra em
diferentes culturas e periodos da histdria. Deus teria criado uma tnica ordem moral
juntamente com a faculdade da linguagem e, em consequiéncia do pecado original, essa
faculdade se teria corrompido originando varias linguas, a par da desintegracdo da justica
primitiva?3

Em 1791 Bonald emigra para Heidelberg e em 1796, em Constanga, publica Theorie du
pouvoir politique et religieu, sua obra maior. Seu pensamento politico conservador
caracteriza-se basicamente pela afirmacdo de que os fundamentos da prosperidade publica
residem na solidez de trés institui¢oes: a familia, a corporacéo e a agricultura. Toda sociedade
bem constituida exige unidade religiosa, unidade de poder e distin¢des sociais permanentes.
Onde faltam esses elementos ndo ha sociedade constituida. Outra tese de Bonald, que fixa o
homem numa posicgéo totalmente passiva na organizagéo social, diz que a sociedade
historicamente constituida é que constitui 0 homem e néo contrario.

Sdo notaveis algumas de suas analogias entre sociedade religiosa e sociedade politica,
conforme se pode verificar atraves do capitulo X de Theorie du pouvoir que traduzimos
abaixo. Cumpre ressaltar sua critica as opinides de Montesquieu sobre as relagdes entre o



luteranismo e calvinismo e o poder politico, bem como sua analise sobre a afinidade entre a
democracia e o despotismo ou militarismo. Fundamentado na afirmacdo de Montesquieu de
que o governo militar € mais republicano que monarquico, Bonald pretende que a democracia
tem uma inclinacdo natural a aliar-se a autoridade militar. Esta opinido leva-nos a recordar
ndo so a pagina da histéria do Brasil relativa a proclamacao da republica mas a considerar a
crescente ascendéncia do Pentagono e do poder militar e policial sobre o poder civil nos
rumos da democracia norte-americana a pretexto de combate a ameaca terrorista.

Igualmente dignas de nota sdo as observacdes de Bonald a respeito do influxo social das
idéias religiosas. Neste ponto as suas consideragdes parecem antecipar-se um século as finas
interpretacdes socioldgicas de A ética protestante e o espirito do capitalismo de Max Weber.
A propdsito chama ainda mais a atencdo uma circunstancia talvez significativa, a ser
investigada por um estudo ulterior, isto é, o fato de na mesma Heidelberg para onde Bonald
emigrou em 1791 e onde provavelmente escreveu Theorie du pouvoir, Max Weber ter feito
seus estudos de ciéncias juridicas econémicas e sociais. Seria de bom alvitre uma pesquisa
com o objetivo de descobrir se, ndo obstante a preocupacao weberiana de colocar o0 homem
no centro da vida social, ao contrario da concepcdo organicista de Bonald, ndo seria ele
tributério do pensador tradicionalista francés em sua tese sobre o poder das idéias teoldgicas
sobre as institui¢bes sociais.

Quanto as analogias entre a sociedade religiosa e a sociedade politica estabelecidas por
Donoso Cortés em seu Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo, aparecido
em 1851, importa sublinhar que o autor as desenvolve a partir de um comentario as seguintes
palavras de Proudhon, que também admitia semelhantes analogias: “E coisa que causa
admiracdo ver de que maneira em todas as nossas questdes politicas tropegcamos sempre com
a teologia.”

A andlise de Donoso Cortés acerca da influéncia social das idéias religiosas € mais profunda
que a de Bonald. N&o obstante o seu estilo apologético, a explicacdo de Donoso Cortés sobre
a forca das idéias religiosas € de natureza altamente metafisica. Diz Donoso Cortés a
proposito do pensamento de Proudhon: “A teologia, por isso mesmo que € a ciéncia de Deus,
€ 0 oceano que contém e abarca todas as ciéncias, assim como Deus é 0 oceano gue contém e
abarca todas as coisas.”4 E logo mais adiante tira a conclusao politica do seu raciocinio:
“Possui a verdade politica quem conhece as leis a que estdo sujeitos os governos; possui a
verdade social quem conhece as leis a que estdo sujeitas as sociedade humanas; conhece estas
leis quem conhece a Deus; conhece a Deus quem ouve o que Ele afirma de si e cré o que
ouve. A teologia é a ciéncia que tem por objeto essas afirmacdes. De onde se segue que toda
afirmacdo relativa a Deus, ou, o que significa dizer a mesma coisa, que toda verdade politica
ou social se converte forcosamente em uma verdade teoldgica.”5

Ao contrério, Bonald, para demonstrar a importancia sociologica das idéias religiosas, limita-
se a responder, aos que objetam que no mundo moderno 0s governantes sdéo homens



arreligiosos, que 0s governantes, mesmo ndo professando nenhum credo, s&o obrigados a
governar levando em conta as idéias religiosas.

Assentadas as referidas premissas, Donoso Cortés examina as idéias politicas predominantes
em seu tempo, fazendo uma critica ao liberalismo e ao socialismo, cotejando ambos sistemas
e mostrando os erros teoldgicos de que derivam. A andlise de Donoso Cortés assume
efetivamente um grande valor metafisico, pois o autor se preocupa em resolver a questdo a
partir do problema do mal, considerando a solucéo que tanto o liberalismo quanto o
socialismo pretendem dar a transcendente questéo.

Donoso Cortés tem a conviccao de que a escola socialista, ainda que falsa, tem uma
superioridade teorica sobre a liberal, que se perde em contradi¢@es insollveis devido ao seu
pragmatismo. Assim, a respeito do suposto secularismo da escola liberal diz : “No que
concerne a escola liberal, direi somente que em sua soberba ignorancia despreza a teologia, e
ndo porque nao seja teoldgica a sua maneira, mas porque, apesar de o ser, ndo sabe que o é.
Esta escola ainda ndo chegou a compreender, e provavelmente ndo compreendera jamais, 0
estreito vinculo que une entre si as coisas divinas e humanas, o grande parentesco que tém as
questdes politicas com as sociais e com as religiosas, e a dependéncia em que estao todos 0s
problemas relativos ao governo das nagdes, daqueles que se referem a Deus, legislador
supremo de todas as associais humanas.”6

Aprofundando sua reflexdo sobre a origem dos problemas politicos e sociais, Donoso Cortés
evidencia as inconsisténcia dos sistemas impugnados que ignoram a natureza moral do
homem em suas especulacdes filosoficas:

A escola liberal tem por certo que ndo héa outro mal sendo o que esta nas instituicdes politicas
que herdamos dos tempos pretéritos, e que o supremo bem consiste em abater essas
instituicdes. A maioria dos socialistas tem por certo que ndo ha outro mal sendo o que esta na
sociedade e que o grande remédio esta na completa destruicao das institui¢des sociais. Todos
convém em que o mal nos vem dos tempos passados: os liberais afirmam que o bem pode
realizar-se ja em tempos presentes, e 0s socialistas que a idade de ouro sé pode comecar em
tempos futuros.

Consistindo, assim para uns e outros, o supremo bem em uma convuls@o suprema, que,
segundo a escola liberal, deve realizar-se nas regides politicas, e segundo as escolas
socialistas nas regides sociais, umas e outras convém na bondade substancial e intrinseca do
homem, que ha de ser o agente inteligente e livre de uma e outra convulsdo. Esta conclusdo
foi enunciada explicitamente pelas escolas socialistas e esta implicitamente envolta na teoria
que sustentam as escolas liberais. De tal maneira procede aquela conclusdo desta teoria, que,
sendo negada a conclusdo, a teoria mesma vem a baixo. Com efeito: a teoria segundo a qual o
mal estd no homem e procede do homem ¢é contraditéria daquela outra segundo a qual o mal
esta nas instituicGes sociais ou politicas e procede das institui¢cbes politicas e sociais. Suposta
a primeira, o0 que procede em boa logica € extirpar o mal no homem, com o que se conseguira



sua extirpacdo na sociedade e no governo necessariamente. Suposta a segunda, o0 que procede
em boa ldgica é extirpar o mal diretamente na sociedade ou no governo, que € o lugar onde
esta seu centro e sua origem. Por onde se Vé que a teoria catolica e as racionalistas s&o entre
si ndo somente incompativeis, mas também contraditorias. Pela teoria catdlica condena-se
toda revolucgdo, seja politica ou social, como insensata e indtil. As teorias racionalistas
condenam toda reforma moral do homem como inutil e como insensata. E assim uma e outras
sdo consequentes em suas condenagdes; porque se mal ndo estd nem no governo nem na
sociedade, para que e por que a revolucdo da sociedade e do governo? E, ao contrario, se 0
mal ndo est& nos individuos nem procede dos individuos, para que e por que a reforma
interior do homem?7

Um aspecto de grande relevancia das analogias estabelecidas por Donoso Cortés é o referente
ao tema da liberdade individual. Nesta questdo de capital importancia o autor prova que a raiz
do totalitarismo se encontra na concepgao panteista : “A sociedade pode ser considerada de
pontos de vista diferentes: o catdlico e o panteista. Considerada do ponto de vista catolico,
ndo é outra coisa sendo a reunido de uma multiddo de homens que vivem todos sob
obediéncia e ao amparo de umas mesmas leis e de umas mesmas instituicdes; considerada do
ponto de vista panteista, € um organismo que existe com uma existéncia individual, concreta
e necessaria. Na primeira suposicao, € claro que ndo existindo a sociedade
independentemente dos individuos que a constituem, nada pode estar na sociedade que ndo
esteja antes nos individuos; de onde se segue, por consequéncia de forca, que o mal e 0 bem
que nela ha vém do homem. Considerado desse ponto de vista, é coisa absurda o intento de
extirpar o0 mal na sociedade, na qual existe por incidéncia, e ndo tocar nos individuos, nos
quais esté origindria e essencialmente.”8

E desenvolvendo uma reflexdo teoldgica sobre o dogma da criacdo do homem, Donoso
Cortés faz ver como a luz da fé auxilia a compreender bem as relacfes entre individuo e
sociedade, questdo de suma importancia que nem o socialismo nem o liberalismo séo aptos a
resolver satisfatoriamente. O liberalismo, afirmando que o individuo é anterior a sociedade,
nega todo vinculo real de solidariedade entre os homens na sociedade. Os homens, livres e
iguais, guardariam entre si apenas um vago sentimento de filantropia. O socialismo, sob o
influxo panteista, leva a absorcao dos individuos pelo Estado. De maneira gque a unica
explicacdo racional da natureza da sociedade, que alias decorre das verdades enunciadas por
Donoso Cortés, é aquela que afirma ser o individuo dotado naturalmente de vinculos sociais
desde a sua origem no seio de uma familia a causa material da sociedade. Diz Donoso Cortés:

Do dogma da concentragdo da natureza humana em Adao, unido ao dogma da transmissao
dessa mesma natureza a todos os homens, procede, como uma consequéncia de seu principio,
0 dogma da unidade substancial do género humano. Sendo o género humano uno, deve ser ao
mesmo tempo vario, segundo aquela lei, a mais universal de todas as leis, a um mesmo tempo
fisica e moral, humana e divina, em virtude da qual tudo o que € uno se decomp®e no que é
vario, e tudo o que é vario se resolve no que é uno. O género humano é uno pela substancia
gue o constitui, e é vario pelas pessoas que o compdem; de onde se segue que € uno e Vario
ao mesmo tempo. Da mesma maneira, cada um dos individuos que comp&em a humanidade,



estando separado dos demais pelo que o constitui individuo, e junto com eles pelo que o
constitui individuo da espécie, isto é, pela substancia, vem a ser, como o género humano, uno
e vario ao mesmo tempo. O dogma do pecado atual € correlativo ao dogma da variedade na
espécie; o do pecado original e o da imputacdo € correlativo ao que ensina a unidade
substancial do género humano; e como consequéncia de um e de outro vem o dogma segundo
0 qual o homem esté sujeito a uma responsabilidade que Ihe é propria e a outra
responsabilidade que Ihe é comum com os demais homens.

Essa responsabilidade em comum, a que se chama solidariedade, € uma das mais belas e
augustas revelag¢fes do dogma catélico. Pela solidariedade o homem, elevado a maior
dignidade e as mais altas esferas, deixa de ser um a&tomo no espago € um minuto no tempo, e
antevivendo-se e sobrevivendo-se a si mesmo, prolonga-se até onde os tempos se prolongam
e dilata-se até onde se dilatam os espacos. Por ela afirma-se e até certo ponto cria-se a
humanidade, com cuja palavra, que carecia de sentido nas sociedades antigas, se significa a
unidade substancial da natureza humana e o estreito parentesco que tém entre si uns com
outros todos 0s homens.9

Diria que, feito um cotejo entre o trabalho de Bonald e o de Donoso Cortes, a impressao que
se tem € que este ultimo se valeu com mais felicidade e proficiéncia das verdades biblicas na
interpretacdo e anlise da crise politica dos seus dias. A luz das verdades eternas, pode
aprofundar-se mais em sua reflexdo, de modo que sua obra conserva um valor perene e se 1€
ainda hoje com grande proveito. Ao contrario, a obra de Luis de Bonald, em muitos aspectos,
nos parece mais circunstancial, tendo-se o autor limitado a examinar a evolugéo das
instituicdes politicas em meio as contingéncias e vicissitudes historicas normais sem apontar
as conseqliéncias escatoldgicas que interessam a uma reflexdo filosofica ou teoldgica da
histéria numa perspectiva cristd. Nao obstante, a leitura de Bonald € igualmente Util, pois
adverte o leitor para uma realidade que as vezes passa despercebida ou mesmo ignorada na
analise de uma sociedade politica: a presenca da religido.

Para remate destas consideragdes diria que 0s nossos dias estdo a exigir um esfor¢co renovado
na mesma direcdo das especulacdes de Bonald e Donoso Cortés para descobri as atuais
analogias entre a sociedade religiosa e a sociedade politica. A despeito da crescente
secularizacéo e laicizacdo da cultura ocidental que se expande por todos os quadrantes
atraves da geopolitica americana de combate a ameagca terrorista, ndo ha duvida que por tras
das acdes de lideres de governo hd uma visdo de mundo perpassada de valores religiosos.
Bush e Blair dizem-se homens religiosos e o0 sdo, de fato, a sua maneira. A isto acresce que,
se examinarmos o problema do mundialismo, com meridiana clareza se nos manifesta a
moderna analogia entre sociedade religiosa e sociedade politica. A globalizacdo pode, com
efeito, ser fruto da moderna tecnologia e das exigéncias do sistema capitalista na hora atual
em busca de novos mercados, levando tudo isto a queda de barreiras e a extincdo de toda
forma de isolamento e particularismo. Mas, se considerarmos que até recentemente havia na
Europa e na América do Sul Estados nacionais soberanos e confessionais e que referidos
Estados se laicizaram exclusivamente em decorréncia das novas orientagdes doutrinarias
emanadas do Concilio Vaticano IlI; se considerarmos que estas orientacdes modernas
fomentam também um didlogo ecuménico humanista que faz socobrar as barreiras entre os



credos religiosos e se expressa até nas assembléias da ONU sobre os diversos problemas da
paz e da seguranca do mundo gerando um relativismo religioso que tende a conduzir a
humanidade inteira a pratica de uma vaga religiosidade sem dogmas e sem fronteiras
definidas; se considerarmos tudo isto, veremos quao acertadas foram as intui¢cées de Bonald,
Donoso Cortés e, por que, ndo as de Proudhon.

Visconde Luis de Bonald, Teoria do poder politico e religioso Livro VI - As relacdes entre as
sociedades religiosas e as sociedades politicas

Capitulo | - Analogias das sociedades religiosas e das sociedades politicas

Ha na Europa crista quatro formas diferentes de governo, a cada uma das quais corresponde
uma religido absolutamente semelhante em seus principios constitutivos e nas suas formas
exteriores.

1° O governo ou constituicdo monarquica, com seu poder geral exterior, que € 0 monarca, sua
forca publica permanente ou profissdo social, que € a nobreza, seus érgdo encarregados do
depdsito e da interpretacao das leis, seus estados gerais ou assembléias da sociedade. Tal é o
governo da Franga; tal era outrora o governo de quase todos os reinos da Europa.

A esse governo corresponde a religido catolica, com o seu poder geral que se manifesta no
sacrificio, sua forca publica ou profissdo sacerdotal, seu 6rgao encarregado do depoésito da
doutrina e da interpretacdo das Escrituras, seus concilios gerais ou assembléias gerais da
sociedade. Por isso, o padre Fleury da a religido cristd o nome de monarquia (Cf. o seu XII
Discurso sobre a histdria eclesiastica).

2° O governo aristocratico hereditario, como de Veneza, de Génova, da Holanda e de alguns
cantBes suicos. Ha uma representacao de poder geral na do doge, do avoyer e do stathouder,
mas a autoridade esta nas maos de certo nimero de familias, que detém igualmente o
deposito e a interpretacdo das leis, e constituem uma distingdo hereditaria.

A esse governo corresponde o luteranismo puro. Com efeito, o luteranismo originario
conservou uma representacdo de poder geral, porquanto admitiu momentaneamente a
presenca real de Jesus Cristo, poder conservador da sociedade religiosalO; a autoridade
eclesiastica esta nas maos de superintendentes, e, em alguns lugares, nas méos de bispos que
constituem uma distingdo permanente, mas ndo reconhecem absolutamente um chefe.



3° O governo democratico, tal como o de Genebra e de alguns cantdes suicos. O poder geral,
nesses paises, nao existe nem sequer como representacdo. De acordo com os verdadeiros
principios desse governo, o poder deveria estar nas méos de todos, o que quer dizer que cada
um deveria exercer o seu poder particular: entretanto, como a democracia pura, segundo o
préprio Rousseau, é impossivel, e como um governo ndo poderia manter-se com tantos
poderes particulares, restringiu-se o nimero desses poderes particulares e ha apenas certo
namero de cidaddos que, sob o nome de conselho, de senado etc, podem exercer o proprio
poder e 0 poder de outros. Nesse governo ndo ha absolutamente distin¢des hereditarias; s6 ha
funcdes vitalicias.

A esse governo corresponde o calvinismo, o puritanismo ou o presbiterianismo. Esta religido
ndo tem nenhum poder geral, nem sequer de forma transitoria, pois ndo admite nenhuma
presenca real do poder conservador da sociedade cristd. Ndo ha uma autoridade com poder de
magistério que tenha o deposito da doutrina e cada um tem o direito de fazer uso da sua
inteligéncia para interpretar as Sagradas Escrituras ou as leis da sociedade. No entanto, o
calvinismo puro é tal impraticavel quanto a democracia pura. O governo da sociedade
religiosa ndo poderia manter-se com uma multiddo indefinida de interpretacGes particulares.
Por esse motivo restringiu-se o numero de intérpretes e de inspirados a um conselho ou
consistorio que decide, ou melhor, que aconselha em matéria de dogmas ou de disciplina, e
da interpretacOes particulares para a vontade geral. Nao ha nenhuma sucessao espiritual,
nenhum caraterl1l. Os ministros sdo meros funcionarios amoviveis, sem nenhuma hierarquia
entre eles.

4° O governo misto de monarquia, de aristocracia e de democracia como existe na Inglaterra,
isto €, mesclado de poder geral e de poderes particulares. H4 um poder geral, mas negativo,
que pode impedir, mas que ndo pode fazer. Ndo é poder geral para conservar, mas para
impedir que se destrua. O poder positivo ou o poder de fazer é o poder particular dos pares e
dos comuns: esse poder ndo € um poder conservador; pois, se o fosse, ndo seria necessario
um poder que tivesse veto absoluto sobre suas resolugdes. Ha4 uma nobreza hereditéria ou
distingdes sociais permanentes, que ndo sdo uma forca ou acéo de poder, pois sdo elas
mesmas um poder. A semelhante governo, Unico nas sociedades politicas, corresponde uma
religido Unica nas sociedades religiosas: refiro-me a religido anglicana ou episcopal, que é,
evidentemente, um misto de catolicismo, de luteranismo e de calvinismo. O dogma da
presenca real, ou o poder conservador da religido cristd, ai € puramente negativo. Escutemos
Burnet, o historiador da reforma da Inglaterra: “A Igreja Anglicana tem uma tal moderagao
sobre esse ponto (da presenca real) que ndo havendo nenhuma definic¢éo positiva a respeito da
maneira como o corpo de Cristo € presente no sacramento, as pessoas de diferente sentimento
podem praticar o mesmo culto sem estarem obrigadas a declarar-se, e sem que se possa
presumir que elas contradigam a fé umas das outras.”

Se o poder geral conservador da sociedade religiosa ai € negativo e equivoco, a forca geral

dessa sociedade ou a profissdo sacerdotal é negativa e equivoca como o poder; quer dizer, ela
ndo tem autoridade em si mesma e é dependente da autoridade civil. Com efeito o rei que nao
tem a plenitude da autoridade politica tem, ao menos, pelos termos, a plenitude da autoridade



religiosa. Assim, a profisséo sacerdotal tem um chefe na religido anglicana, que ela ndo tem
na religido luterana. Mas essa supremacia do rei, em matéria religiosa, constitui um vinculo
ndo necessario e contrario a natureza das coisas; porquanto submete a for¢a de uma sociedade
religiosa a direcdo do poder de uma sociedade politica. A faculdade de interpretar a Escritura
ndo é deixada completamente, sem restri¢éo, aos fiéis, como na religido calvinista, de sorte
que o poder particular € limitado na sociedade religiosa, como o poder particular é
contrabalancado na sociedade politica. Assim, sem entrar nas discussdes teoldgicas estranhas
ao assunto que trato, ou melhor, ao aspecto sob o qual o considero, é evidente que a religido
anglicana apresenta, sob um exterior de culto catdlico, os dogmas das igrejas reformadas,
como o governo politico da Inglaterra apresenta, sob o exterior de uma constituicdo
monarquica, 0s principios das sociedades republicanas.

O exemplo da Franca regenerada corrobora 0s meus principios. Ao mesmo tempo que ela
estabelecia uma constituicdo presumidamente monarquica, a que se denominou uma
democracia real, ela fundava uma religido bizarra que se poderia chamar um catolicismo
presbiteriano. Essa religido tornou-se um puro calvinismo, quando o governo se tornou
puramente democratico; e, finalmente, degenerou em ateismo publico ou social, quando a
anarquia se constituiu como governo revolucionario. E necessario que néo se esqueca de
assinalar que essa Ultima religido se propagou, como todas as religiGes de opinido, pelos
meios ordinarios do interesse, do prazer e do terror, isto €, por tudo o que pode encadear 0
espirito, o coracao e os sentidos do homem; e a pilhagem, o divércio e a guilhotina foram os
piedosos artificios dos quais se serviram 0s novos apéstolos para propagar sua doutrina.

Entre os turcos e tartaros encontra-se essa secreta conformidade entre a religido e o governo.
O mufita exerce na religido seu poder particular, como o sultdo o exerce no governo, e o lama
é absoluto como o kan.

Montesquieu percebeu essa conformidade secreta entre as religides e 0s governos: “A religido
catolica convém melhor, diz ele, a uma monarquia, e a protestante adapta-se melhor a uma
republica.” Mas, conforme seu hébito, ele enuncia porém nao aprofunda. “Nos paises,
continua 0 mesmo autor, onde a religido protestante se estabeleceu, as revolucdes fizeram-se
sobre o plano do estado politico. Lutero, tendo a seu favor grandes principes, ndo poderia
fazé-los experimentar uma autoridade eclesiastica que néo tivesse preeminéncia exterior; e
Calvino, tendo a seu favor povos que viviam em repUblicas ou burgueses obscuros vivendo
em monarquias, ndo podia estabelecer preeminéncias e dignidades.” Vé-se que Montesquieu
faz de Lutero e Calvino dois astutos que acomodaram aos gostos particulares de seus
sequazes a religido que se gabavam de haver reconduzido a sua pureza primitiva. Mas essa
censura ndo € justa; pois se Calvino, ou ao menos Lutero, sabia fazer curvar a moral as
paix0es dos grandes ou as necessidades das circunstancias, como o fez no caso do landegrave
de Hesse, eles eram, ambos, muito teimosos e orgulhosos para fazer inclinar o dogma, isto é,
suas opinides, as vontades de quem quer que fosse; e alias, quando eles comecaram a vender
sua doutrina, ndo podiam saber ainda de que classe seriam seus prosélitos. E necessario
buscar outras causas para essa diferenca nas instituicdes desses dois famigerados
reformadores.



1° A conservagdo de preeminéncias exteriores, ou seja, de uma hierarquia eclesiastica no
luteranismo, a abolicdo de toda hierarquia no calvinismo resultou necessariamente de
principios opostos, adotados por Calvino e Lutero e ndo de gostos particulares dos seus
sectarios. A partir do momento em que Lutero conserva um poder geral exterior na presenca
real, ele deve necessariamente conservar uma forga pubica exterior na profisséo episcopal e
sacerdotal; Calvino ndo podia conservar nenhuma forca publica, exterior e visivel, pois que
ele abolia todo poder geral exterior. N&o era necessario haver sacerdotes numa religido que
ndo tinha Deus, como ndo é necessario haver nobreza em um Estado que nao tem rei.

2° O luteranismo ou a reforma em geral ndo tem autoridade eclesiastica ou preeminéncias
exteriores, isto é, ela € episcopal s6 na Suécia, na Dinamarca e na Inglaterra, onde ela se
aproxima da constituicdo monéarquica, e isto € uma prova nova e forte da tendéncia que tem a
religido de constituir-se como o governo. Nos outros Estados, que abracaram a reforma de
Lutero, o luteranismo ndo conhece outra preeminéncia exterior afora os superintendentes que,
sendo pastores de uma igreja particular, sdo dedes e ndo bispos, e distinguem-se de seus
confrades pelas funcGes mais gerais, sem serem seus superiores por uma dignidade mais
eminente.

Ora a revolucdo politica se fez sobre o plano de uma revolucao religiosa, como na Holanda e
em Genebra, onde o calvinismo precedeu a forma de republica que elas tem hoje. Ora a
revolucao religiosa se fez sobre o plano do estado politico, como na Suica, onde a reforma
politica havia precedido a reforma religiosa: outra prova da atracdo mdtua que exercem um
sobre 0 outro o calvinismo e a democracia, uma sociedade politica sem poder geral ou sem
monarca e uma sociedade religiosa sem poder geral ou sem Deus.

As Unicas monarquias nas quais o calvinismo desde o principio teve partidarios declarados
sdo a Franca e Navarra ( que se pode considerar, entdo, como uma sé monarquia): e
certamente havia outros sectarios apenas entre burgueses obscuros; ja que contava, entre seus
prosélitos, um rei, algumas rainhas e principes de sangue, a mais alta nobreza, magistrados
etc.

Capitulo I1- Efeito da analogia que tém entre si as sociedades religiosas e as sociedades
politicas

Se cada religido ou seita diferente de religido corresponde a uma forma particular de governo,
é evidente que, em cada sociedade, o governo deve fazer um secreto esforgo para estabelecer
a religido que tem mais analogia com seus principios, ou a religido a tender a estabelecer o
governo que lhe corresponde, porque a sociedade civil, sendo a reunido da sociedade



religiosa e da sociedade politica, s6 pode, assim parece, estar tranquila quando reinar um
perfeito equilibrio entre as duas partes que a compdem. Este efeito pode nédo ser sensivel, ao
menos em longo tempo, nas sociedades politicas ndo constituidas que ndo existem por si
mesmas, e dependem de fato ou de direito de qualquer outra sociedade; mas sera facilmente
perceptivel nas sociedades mais constituidas, que tém em si mesmas o principio da sua
existéncia.12

Para se convencer desta verdade, basta ler a historia e olhar os Estados do Norte que
formavam uma confederacdo aristocratica; a Boémia, a Polonia, onde o poder geral ndo
estava constituido, pois que eletivo, adotaram uma religido onde o poder geral ndo era
constituido; porque, como o fiz notar, o luteranismo admite apenas instantaneamente a
presenca real do Homem-Deus. Ndo somente a sociedade politica na Alemanha nédo estava
constituida, mas a sociedade religiosa ou a religido cristd jamais se havia constituido
perfeitamente ai, pois o corpo episcopal, primeiro grau da for¢a publica conservadora da
sociedade religiosa, depositaria do magistério da doutrina, estava e ainda esta na Alemanha
desviada do seu verdadeiro fim, e representava um poder da sociedade politica, fosse nas
sociedades parciais onde os bispos sdo soberanos, fosse na sociedade ou confederacédo geral,
representada na dieta, onde o clero é poder, como os outros principes. Ora, I& onde o clero é
poder da sociedade politica, ele ndo pode ser forga publica conservadora da sociedade
religiosa. Tanto isso é verdade que os bispos, na Alemanha, ndo podem exercer em suas
dioceses as funcdes espirituais e episcopais e estdo obrigados a ter sufraganeos. Mas uma
sociedade religiosa sem forca publica conservadora, ou cuja forca publica ndo pode cumprir
suas funcdes, ndo podera conservar-se. A doutrina de Lutero propagou-se assim com mais
facilidade na Alemanha aristocratica e tornou-se mais aristocratica. A guerra dos 30 anos, que
estourou por motivos religiosos, terminou por um tratado, que se pode considerar como a
constituicdo da aristocracia alema; porque, no referido diploma legal, os direitos dos
membros da confederacdo e o exercicio dos diversos poderes que a compdem foram
definidos e garantidos. A religido havia agido sobre o0 governo; o governo, por sua vez, reagiu
sobre a religido. A medida que o governo se afastou da unidade monarquica, a religido
catolica se afastou da unidade religiosa. E no seio da Alemanha catélica que, em nossos dias,
numa obra célebre, levantou-se a questdo: Quid est Papa?13 e o respeito pela Santa Sé ai
arrefeceu extremamente. O bom observador nota, no clero catdlico de varias partes da
Alemanha, uma secreta inclinacéo para os dogmas ou disciplina das igrejas reformadas:
inclinacéo que se trai pela admirag&o servil que o maior nimero dos seus membros manifesta
altamente pelos escritos, pelos discursos dos ministros reformados, aos quais procuram imitar
até em seu modo exterior, pela alteracdo da disciplina e excessivo relaxamento da lei de
abstinéncial4 e dos habitos eclesiasticos, introducao nas igrejas do canto em lingua vulgar e
sobretudo pela desaprovacao que, em muitos lugares, o clero da Alemanha manifestou a
recusa feita pelo clero da Franca de aderir as leis que lhe conferiam uma constituicdo civil.
VVou mais longe; e fundado em meus principios, ouso afirmar que, se a sociedade politica
alema ndo se constituir, a sociedade religiosa se afastara cada vez mais de sua constitui¢éo
natural, isto é, da religido catolica. Mas a sociedade politica tende a constituir-se. Ja se vé
cambalear este antigo edificio da confederacdo alemé; o clero e a nobreza seréo
reconduzidos, cedo ou tarde, ao seu destino natural de forca publica conservadora da
sociedade religiosa e da sociedade politica; os poderes politicos constituir-se-ao, quer dizer,
as monarquias estabelecer-se-do sobre as ruinas da Reforma; porque a sociedade religiosa,
como a sociedade politica, tende necessariamente, infalivelmente, a constituir-se, e a
constituicdo esta na natureza da sociedade, porque a sociedade esta na natureza do homem.



Pode-se prever que a queda da Reforma, na Alemanha, sera acelerada pela propria Reforma,
e resultara das vistas politicas dos chefes do corpo evangélico que ndo podem constituir seu
governo sem destruir sua religido. Confio essas reflexdes as medita¢cGes mais profundas do
leitor instruido; ele as aproximara dos acontecimentos presentes e dos possiveis fatos
subsequientes, dos atentados perpetrados recentemente contra a constituicdo alema e dos
efeitos que podem ter.15

A reforma de Calvino, que aboliu todo poder geral, toda autoridade Unica na sociedade
religiosa, tende necessariamente a estabelecer a democracia nas sociedades constituidas, onde
ela penetrou, abolindo todo poder geral e desencadeando os poderes particulares. Essa
mudanca foi projetada na Franca, a qual queriam os calvinistas dividir em republicas
federativas sob o nome de circulos, subdivididos em cantes16; ele teve éxito em Genebra, da
qual se queria fazer um modelo dessas republicas. Teve éxito na Holanda; e sem davida teria
tido sucesso na Inglaterra, sem a oposicdo que encontrou da parte da religido anglicana que,
mais constituida (pois que ela ndo rejeitava formalmente o dogma da presenca real, do poder
geral da sociedade religiosa e conservava na ordem episcopal uma espécie de for¢a publica,
ainda que dependente do poder politico), Ihe opés sua forca de resisténcia. A sociedade
religiosa defendeu ao mesmo tempo a sociedade politica, de modo que, apenas o rei
sucumbiu, a realeza foi salva. Abaixo 0s bispos, abaixo o rei, dizia Tiago I; 0 que, em outros
termos, quer dizer ndo a constituicdo religiosa, ndo a constituicdo politica.

Sugere-se aqui uma reflexdo importante: viu-se, na primeira parte desta obra, a afinidade
existente entre a democracia e o despotismo. Ora, o despotismo ndo é propriamente sendo a
autoridade militar mais absoluta. A democracia aliar-se-a entdo naturalmente & autoridade
militar. Ouvi Montesquieu: “Uma regra bastante geral € que o governo militar (ele refere-se
ao despotismo dos imperadores romanos) €, sob certos aspectos, mais republicano que
monarquico.” Mas se o calvinismo apela para a democracia; se a democracia se alia
naturalmente ao despotismo ou a autoridade militar, o calvinismo aliar-se-a, entdo, a
autoridade militar absoluta. A prova disto esta diante dos nossos olhos. Os estados
monarquicos da Europa onde o calvinismo é dominante, seja porque € a religido do principe,
seja porque é a do Estado ou do maior nimero dos seus membros, sdo os Estados da casa de
Brandeburg e os da casa de Hesse. Ora, 0 governo, nesses dois Estados, é mais militar que em
todos outros do império alemdo ou mesmo da Europa crista; ele teria de fato uma forte
tendéncia ao governo militar o mais absoluto, se a autoridade do chefe ndo fosse ai temperada
pelas virtudes do principe. A historia oferece provas decisivas da tendéncia do calvinismo a
aliar-se ao governo despotico: na Inglaterra, o calvinismo chegou ao despotismo de Cromwel,
na Franca, culminou pela tirania de Robespierre.

Se o calvinismo tende a estabelecer a democracia, se a democracia tende a apelar para o
calvinismo, um estado calvinista e democratico ao mesmo tempo ser4, pois, perfeitamente
tranquilo, porquanto haverd uma relacéo perfeita entre seu governo religioso e seu governo
politico: alguém se equivocaria se assim o cresse. Chamo a atengdo para os fatos. Na Europa
h& um sé Estado, o de Genebra, onde o puro calvinismo se acha unido a democracia tdo pura
quanto possa existir; e entretanto a exiguidade do territorio, o0 pequeno numero de cidadaos,



seus costumes, a vantagem da sua situacdo geogréfica, a garantia de trés poténcias ndo
puderam garantir por quinze anos seguidos uma situacao aceitavel de tranquilidade. E
Rousseau diz que Calvino foi um grande politico! Digo mais: o proprio Deus ndo poderia,
sem um milagre continuo, manter a paz em uma sociedade sem poder religioso e sem poder
politico, na qual ndo exista nenhum freio, nem para as vontades depravadas, nem para 0s atos
exteriores dessas mesmas vontades.

Disse que Genebra era o Unico Estado calvinista e democratico ao mesmo tempo. Com efeito,
todas as outras democracias da Europa sao catdlicas, ou todas as aristocracias sdo reformadas.
E observai a diferenca politica entre as duas religides. As republicas catolicas, italianas ou
suicas, sdo mais tranqilas que as republicas reformadas da Suica ou da Holanda.17 A
religido catdlica se presta a democracia de Zug, como a aristocracia burguesa de Lucerna,
como a aristocracia patricia de Veneza, como a aristocracia real da Poldnia, como a
monarquia austriaca ou espanhola. E correto dizer que a religido catdlica convém melhor que
outra a um governo democratico: “Menos repressiva ¢ a religido, diz Montesquieu, mais
devem as leis civis reprimir.” Portanto, quanto menos as leis civis ou o governo for
repressivo, tanto mais o deve ser a religido.

O calvinismo, inquieto e turbulento na Holanda, em Zurique, em Genebra, como na
Inglaterra, como na Franca, ndo pode conciliar-se com nenhum governo, menos ainda com
um governo que se Ihe assemelhe pela conformidade dos seus principios: e se a sociedade
civil, aquela que assegura melhor a conservacdo do homem moral e do homem fisico, se
compde da sociedade religiosa constituida e da sociedade politica constituida, a espécie de
sociedade que resultara da reunido de uma sociedade religiosa ndo constituida e de uma
sociedade politica ndo constituida, ndo podera conservar nem o homem moral nem o homem
fisico; ela oferecerd, se ouso dizé-lo, 0 maximum, o nec plus ultra da desorganizacao
religiosa e politica, da destruicdo fisica e moral dos seres que compdem a sociedade. A
Franca calvinista e democratica oferece a prova disto.

Ainda que o calvinismo ndo possa simpatizar com a democracia, ele tende, entretanto, sem
cessar, a estabelecé-la. N&o ha ninguém que nédo observe na seita calvinista uma clara
inclinacdo para a Revolugdo Francesa e disposi¢Oes inequivocas a favorecer-lhe o
progresso.18 Esta disposi¢ao ndo é um mistério, e ndo passou despercebida aos chefes dos
governos reformados.

Se cada religido tende a estabelecer o governo que € analogo a ela, ou 0 governo a introduzir
a religido que lhe convém, a religido catolica ou constituida tende entdo a estabelecer o
governo monarquico, e 0 governo monarquico a estabelecer a religido catolica. Esta
observacdo, verdadeira em geral, s6 poderia ser aplicavel as sociedades solidas, que tém em
si mesmas o principio de sua existéncia, as unicas que merecem o nome de sociedade.



Se o catolicismo tende a estabelecer a monarquia, a monarquia, por sua vez, tende a
introduzir a religido catdlica, ou a dela aproximar-se. Assim, a Reforma é episcopal na Suica,
na Inglaterra e na Dinamarca, onde ela, efetivamente, conservou muitas praticas do culto
catolico, inclusive a confissdo auricular. Pode-se observar nos Estados do rei da Prussia a
secreta tendéncia que arrasta a monarquia em direcdo do catolicismo, na protecdo declarada
que esse principe concede aos seus suditos catolicos, protecdo que se deve, ao mesmo tempo,
ao seu cultivado espirito humanista e aos principios constitucionais do Estado.19 Nos Estados
monarquicos onde o calvinismo € dominante e muito propagado, ha entdo uma oposicéo
secreta entre a religido reformada e 0 governo monarquico; e essa oposi¢do ndo deixaria de
existir ainda que todos os calvinistas fossem suditos fiéis, apegados ao seu principe e a sua
constituicdo; porque essa oposicao deriva da natureza das coisas, ela deita sua raiz nos
principios opostos de ambas sociedades religiosa e politica. “Se o rei quer destruir a
monarquia”, dizia Strozzi a Coligny, “nao ha melhor meio que mudar de religido.” Essa
oposicdo fomenta no Estado uma agitacédo intestina que deve durar até que a religido seja
constituida como governo; porque, se 0 governo se desconstituisse como a religido, provaria
que a desordem iria sempre crescendo e gque a tirania, como na Inglaterra e na

Franca, se elevaria infalivelmente sobre as ruinas da realeza.

N&o ha, absolutamente, Estado onde essa agitacao, produzida pelo conflito de principios
opostos das sociedades politica e religiosa, se tenha manifestado por sinais mais claros e
efeitos mais semelhantes e mais funestos que na Inglaterra e na Franga. Seria um paralelo
muito interessante um cotejo entre as revolugdes desses dois Estados. Na Inglaterra houve
duas revolucgdes: a que derrubou a religido sob Henrique VIII, Eduardo VI e Elizabeth, e
aquela que, sob Carlos I, destituiu a realeza. Nao ha davida que na Inglaterra a revolugédo
religiosa néo teria sido imediatamente seguida pela revolucgéo politica, se a Inglaterra,
abandonando a religido catodlica, se tivesse limitado a uma religido mista, que tivesse ainda
algo do catolicismo pelos seus dogmas, e muito mais pela sua hierarquia e por seus ritos
exteriores. Na Franca houve s6 uma revolucao que derrubou de uma s6 vez a religido e a
realeza; ela foi mais violenta, porque Ihe foi necessaria uma redobrada intensidade para
operar esse duplo efeito. Ela teve consequéncias mais vastas sobre a tranqilidade das outras
sociedades, seja porque a Franca estava mais ligada ao sistema geral da Europa do que a
Inglaterra a época das suas revolugdes, seja porque a posicao insular da Inglaterra ndo
permite as poténcias vizinhas tomar parte nas perturbagdes que a agitam, seja, enfim, porque
hoje a Europa é um so corpo, o que ela ndo era entdo. Malgrado isso, viram-se as mesmas
cenas, e, sob outras mascaras, foi possivel reconhecer os mesmos atores. O observador pdde
descobrir um impressionante carater de identidade na arte com a qual supuseram-se
conspiracdes, para atribui-las ao partido que se queria derrotar e a facilidade com a qual se
cometeram crimes encomendados. O préprio Hume deixa transparecer, a propdsito, uma
opinido pouco favoravel aos puritanos; e os acontecimentos de que fomos testemunhas s6 o
cobriram de razéo.

A Inglaterra é sempre teatro dessa agitacdo surda, produzida pela oposicéao secreta entre
principios presbiterianos ou puritanos e os principios monarquicos, pelo acordo desses



principios religiosos com os elementos democraticos que entram na composi¢do dessa
sociedade singular, na qual o anglicanismo e a monarquia lutam contra o presbiterianismo e a
republica.20 Os wigs e 0s torys designam antes seitas religiosas que facgdes politicas. A
filosofia acreditava ou dizia que a religido ndo entrava hoje absolutamente no governo
interior dos Estados, porque ela influi muito pouco a conduta dos governantes. O verdadeiro
estadista sabe perfeitamente que a religido é o principio oculto de todos os acontecimentos da
sociedade porque ela é a alma da sociedade. Na Inglaterra, onde o0s puritanos sdo humerosos,
verificam-se disposi¢cOes inequivocas de uma reforma da representacdo parlamentar que seria
um largo passo rumo a democracia e que seria, sem duvida, o pretexto de muitas outras
reivindicacgdes, a ocasido de muitas outras reformas e talvez o primeiro prédromo de uma
revolugdo. Os anglicanos defendem a constituicdo monarquica; os catdlicos, necessariamente
partidarios da monarquia, fardo causa comum com eles; essa alianca politica, a qual
doravante nada podera fazer obstaculo, determinaria, sem ddvida, o governo a revogar até os
altimos tracos das vigorosas leis sancionadas contra os catolicos, se ndo for igualmente
necessario conceder 0os mesmos favores aos puritanos, cujo fanatismo € objeto de temor.21

Talvez se objete que o pais sob dominio inglés mais agitado € a Irlanda onde os cato6licos séo
mais humerosos. Esses movimentos, em seu interior, se devem a dominacgdo um tanto
deploravel que a Inglaterra, na qualidade de republica, exerce sobre a Irlanda; porque se sabe
que uma republica ndo pode governar seus Estados-suditos sendo despoticamente. Esses
distdrbios tém seu principio secreto na expropriacdo forcada de um grande numero de
familias feita por Cromwell, causa necesséria e indestrutivel da agitacdo e inquietude , justo
castigo de um governo opressor. Em uma sociedade politica, uma s6 familia despojada
injustamente de sua propriedade € um elemento perpétuo de desordem, porque a familia
legitimamente proprietaria é o elemento primordial da sociedade politica constituida. Essas
causas de distarbio recebem na Irlanda uma nova forca do carater guerreiro da nacao e dos
vicios de sua constituicdo politica; mas eles estdo em contradicdo formal com a religido
catolica, que, por um lado, defende a reivindicacdo das honras da sociedade e, por outro,
proibe a revolta contra um senhor mesmo que seja discolo. Nao se diz que as seitas
reformadas ndo preguem a mesma moral, mas elas ndo ddo ao homem nenhum meio eficaz de
a por em pratica dominando suas paixoes.

Seria desejavel que a unido religiosa dos anglicanos e catolicos pudesse opor um contrapeso
suficiente a secreta tendéncia do presbiterianismo para o governo popular, e que pelas
revolugdes, que tantas causas podem produzir na Inglaterra, cuja constitui¢ao sera o
principio, bem longe de ser o remédio, 0 povo inglés pudesse chegar a constituigdo natural
das sociedades sem passar pelos pantanos fétidos e sangrentos da democracia! Mas essa
unido, que a natureza e o tempo trardo, porque a natureza e o tempo trabalham sem
interrupgdo para constituir tanto a sociedade religiosa como a sociedade politica, essa uniéo
pode ser obra dos homens. Os puritanos, agudos em suas vistas, indiferentes quanto aos
meios, tém, para torna-la impossivel, embriagado o povo com suas declamagdes fogosas
contra o papismo22; e a inflexibilidade necessaria da religido catdlica, que os filésofos
consideram intolerancia ndo Ihe permite nenhuma variacdo em seus dogmas e nédo sofre
tantas mudancas em sua disciplina sendo aqueles desenvolvimentos necessarios que o tempo
e a natureza das coisas, sem 0s homens ou apesar dos homens, produzem.



Os legisladores modernos, que perceberam essa oposicao secreta entre certas religides e
certos governos, ou antes entre uma so religido dominante e as religides rivais, creram
remedié-la permitindo o livre exercicio de todos os cultos. Agiram como os legisladores que,
para fazer cessar as faccdes em um Estado, permitiriam o exercicio de todos 0s governos.
Eles ndo viram que a oposigao era necessaria entre a constituicdo necessaria da sociedade
religiosa e as instituicOes religiosas absurdas, imorais, ndo necessarias do homem: como ela o
é entre a constituicdo necessaria da sociedade politica e as instituigdes politicas ndo
necessarias ou absurdas do homem. Eles ndo viram que o indiferentismo do cidad&o era uma
consequéncia necesséria do indiferentismo do governo, e que o ateismo social devia produzir
o0 ateismo individual. Eles creram que a sociedade estava tranqlila quando estava, na verdade,
morta, eles disseram que ndo havia mais agitacdo quando ndo havia mais atividade. N&o é
com canticos e frases patéticas, com frases que se concluem com um ponto, pois que nao se
podem terminar de outro modo; ndo é com interjei¢bes, discursos, exclamagdes, invocacdes
sentimentais ao Ser Supremo, ao Ser dos seres, ao grande Ser, que se produz o amor de Deus
na sociedade: como ndo é com habitos negros com golas bem engomadas, perucas bem
polvilhadas, com passo grave e voz melosa que se conserva o amor de Deus. E necessario um
sacrificio, ¢ necessario que haja vitima e sacerdotes. Nao ¢ gritando: “Senhor, Senhor, diz-
nos o conservador da sociedade religiosa, que se € membro da minha sociedade e sudito do
meu reino, mas fazendo a vontade de meu Pai."”



