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RESUMO

Tendo em conta o panorama do século XX, um século de guerras e revolucdes,
queremos mostrar a influéncia da teologia feita neste contexto no século passado, porém
com claras projegdes para o nosso tempo. Nossa pesquisa mostra, uma vez mais, a
Alemanha e a Franga como cenario principal de grandes pensadores, tanto filosofos
quanto tedlogos, que deram sua contribui¢do, ndo sem receberem, também eles, grandes
influéncias se sua época. A sociedade muito se enriqueceu com esses pensadores,
contudo, estuda-los também nos ajuda a ver quais sdo os caminhos do relativismo do
momento em que vivemos e por onde veio também a decadéncia moral.
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INTRODUCAO

As ciéncias humanas vdo se configurando paulatinamente. O
desenvolvimento das estruturas sociais foi exigindo um desenvolvimento do
pensamento politico cada vez maior. O protestantismo e as guerras de religido do século
XVI provocaram, sem duavida alguma, uma crise profunda na sociedade europeia. Por
um lado, os pensadores pedem uma convivéncia tendo uma base comum; por outro
lado, a religido ja ndo pode, como outrora, ser a base comum desta sociedade. Os
pensadores vdo acentuando cada vez mais que a base comum deve ser o natural, o
razoavel. Esta a nascer o racionalismo ilustrado, o qual cortara a cabeca de alguns
religiosos, talvez expressando o corte que a Europa quer dar na sua propria identidade,
que €, indubitavelmente, catolica. Contudo, inclusive esses pensadores leigos ndo sabem
raciocinar a ndo ser tendo a base cristd que aprenderam desde pequenos, com a qual

fardo algo logico: irdo secularizar o pensamento cristao.
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O liberalismo do século XIX e o socialismo do século XX oferecerdo a
Igreja momentos de conflitos. O Estado liberal submete tudo ao interesse do individuo
retirando todos os entraves intermediarios, a Uinica instancia passa a ser o Estado que
seria o protetor dos direitos dos individuos. No caso do socialismo, principalmente
desde a revolucdo de 1917, a Igreja € vista como uma burguesia que € preciso destronar.
Da parte da Igreja, ao enfrentar o socialismo, ficard no interior da propria Igreja um
questionamento no “subconsciente”: sdo mesmo os socialistas aqueles que preocupam
de verdade com os pobres?

No campo intelectual, a sociedade do século XX recebe influéncias da
Ilustracdo, ela tem o desejo de saber de maneira rigorosamente metodica. Essa
concepgdo estara presente também na teologia: como fazer uma reflexdo sobre a fé de
maneira mais cientifica? Esse ¢ o ambiente para que os tedlogos e historiadores se
voltem cada vez mais para as fontes cristas.

Apesar dos grandes desafios do século XX, se pode afirmar que, depois das
duas grandes guerras, a Igreja da primeira metade do século XX ganha um grande
prestigio, pois teve um papel importante na paz. Do conflito se vai passando a simpatia,
a Igreja vai ganhando espaco, as vocagdes sacerdotais sdo abundantes. Isso explica
porque ha tantos pensadores no século XX, a cultura mais exegética, os estudos
patristicos e muita gente dedicada a estudar. Contudo, a segunda metade do século XX
serda um tempo para que a Igreja procura assimilar a grande colheita dos sessenta anos

anteriores. Isso tampouco acontece sem dificuldades.

1. POLEMIZANDO NA FRANCA E NA ALEMANHA

Ha trés momentos no século XX que aparecem como impulsionadores do
pensamento cristdo, apesar de seus perigos: o imanentismo francés como heranca de
Descartes; o iluminismo alemao agora projetado na teologia liberal; a visdo historia de
Karl Marx e sua influéncia na teologia catolica. Revisitaremos esses trés lugares que

muito nos ajudardo a entender os tltimos cem anos.

De Magistro de Filosofia Ano XII n. 26



1.1. Imanéncia: Modernismo e Blondel

O modernismo foi um movimento intelectual que se desenvolveu no final do
século XIX e no principio do século XX no ambito eclesiastico, especialmente na
Franga e, de maneiras diferentes, na Itdlia, na Alemanha e¢ na Inglaterra. Esse
movimento incidia em diversos campos: filosofia, exegese, historia, reforma interior da
Igrejazl. Riviére descreve o modernismo como uma crise religiosa que marcou, na
Igreja, o momento crucial do século XX e provocou os principais atos do pontificado de
Pio X*.

O modernismo teve representantes em varias partes da Europa. Na
Alemanha, F.-X. Graus e H. Schell; na Italia, Romolo Muri y Ernesto Buonaiuti; na
Inglaterra, George Tyrrel; na Franga, o protestante liberal Paul Sabatier e o sacerdote
catolico Alfred Loisy. Sem duvida, entre todos eles os que mais se destacaram dentro do
movimento foram Tyrrel e Loisy.” A Franga foi a terra do modernismo e Loisy o seu
principal representante™*.

Loisy (1857-1940) estudara no Instituto Catolico de Paris, foi sacerdote e
professor de Exegesse no mesmo Instituto. Influenciado por Renan”, aplicou o método
historico-critico aos livros da Biblia defendendo algumas teses que levaram a
perplexidade. Em 1893 lhe foi retirada a licenga para ensinar. No ano 1902 foram
publicadas duas obras de sua autoria, L Evangile et [’Eglise e Etudes evangéliques. Em
1908, Loisy abandonou a Igreja.

L’Evangile et I’Eglise era uma tentativa de dialogo com o protestante Adolf
von Harnack, que em 1900 publicara as suas aulas dadas na Universidade de Berlim nas
quais perguntava-se pela Esencia del cristianismo. Harnack acentua a ética: Cristo teria
pregado uma maneira de viver, mas o cristianismo posterior, especialmente ao entrar em

contato com o mundo grego, transformaria a mensagem de vida em doutrina. Loisy

2t c IZQUIERDO, Cémo se ha entendido el “modernismo teoldogico”, in CASAS, S. (Ed.), El
modernismo a la vuelta de un siglo, EUNSA, Pamplona 2008, p. 29.

22 ¢f. J. RIVIERE, Le modernismo dans | ’Eglise, Letouzey et ané, Paris 1929, p. V. Sobre a obra de
Riviere, Guasco disse que foi a primeira obra cientifica dedicada ao estudo do modernismo e que continua
sendo um ponto de referéncia apesar de ter sido publicada em 1929 (Cf. GUASCO, M., El modernismo —
Los hechos, las ideas, los personajes, Desclée de Brouwer, Bilbao 2000, p. 71).

2 ¢f. C. IZQUIERDO, Cémo se ha entendido el “modernismo teolégico, op. cit., pp.32-33.

2 Cf. Ib., p. 32.

3 ERenan y D. Strauss tinham publicado uma obra que causaria muita polémica, Vida de Jesus (1863),
porque negava a divindade de Cristo (cf. GUACO, M., El modernismo — Los hechos, las ideas, los
personajes, p. 53).
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consegue dialogar intelectualmente com Harnac no mesmo plano, o historico. Nao
obstante, Loisy ndo somente adotaria as ideias de Harnack, mas também se afastaria
daquilo que a Igreja acredita. Para Loisy, a mensagem evangélica parecia consistir na
pregacdo do reino: Cristo teria pregado o reino convencido de que o fim do mundo
estava proximo e, portanto, ndo era intencdo de Cristo constituir uma comunidade, isto
¢, ndo era sua inten¢do fundar uma Igreja26. Encontramo-nos dessa maneira com as
premissas da conhecida separag@o, no campo da cristologia, entre o Jesus da historia e o
Cristo da f6*’ e que daria lugar a grandes discussdes durante o século XX.

Os representantes do modernismo defendiam, entre outras coisas, uma
oposicdo entre historia e dogma, diziam que a tradicdo na Igreja era uma mera
comunicac¢do de uma experiéncia religiosa original e, portanto, encontra-se no campo do
subjetivismo e do imanentismo. Desta maneira, compreende-se que a teologia catdlica
dos anos seguintes suspeitaria de algumas ideias como “visdo historica” na teologia,
“experiéncia religiosa”, “imanéncia” etc.

Contra as posi¢des de Loisy, Maurice Blondel (1861-1949), talvez o
filésofo mais profundo na Franga da época. Blondel queria evitar tanto o racionalismo
quanto o positivismo, para isso advoga que a reflexdo deve partir da agdo concreta, com
toda a riqueza que ela tem. A agdo humana procede da vontade (volonté voulante) e
nenhuma das vontades concretas (volontés voulues) esgota o dinamismo proprio que ela
tem. A experiéncia de que a vontade ¢ inesgotavel e desenvolvedora ¢ um dado
espontaneo ao ser humano e leva o ser humano a se perguntar sobre uma realidade e um
estado que, se acontecessem, dariam plenitude ao dinamismo que sustenta a propria
vontade e acdo. O nosso espirito aspira & comunhdo com Deus e a fé como dom gratuito
de Deus encontra em nos algo que corresponde a essa realidade sobrenatural®.

Em 1904, Blondel publicou Histoire et dogme. Como se segue do
anteriormente dito, Blondel estd pronto para sair tanto do extrinsecismo quanto do
historicismo. O primeiro postula que os fatos significam o sobrenatural através do

- 4, + 29 . PR ;. \ . ;. .
extraordinario™ . O historicismo, ao contrario, quer conceder tudo a histéria, que deveria

2 Cf. M. GUACO, EI modernismo — Los hechos, las ideas, los personajes, p. 83.

27 ¢f. Ib., p. 85.

%8 José Luis ILLANES, Joseph Ignasi-Saranyana, Historia de la Teologia, Madrid: BAC, 3 ed., 2002, pg.
328-329.

¥ Cf. C. IZQUIERDO, Estudio introductorio, in BLONDEL, M., Historia y dogma, Cristiandad, Madrid
2004, pp. 41-42.
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dar o seu parecer sem ter em conta as ideologias.’® Loisy era historicista. Nenhum
desses extremos, segundo Blondel, é viavel: o extrinsecismo ndo pode ser aceito porque
¢ preciso respeitar também as leis da historia; existe uma historia profana na qual
acontece a historia sagrada. O historicismo ¢ inviavel porque todo investigado guarda
em si as suas proprias vivéncias que lhe fazem ver as coisas de determinada maneira,
isto €, cada pessoa tem necessariamente 0s seus pressupostos.

Para evitar a divisdo entre historia e fé Blondel oferece uma teoria da
tradicdo. Esta ¢ apresentada como uma realidade de comunhdo na qual confluem os
dados historicos, as crencas dogmaticas e a pratica cristd. A tradicdo € a sintese prévia
de toda analise historica ou doutrinal e a espaco real da interpretacdo que se queira
oferecer’’. Para este autor, ¢ preciso distinguir entre o método histérico-critico ¢ a
autoridade das formulas doutrinais. Segundo Blondel, a ideia de evolucdo presente em
Loisy estd cheia de imanentismo e conduz a uma destrui¢do da verdade cristd. A
solug¢do ndo estd em criar divisoes falsas entre Jesus e Cristo, entre historia e dogma,
mas em estabelecer relagdes entre essas distintas realidades™.

Nesse contexto, ¢ preciso citar os dois documentos emanados pela Santa Sé
para combater o modernismo: o Decreto Lamentabili sane exitu (03-VII-1907) do Santo
Oficio e a Enciclica Pascendi Dominici Gregis(08-X-1907) do Papa Sdo Pio X.

O Decreto Lamentabili condena 65 proposi¢cdes modernistas. Segundo o
decreto, o modernismo defende que a leitura que a Igreja faz da Biblia ndo ¢ correta,
consequentemente defendem esses autores uma oposi¢do entre dogma e historia. O
Cristo da historia seria um homem com simples ciéncia humana, que nao teve a
intencdo de fundar uma Igreja. Dessa maneira, a Igreja ndo teria origem divina nem uma
autoridade sobre-humana. A Moral e os Sacramentos nesse contexto também ndo teriam
um grande valor ja que seriam adaptagdes de fendmenos historicos com pretensdo de ser

imutaveis.

30°CE. Ib., pp. 44-45.

31C. IZQUIERDO, De la razén a la fe —La aportacién de M. Blondel a la teologia, EUNSA, Pamplona
1999, pp. 42-43.

32 Cf. también sobre el modernismo, Alessandro DONI, La riscoperta delle fonti (Cap. 16), in Rino
FISICHELLA (a cura di), Storia della teologia, 3, da Vitus Pichler a Henri de Lubac, Edizioni
Dehoniane, Roma 1996. Se le en la p. 355 que Blondel defiende que estas relaciones son posibles
“soltando dalla tradizione viviente della fede della Chiesa”.
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Com relagdo a Pascendi, trata-se de uma grande obra intelectual que
pressupde muita leitura por detras. A primeira parte da enciclica expde as doutrinas
modernistas; a segunda, as reprova como inaceitaveis, sdo erros sobre Jesus Cristo, a
Igreja e os Sacramentos, principalmente. A tradi¢do, segundo os modernistas, protegida
pela Igreja, ¢ a comunicacdo de uma experiéncia religiosa original que, mais cedo ou
mais tarde, acaba enfrentando-se com o progresso.

Depois da publicagdo da Enciclica Pascendi, Blondel, que trabalhava na
chamada “filosofia da imanéncia” e que de alguma maneira se sentia aludido, disse com
toda a redagdo da revista Annales de philosophie chrétienne que, sendo verdade que
nem toda imanéncia esteja condenada pela Pascendi, no sentido que a Enciclica
condenava a imanéncia também ele a condenava. Além disso, Blondel deixa bem claro
que o cristianismo ndo emerge da natureza por uma evolugdo subconsciente e
espontdnea nem ¢ uma emanagcio da consciéncia da humanidade®.

Na polémica sobre o modernismo, como se viu, foram colocadas as
premissas a uma das classicas questdes do século passado: a do Jesus da historia e o
Cristo da fé. Nao ha davida, contudo, de que o fendmeno modernista foi um desafio
para a teologia do século XX, a partir desse momento, a teologia teria como trabalho
analisar melhor as relagdes entre historia e fé, historia e dogma, deposito da fé e

desenvolvimento dogmatico.

2. HISTORIA E FE NA TEOLOGIA ALEMA

Ha dois filosofos que influenciam muito a teologia alemd no século XX,
Hegel e Heidegger. A dialética e a existéncia do homem concreto serdo temas nao
somente da filosofia, mas também da teologia, motivados pelos questionamentos
filosoficos.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), partindo da [ldgica, do
“mundo” do pensamento puro (tese), chega-se a natureza (antitese), para, finalmente

chegarmos ao “andar de cima”, que ¢ a filosofia do espirito (sintese):

33 Cf. C. IZQUIERDO, Cémo se ha entendido el “modernismo teolégico, op. cit., p. 59.
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andar ocupado pelo espirito efetual e completamente auto-realizador
do sujeito humano, junto com as suas mais elevadas objetivagdes
culturais. (...). Enfim a Filosofia do espirito absoluto conduz, para
além da separagdo de subjetividade e objetividade, as trés regides da
distinta e crescente presenga do Absoluto para os homens, no homem
e na humanidade, ou através da intuicdo (= arte), a representacdo (=
religido) e o pensamento (= filosofia). Supérfluo sublinhar que, como
vale para a logica e até para a filosofia da natureza, também e
sobretudo todas as etapas efetivas da filosofia do espirito sdo
momentos da “historia de Deus™.

Na visao hegeliana, os trés graus da dialética aparecem frequentemente.
aplicados a religido, a analise seria a seguinte: a hebraica seria a tese, o fechamento de si
sobre si mesma, marca uma universalidade abstrata; a religido grega seria a antitese por
ser um sair da religido de si mesma para a beleza e as pretensdes do ser humano.
Finalmente, a sintese, o cristianismo, seria “eu melhorado”, a religido perfeita, depois de
passar pelas fases anteriores vem a ser o “universal concreto”.

No sistema hegeliano, “Deus Pai corresponde a Ideia pura; Deus Filho a

filosofia da natureza e o Espirito Santo a consciéncia em que tudo se harmoniza™”.
Mais uma vez se realiza a triade “logica-natureza-filosofia” ou “tese-antitese-sintese”. A
encarnagdo seria a “natureza” ou a “antitese”, o sair de Deus de si mesmo. Portanto,
tanto a Trindade como a Encarna¢ao sao resolvidas num momento do desenvolver-se da
Ideia, ficando assim no mesmo nivel de qualquer outro acontecimento da historia. Isto

¢, nesse sistema tudo encontra uma explicacdo racional como momento da evolucao da

substancia universal (Ideia pura). Finalmente, a “sintese” se daria no Espirito Santo:

o Espirito Divino toma enfim plena consciéncia de si, reconciliando
numa sintese suprema todas as contradi¢des que o ser idéntico ao ndo-
ser encontrou no curso da sua evolugdo, nele tudo é explicado
racionalmente porque todos os contrarios sdo absorvidos na unidade.
(...) O ciclo ¢ assim fechado e tudo, sem excegdo, esséncia abstrata e
fatos concretos, se torna inteligivel pelo ser ou o Espirito absoluto™.

3* Walter KERN, O Criso “conservado pela filosofia contra os tedlogos de profissdo, em Silvano
ZUCAL (org.), Cristo na filosofia contempordnea, vol. I: De Kant a Nietzsche, Tradugdo de José
Raimundo Vidigal, Sao Paulo: Paulus, 2003.

3% F.-]. THONNARD, Compéndio de Histéria da Filosofia, Sio Paulo: Herder, 1968. pg. 688.

Ib., pg. 689. Afirma esse mesmo autor: “O erro central de Hegel ¢ o seu idealismo absoluto levado até o
panteismo. E sempre profundamente absurdo divinizar o homem, mesmo apenas no seu fundo, porque a
operacdo passa antes a rebaixar Deus as propor¢des do homem. Toda a verdadeira sabedoria deve
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E esse seria 0 momento: a Filosofia, como ultima fase da evolugéo a partir
da Ideia (Logica). Esse racionalismo que pretende explicar tudo dentro de um sistema
vai impregnar a exegese € a teologia liberal, vendo uma cisao entre o Jesus da historia e
o Cristo da fé.

Como se pode ver, o pensamento de Hegel envolve ndo somente filosofia,
mas também teologia, ou melhor, se trata de uma teologia que vem da filosofia e
corresponde perfeitamente ao desejo do homem do iluminismo: secularizar a fé de tal
maneira que dela ndo mais precisemos. Mas entdo, sera que com uma mera explicacdo
racional, o homem alcanga seu sentido mais pleno na vida?

Martin Heidegger (1889-1976) na sua metodologia existencial afirma que o
ser humano ¢ um “ser ai” que estd chamado a viver a aventura da existéncia, a ser ele
mesmo, isto é, somos nesse proprio movimento do vir a ser com as multiplas
possibilidades de questionar. No fundo, nés somos aquilo que nés podemos ser em
nossos constantes questionamentos provocados pela facticidade do meio no qual
vivemos. Para Heidegger,

0 homem pode orientar-se no mundo e decidir-se de acordo com duas
modalidades, que estdo em seu poder e dependem de dois diferentes
modos de compreender-se a si mesmo. Compreender-se e decidir-se a
partir das coisas do mundo € existir inautenticamente; compreender-se
e decidir-se a partir de si mesmo ¢é existir autenticamente. A existéncia
inauténtica € existéncia decaida ao nivel do mundo, ¢ fuga de si, €
deixar-se enredar pelas coisas, ¢ viver e perder-se nas preocupagdes
cotidianas; € a existéncia do homem atarefado no mundo. A existéncia
auténtica ¢ compreender-se a partir de si mesmo e das proprias
possibilidades e atualizar-se na decisdo e na agdo; € viver as proprias
possibilidades, é presenga para si mesmo, é aceitagdo de si mesmo, da
propria finitude e contingéncia, e da morte como ultima e insuperavel
possibilidade. O protender-se do ser do homem e na decisdo ¢ na
responsabilidade desde o nascimento até a morte ¢ sua historicidade’”.

Um olhar observador ao século XX nao deixa de ver que as teologias que
procuram entender a historia tanto universal quando singular estardo, frequentemente,

influenciadas ora por Hegel ora por Heidegger. A teologia do século XX ¢ uma teologia

comegar por confessar o fato do mundo e do eu finitos que se impde com uma evidéncia irresistivel; e o
meio de o tornar inteligivel ndo ¢ dissolvé-lo, identificando-o, com o infinito; mas é, precisando o valor
analogico das nossas ideias metafisicas, ver no universo a participagdo finita e variavel dum manancial
imutavel e infinito, afirmando, se os confundir nem os separar, os dois termos indispensaveis de qualquer
explicagdo racional dos termos indispensaveis de qualquer explicacdo racional das coisas: Deus e o
universo; o Criador e a sua obra” (Ib., pg. 691).

37 R. GIBELLINI, 4 teologia do século XX, Jodo Paixdo Neto (Trad.), Sdo Paulo: Loyola, 3* ed., 2012,
pg- 38-39.
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em didlogo com o mundo, com as pessoas e, por isso, tampouco poderia deixar de
procurar dar respostas aos questionamentos daqueles que pensam profissionalmente, os
filosofos. Neste contexto, Hegel ¢ Heidegger foram os que mais influenciaram e
provocaram a teologia do século XX. Dois dados poderiam também ajudar a interpretar
o fenomeno: Heidegger sucedeu a Husserl na catedra em Freiburg e conviveu com
Bultmann na Universidade de Marburg entre 1923 e 1929.

A partir de Hegel, o protestantismo alemdo vive aquilo que se conheceu
como a teologia liberal ou “protestantismo cultural”, a ideia central era que o
cristianismo deveria dialogar com a modernidade a tal ponto de fazer-se aceitavel num
mundo cada vez mais cientifico.

Talvez o autor que mais representou esse pensamento e que, por outro lado,
tem certa carta de fraternidade com o “modernismo francés”, seja Adolf von Harnack
(1851-1930), um tedlogo-historiador que ja defendera em seus trés volumes do Manual
de historia do dogma que as verdades da fé da Igreja nada mais seriam que helenizagdo
da mensagem original de Jesus Cristo. Entre 1899 e 1900, o Professor Harnack deu
umas conferéncias sobre a esséncia do cristianismo aos estudantes da Universidade de
Berlim que foram posteriormente publicadas sob o titulo Das Wesen des Chritentums
(Leipzig, 1900). Para Harnack, é preciso buscar o verdadeiro cristianismo na pregacao
de Jesus e no como ela refletiu-se na primeira geragdo de discipulos. A substancia do
Evangelho seria, portanto, a f¢ em Deus Pai revelado por Jesus e o amor ao proximo.
Este é o elemento interior, substancial, grande e permanente do Evangelho. Junto a esse
elemento interior, o Evangelho — devido as circunstancias locais, linguisticas e culturais
no qual foi escrito — ficou revestido de um elemento exterior ao qual o historiador deve
estar atento para ndo sair do essencial. Segundo o professor Harnack, depois da morte
de Jesus, a comunidade cristd comecou a dogmatizar o cristianismo. Muito
especialmente, 14 pelo século Il e, mais tarde, quando o cristianismo venceu o
paganismo, foi fundindo o Evangelho com a filosofia grega. Adveio, portanto, um
carater dogmatico contrario ao proprio Evangelho, surgiu o rigorismo e o ascetismo e
foi se aproximando ao que seria posteriormente o catolicismo. Tal evolugdo aconteceu
tanto no catolicismo grego como no romano, mas o catolicismo romano foi superior ao
grego. A Igreja Romana foi conseguindo unidade e coesdo que, junto a uma adaptacdo

as circunstancias, levou-a ao éxito. Os reformadores tentaram voltar ao Evangelho mas
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ficaram apenas pela metade pois, como eles desconheciam a evolu¢do do dogma
conservaram alguns como a Trindade e a unido das duas naturezas em Cristo; inclusive
acrescentaram novos dogmas, como o da sola fides como causa da justificacdo. A
evolucdo do protestantismo levou-o a uma catolicizacdo cada vez maior. Esta seria a
morte da reforma. E vital para o protestantismo voltar a esséncia do Evangelho™.

Por outro lado, e contra a teologia liberal, surgiu a teologia dialética ou
“teologia da Palavra de Deus”. Entre outros, autores como Rudolf Bultmann (1884-
1976) e Karl Barth (1886-1968), viram a aproximacao da politica e da teologia como
uma teologia da burguesia que servia ao “papado da ciéncia” e, portanto, do método
historico-critico. A ocasido se apresentou para Barth quando Ernst Troeltsch (1865-
1933) morreu. Harnack fez um grande elogio funebre a Troeltsch e publicou suas
Quinze perguntas aos teologos que desprezam a teologia cientifica as quais foram
respondidas pelo jovem professor e ex-aluno seu, Karl Barth, nas suas Quinze respostas
ao prof. Von Harnack.

Suigo, filho de pastor da igreja reformada calvinista, estudou em Berlin com
Harnack, pregou em Genebra e foi designado pastor de um povoado chamado Safenwill,
no qual esteve 10 anos. No fendmeno nazista, ao perceber que a igreja alema estava
aliada com o poder, ele redatou a Declaracdo de Barmen (1934) de protestantes que se
opunham ao regime de Hitler. Teve que refugiar-se depois disso para Basileia, onde
passard o restante de sua vida. Em 1919 e 1922 publicou o “comentario & carta aos
Romanos” no qual se distancia da teologia protestante liberal e no qual quer voltar aos
primeiros reformadores, especialmente a Lutero. Afirma a transcendéncia absoluta de
Deus, a centralidade de Cristo e a oferta de salvacdo por parte de Deus. Barth ¢ o
iniciador da teologia dialética afirmando a prioridade absoluta da revelacdo e a
transcendéncia radical de Deus, assim como a negacao de todo valor humano. A igreja
protestante ¢, segundo Barth, uma realidade fundada na razdo, ndo na f¢, e que por isso
sera preciso voltar as suas origens pois a razao ndo pode ser julgada pela razdo. A bem
da verdade, segundo Barth, as religides naturais nem tem valor, pois a revelacdo as
abole a todas.

Dentro do pensamento protestante, a obra sistematica de Barth sobre a fé foi

sem duvida a sua “Dogmatica eclesiastica”, sdo 12 tomos e ainda ficou incompleta. Sua

3F. G. BONACCORSI, Harhack e Loisy o le recenti polemiche intorno all’essenza del cristianesimo,
Firenze: Libreria Editrice Firentina, 1904, 1-5.
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teologia ¢ a teologia da Palavra, como um saber baseado inteira e exclusivamente na
Palavra divina, tnica fonte do verdadeiro conhecimento de Deus; é uma teologia da
revelag@o na qual fica claro que a analogia fidei ¢ algo contraposto a analogia entis dos
catdlicos, pois Deus ¢ para ele “o totalmente outro”. Ele desvaloriza as religides, pois
diz “nd0” a todas as construgdes humanas, mantendo elementos que se excluem: Deus e
homem, eternidade e tempo, revelacdo e historia.

A obra de Barth contribui para recuperar nos ambientes teologicos
protestantes o sentido da singularidade e a transcendéncia da fé cristd, mesmo que seu
sentido de transcendéncia marque uma desvalorizagdo do humano que ¢ inaceitavel.

Rudolf Bultmann pode ser colocado, no inicio de sua carreira teologica,
junto a Barth na teologia dialética, ja4 que Bultmann também queria mostrar,
inicialmente, “que a religido, em sua esséncia, ndo pode pura e simplesmente ser
identificada com as realizagdes culturais do ser humano™’. Para Bultmann, a teologia
liberal terminaria falando de qualquer coisa, menos de Deus; contudo, ao mesmo tempo
era necessario distanciar de Barth porque ele reconhecia o valor dos métodos historico-
criticos e, a0 mesmo tempo, o saber cientifico da Biblia so tem sentido na fé. E nesse
ponto que podemos observar a aproxima¢do de Bultmann a Martin Heidegger o que o
ajudaria a formular o terceiro tipo de teologia na Alemanha do século XX, a “teologia
existencial”.

Bultmann publicou, em 1926, o seu livro Jesus. Em geral, se pode afirmar
que, para ele, os Evangelhos s@o confissdes de fé, oferecem o Cristo enquanto pregado,
ndo lhes interessa fazer uma cronica. Isto €, a comunidade primitiva de cristdos, a partir
de diferentes situagdes sociais e culturais (sitz in Leben), mitificou os Evangelhos. Mas,
para o Bultmann, o que interessa ¢ o fato da sua existéncia, ndo o contetdo (o que ele
fez ou deixou de fazer). Sobre Jesus ndo podemos saber quase nada, exceto que existiu,
que pregou e que morreu na cruz. Contudo, isso ndo tem grande importincia pois o
mais importante na histéoria ndo sdo os meros fatos (bruta facta), que formam a
historisch, mas a histéria enquanto cheia de sentido para o homem de hoje, a
geschichtlich®.

Pesquisar sobre a historisch de Jesus € impossivel porque os evangelhos sao

inven¢des da comunidade dos discipulos. Entre Jesus de Nazaré ¢ o Cristo pregado ha

' W. PAULY, Historia da Teologia Cristd, Sao Paulo: Loyola, 2012, pg. 230.
40 Cf. José Antonio SAYES, Serior e Cristo. Curso de cristologia. Madrid: Palabra, 2005, p. 25.
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continuidade material e descontinuidade teologica, porque os evangelhos se expressam
em forma mitica. Dai a necessidade de desmitificar o evangelho para apresenta-lo em
categorias técnicas e existenciais aos povos do século XX, teremos entdo a
geschichtlich, que nos da o significado existencial da vida de Jesus. H4 uma
contraposi¢do, portanto, entre historia ¢ fé, mas essa contraposicdo ndo afeta a fé porque
ela ¢ um salto no escuro: a fé ndo tem mais justificacdo que ela mesma, ndo por
questdes historicas. Como se v€, a preocupagdo para defender a fé acabou anulando a fé
¢ Bultmann acaba num fideismo radical.

As preocupagoes historico-cientifico-existenciais talvez encontrem sua forte
presenga num tedlogo catolico alemdo assaz famoso, Karl Rahner (1904-1984), um
jesuita formado em Insbruck que estudou, inicialmente, patristica e espiritualidade.
Mais tarde, foi a Friburgo e assistiu aulas de Heidegger e se interessou em aprofundar
sobre a graca de Deus, sobretudo pelo debate que existe em torno ao sobrenatural, a
espiritualidade, a patristica e a teologia fundamental. Foi professor de teologia
dogmatica de 1948 a 1964. A segunda época de sua vida estd marcada por sua
participag@o no Concilio, foi perito deste grande evento do século XX. Rahner ¢ muito
especulativo e gosta de ter uma nova perspectiva sobre os diversos temas. Sua primeira
tese Espirito no mundo — metafisica do conhecimento finito segundo Santo Tomas de
Aquino nao foi aceita e se nota nela a clara influéncia de Heidegger. A segunda tese foi
Ouvinte da palavra, sustenta que o homem ¢ feito para a revelacdo, o homem tem as
caracteristicas necessarias para ser receptor da revelacdo. Um tema que muito lhe
interessa € a abertura do homem ao ser, o “existencial sobrenatural”. O homem é um ser
preparado para a revelacdo e a abertura do ser humano a graga o define como pessoa, ja
que Cristo encarnado realiza a ideia de “homem” em si mesmo. Sua teologia mostra um
“giro antropologico”, isto €, uma teologia feita desde as condigdes de possibilidades do
homem. Marcou muito a histéria da teologia do século XX, seus Escritos de teologia,
que Rahner comegou a publicar a partir de 1954. Essa teologia existencial ranheriana se
encontra presente, ainda que talvez ndo por dependéncia intrinseca, na teologia de
Bernard Héring (1912-1998) e seu pensamento anti-humanae vitae, do Papa Paulo VI.

Talvez poderiamos ainda falar de Romano Guardini, Hans Urs von
Balthasar e Joseph Ratzinger para completar o quadro, mas, para entender algumas

posicdes do século XX na sua parte mais polémica, talvez os tedlogos anteriormente
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apresentados ja sejam suficientes. Por outro lado, mesmo conscientes da influéncia que

Karl Marx exerceu na teologia catdlica e protestante, principalmente através da

“teologia da libertacdo”, seria muito extenso tratar o tema aqui e, além do mais, ha

varios trabalhos sobre o assunto.

3. TEOLOGIA E TRANSFORMACAO DA HISTORIA

Karl Marx (1818-1883) com seu materialismo histérico, ndo permite que a

autonomia do homem socialista e sua autossuficiéncia, gerada a partir do trabalho,

deixem lugar para Deus; tampouco, consequentemente, para um Jesus que seja Deus. A

dialética hegeliana expressada sempre em triades se transforma em dialética histérica

com a seguinte triade: natureza-homem-trabalho. A negativa de Marx a Cristo se

exXpressa nessas palavras:

O amor humano universal, como ¢é pregado pelo cristianismo
originario, que por isso € considerado por muitos como a realizagao do
comunismo, ¢ realmente uma fonte da qual emanaram as ideias
promotoras de reformas sociais. (...) Mas quando a experiéncia ensina
que este amor ndo se tornou eficaz em 1800 anos, que ele ndo pdde
mudar os relacionamentos sociais, nem fundar o seu reino, segue-se
manifestamente, portanto, que este amor ndo pdde vencer o 6dio ndo
tem a forca de impulso necessaria para as reformas sociais. Este
amor... enfraquece o homem com uma sopa quente de sentimento com
o qual o nutre...*'.

E, contudo, hd em Marx uma analogia entre Cristo sofrido e salvador e o

proletariado sofrido e salvador. Ja que a historia nada mais ¢ que a encarnacao da Ideia,

o proletariado pode ser também a encarnacdo de uma espécie de mistério pascal:

. . ~ . ’ ~ 42
humilhado na sua alienacgao, ressuscitado ap6s a revolugdo™.

Foi dito a justo titulo: o proletariado é Cristo. E ele que — do
momento em que o proletariado, como o Cristo, ¢ uma pessoa — deve
ir até o fundo do sofrimento e do mal, até o sacrificio do seu ser; dar o
seu suor e o seu sangue e, enfim, a sua propria vida, para atingir,
através desse aniquilamento completo de si, através dessa negacdo de

1 Karl MARX, Sobre a religido, citado em Tommaso LA ROCCA, O “Cristo explicito” e o “Cristo
implicito”. “Cristologia como dialética”, em Silvano ZUCAL, o. c., pg. 252.

2 Cf. Tommaso LA ROCCA, O “Cristo explicito” e o “Cristo implicito”. “Cristologia como dialética”,

0. c., pg. 251-267.

>
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si, que é uma negagdo da vida, a verdadeira vida que deixa ali toda
finitude e toda particularidade, que ¢ uma vida total e a propria
salvacdo. (...) A seu modo o proletariado se imerge na historia
dramatica dos contrarios e a leva a cumprimento, realizando o
sacrificio, o despojamento de si mesmo, a perda completa de si que
conduz ao resgate, que constitui a retomada e a reconquista do ser
verdadeiro, o reflorir e a regeneracdo. (...) Mas o proletariado ndo ¢
sendo um substituto do Deus cristdo, a historia que promete e realizara
ndo € outra coisa sendo a transcricdo profana de uma historia
sagrada®.

Ernst Bloch (1844-1977) desenvolve a ideia de que o cristianismo ¢ uma
“partida sem retorno”. Tendo como modelo Abrado, Bloch faz uma releitura da Biblia
na qual o que importa ¢ o avancar unanime de todo um povo que marcha adiante, no
qual a figura de Cristo ¢ de grande importancia. Contudo, o Pai e Jesus Cristo aparecem
como personagens enfrentados nas consideragdes de Bloch, pois o Deus do Antigo
Testamento seria terrivel para com o Filho que tem um destino dramatico na Biblia.
Contudo, Jesus Cristo ¢ apresentado, no pensamento deste autor preocupado com a
historia, como “ancora de esperanca”: “a figura de Cristo, penhor da libertacdo perfeita,
assume um relevo tdo grande na filosofia da historia blochiana: o amor ao préximo, ao
qual seu Evangelho convida, nos langa na plena e completa fraternidade, a qual se
manifestard, no fim, no Reino renovado™®.

Como se sabe, um dos temas mais presentes na pregagdao de Jesus €, sem
davida, o reino de Deus. Mas, em que consiste o Reino de Deus que “foi inaugurado na
terra por Cristo”?

O conceito de Reino de Deus no Novo Testamento lido com
objetividade, designa uma ordem de coisas consentaneas com as
normas do Evangelho tanto no plano material como no espiritual, esse
Reino comegou com a vinda de Cristo, mas ainda se acha em
formagdo, lutando contra os resquicios do pecado, de tal modo que s6
estard consumado no fim dos tempos quando ‘Cristo entregar o Reino
a Deus Pai, apo6s ter destruido todo Principado, toda Autoridade, todo
Poc}gr (...) o ultimo inimigo a ser destruido sera a Morte (1 Cor 15,24-
26)".

M. HENRY, Marx. Une philosophe de la réalité, em Tommaso LA ROCCA, O “Cristo explicito” e o
“Cristo implicito”. “Cristologia como dialética”, o. c., pg. 275.

* Giuseppe GOISIS, Cristo e o neomarxismo, em em Silvano ZUCAL (org.), Cristo na filosofia
contempordnea, vol. II: O século XX, o. c., pg. 376. Para toda essa parte veja as paginas 374-377.

> E. T. BETTENCOURT, Curso de Cristologia, Escola “Mater Ecclesia” — Curso por correspondéncia,
p- 179. Diz ainda o Concilio Vaticano II: “Por isso a Igreja, enriquecida com os dons de seu Fundador e
observando fielmente Seus preceitos de caridade, humildade e abnegagdo, recebeu a missdo de anunciar o
Reino de Cristo e de Deus, de estabelecé-lo em todos os povos e deste Reino constituiu na terra o germe e
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Ratzinger esclarece que “Jesus anuncia a medida que fala do Reino de Deus,
simplesmente Deus e precisamente o Deus vivo, que é capaz de agir de modo concreto
no mundo e na historia e que ja esti exatamente agora em agio’*’,

Este conceito, porém, foi manipulado. A Teologia da Libertagdo, uma
corrente de pensamento de orientacdo marxista surgida no século XX, representada por
autores como Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino, Juan Luis Segundo, Leonardo Boff,
Carlos Palacio, Benedito Ferraro, Ignacio Ellacuria, entre outros. Para estes o Reino de

; . r s A 47
Deus ¢ “a justa ordem temporal sdécio-economica”

. Tal posi¢do deve-se a uma
concepgdo segundo a qual a teologia, ao invés de partir da Revelacao de Deus e depois
pautar todas as realidades, deveria primeiro ver a realidade social, a miséria humana e,
somente depois, referir-se a Deus.

O que anteriormente foi dito ¢ uma inversdo do método teologico que,
segundo S. Tomas de Aquino: omnia autem pertractantur in sacra doctrina sub ratione
Dei: vel quia sunt ipse Deus, vel quia habent ordinem ad Deum, ut principium et finem
(na doutrina sagrada todas as coisas sdo tratadas sob a luz de Deus, ou porque trata-se
do mesmo Deus ou porque estdo ordenadas a Deus, como principio e fim) (S. Th. I,
1,7c). Para os autores daquela Teologia da Libertacdo, a realidade social de miséria e
sofrimento € a chave para uma auténtica interpretacdo teologica. Na verdade, a Teologia
da Libertagdo, apesar de ser uma realidade formada por uma questdo metodologica,
desde o ponto de vista dogmatico, podemos afirmar que ela possui umas teses em torno
a determinados campos de interesses: a discussdo sobre o método em torno ao “pobre
oprimido” como lugar teoldgico mas no contexto de um “giro hermenéutico”; como
“situar” a teologia e a opc¢ao por um polo predefinido: o “reino de Cristo”; a liberdade
cristd entendida como libertagdo num contexto social; uma opgao pelo Jesus historico e
por uma cristologia “de baixo”; uma discussdo em torno a natureza e a génese da

propria Igreja como consequéncia de uma cristologia “de baixo”; a mulher na Igreja e

o inicio. Entrementes ela, enquanto cresce paulatinamente, anela pelo Reino consumado e com todas as
forgas espera e suspira unir-se a seu Reino na Gloria” (Constituicdo Dogmatica “Lumen Gentium”, 5).

46 Joseph RATZINGER, Jesus de Nazaré. Do batismo no Jorddo a transfigura¢do. Tradugdo de J. J.
Ferreira de Farias. Sdo Paulo: Planeta, 2007, p. 64.

T E. T. BETTENCOURT, Curso de Cristologia, Escola “Mater Ecclesia” — Curso por correspondéncia,
p- 173.
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seu estatuto partindo do pressuposto que ela ¢ “sujeito marginalizado”; as origens do
catolicismo™.

De todos esses temas nos interessa, claramente, a cristologia de Leonardo
Boff (1938-) em sua obra Jesus Cristo libertador (1972), na qual se propde falar ndo
sobre o mistério de Jesus Cristo, mas sobre a nossa posi¢do sobre o mistério, definindo
os proprios latino-americanos. Busca-se a Jesus a partir do mundo real dos pobres
oprimidos; no fundo, o Jesus historico ¢ aqui o Jesus latino-americano. O Jesus de Boff
ndo teria comecado anunciando a si mesmo ou a Igreja, mas o reino de Deus como
realizacdo da utopia fundamental de todo coracdo humano, isto ¢, um mundo livre das
alienagOes. Essa separacdo entre Jesus, a Igreja e o Reino vai persistir na teologia de
Boff como algo recebido da teologia liberal de estilo luterano. Para Boff, o reino, que
de alguma maneira ja esta entre nos, se manifesta nos processos parciais de libertagao
socio-econdmico-politico™.

Em 1984, a Congregacdo para a Doutrina da Fé publicou a Libertatis
Nuntius, uma Instrugdo sobre alguns aspectos sobre a Teologia da Libertacdo. Quanto a

cristologia, o0 documento afirma:

Privilegiar deste modo a dimensao politica € 0 mesmo que ser levado
a negar a radical novidade do Novo Testamento e, antes de tudo, a
desconhecer a pessoa de Nosso Senhor Jesus Cristo, verdadeiro Deus
e verdadeiro homem, bem como o carater especifico da libertagdo que
Ele nos traz e que ¢ fundamentalmente libertagdo do pecado, fonte de
todos os males. Alias, por de lado a interpretagdo autorizada do
Magistério, denunciada como interpretacdo de classe, ¢ afastar-se
automaticamente da Tradi¢do. E, por isso mesmo, privar-se de um
critério teoldgico essencial para a interpretacdo e acolher no vazio
assim criado as teses mais radicais da exegese racionalista. Retoma-se,
entdo, sem espirito critico, a oposi¢ao entre o “ Jesus da historia” e o
“Jesus da fé”. Conserva-se, sem duvida, a letra das formulas da fé,
especialmente a de Calcedonia, mas atribui-se a essas formulas uma
nova significacdo, que constitui uma negacao da fé da Igreja. De um
lado, rejeita-se a doutrina cristologica apresentada pela Tradi¢do, em
nome do critério de classe; e de outro lado, pretende-se chegar ao
“Jesus da historia” a partir da experiéncia revolucionaria da luta dos
pobres pela sua libertacdo. Pretende-se reviver uma experi€ncia
analoga a que teria sido a de Jesus. A experiéncia dos pobres lutando
por sua libertacdo, que teria sido a de Jesus, e so ela, revelaria assim o
conhecimento do verdadeiro Deus e do Reino. E claro que a fé no

8 Cf. Joseph-Ignasi SARANYANA, Breve historia de la teologia em America Latina, Madrid: BAC,
2009, pg. 288-289.
* Ibid. p.300-303.

De Magistro de Filosofia Ano XII n. 26



Verbo encarnado, morto e ressuscitado por todos os homens, a Quem
“ Deus fez Senhor e Cristo” é negada. Toma o seu lugar uma “ figura”
de Jesus, uma espécie de simbolo que resume em si mesmo as
exigéncias da luta dos oprimidos. Propde-se assim uma interpretacdo
exclusivamente politica da morte de Cristo. Nega-se desta maneira seu
valor salvifico e toda a economia da redengdo. A nova interpretacao
atinge assim todo o conjunto do mistério cristao (X,7-13).

Dois anos depois, em 1986, a mesma Congregacdo para a Doutrina da Fé
publicava o documento Libertatis Conscientia, sobre a liberdade cristd e a libertacdo
que, segundo Saranyana, ¢ uma espécie de tratado de teologia da libertagdo segundo a
tradicdo catolica. Talvez a parte cristologica mais importante do documento seja colocar
Cristo no centro da liberdade-libertagdo: ele nos fez livres ao libertar-nos do pior dos
males, o pecado. E refletindo sobre a libertagdo que Cristo veio nos trazer que a Igreja
tira as consequéncias necessarias para agir no mundo em favor dos mais necessitados.
Sem duvida, o documento da Santa S¢ dd um “giro” ao “giro hermenéutico” da teologia

da libertagéoso.

4. DAS ESPERANCAS TEOLOGICAS AO CONCILIO
VATICANO II

Virios bons tedlogos, também alemaes e franceses, promoveram de maneira
muito séria e em fidelidade ao Magistério Catodlico diversas reformas da teologia e nos
deram novas perspectivas a serem retomadas pelos diversos estudiosos no futuro, pois
esse labor teoldgico acabaria colocando-se totalmente em maos da Igreja através do
Concilio Vaticano II, o qual ndo se estudara neste artigo, mas que os leitores deste

artigo conseguirdo identificar.

4.1.A teologia francesa e a renovacao nas fontes

O ambiente de retorno as fontes e a preocupacdo por uma Franca que se
afastava cada vez mais da Igreja fez com que alguns religiosos trabalhassem por uma
teologia mais em contato com a realidade da vida das pessoas. Essa teologia mais viva,

atenta ao antigo e aberta ao contemporineo, foi feita principalmente em torno a

0 Ct. 1b., pg. 311-312.
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Fourviere e em Le Saulchoir. O primeiro era o noviciado dos jesuitas em Lyon; o
segundo, o studium generale dos dominicanos em Paris’".

A chamada nouvelle théologie teve uma primeira fase entre os anos 1938 e
1946. Centrou-se no debate em torno as posigdes de Chenu e Charlier, preocupados com
a questdo da natureza ¢ do método da teologia, procurando livrar a teologia de
conceptualizacdes meramente abstratas, pois a teologia deveria estar mais conectada
com a vida dos contemporaneos.

Em 1946, Jean Daniélou publicou o artigo Les orientations présentes de la
pensée religieuse na revista Etudes. Esse artigo deu muito o que falar nos ambientes
teologicos e se pode afirmar que foi o momento enigmatico do que se chamou nouvelle
théologie. Esta expressdo apareceu por primeira vez em um texto publicado por P.
Parente em um artigo seu de 1942. O titulo do artigo de Parente publicado em
“L’Osservatore  Romano” era ‘“Nuove tendenze teologiche”. Também Garrigou-
Lagrange utilizaria essa expressdo em 1946, na “Revue Thomiste”, em clara oposicao as
ideias teologicas de alguns jesuitas.

Em torno a Fourviére, estavam os jesuitas De Lubac, Daniélou, Fessard,
Rondet, Bouillard, Hans Urs von Balthasar, Le Blond. Caracterizaram-se por uma forte
oposi¢do ao intelectualismo escolastico e pelo retorno as fontes. E nesse contexto que
surge a famosa coletania Sources Chrétiennes.

Henri de Lubac (1896-1991) pertence a escola dos jesuitas nesse contexto
renovador. Ele fora ordenado sacerdote em 1927 e em 1929 ja era professor de teologia
fundamental na faculdade catodlica de Lyon. Em 1938, publicou “Catholicisme, les
aspects sociaux du dogme”; em 1946, “Surnaturel. Etudes historiques”, pelo qual foi
muito criticado e entrou na polémica sobre o desejo de Deus em Santo Tomas de
Aquino. Tanto ¢ assim que ficara fora do ensino até 1958. Em 1960, Jodo XXIII o
nomeou consultor da Comissdo Teoldgica preparatoria do Concilio Vaticano I e mais
tarde foi nomeado perito conciliar. Em 1983, Jodo Paulo II o fez cardeal. Morreu em
1991. Ideias como natureza pura, para citar somente um exemplo, parecem nao ter sido
bem compreendidas por seus opositores, entre eles C. Boyer. Henri de Lubac procurou
precisar seu pensamento em 1949 num artigo titulado Le mystére du surnaturel, o qual

seria titulo de um livro a ser publicado somente em 1965.

S bid, p. 342-350.
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De alguma forma, o Papa Pio XII interveio nesta questdo com a publicagdo
da Enciclica Humani Generis (1950), na qual se referia a muitos erros; ndo houve
davida que, de alguma maneira, os te6logos de Fourviére estavam no alvo. Contudo, Pio
XII aprovou a tendéncia de voltar as fontes na Biblia e na Patristica. Ou seja, o Papa ndo
condenou a nova teologia, apenas orientou-a.

Um desses tedlogos, Jean Daniélou, teria também boa participacdo no
panorama internacional, especialmente através das Reunides de Floréncia e dos
Coloquios de Eranos.

As Reunides de Floréncia tiveram como organizador o prefeito La Pira, que,
desde jovem tinha se decidido a entregar-se totalmente a Deus no celibato, porém
permanecendo leigo. La Pira quis infundir a luz do Evangelho nas entranhas da
sociedade civil. Dani¢lou compareceu pela primeira vez naquelas reunides em 1952,
convidado por um membro da embaixada italiana em Paris, em nome de La Pira. Esses
encontros ndo reuniam apenas intelectuais, mas também personalidades do mundo da
politica, ja que La Pira tinha a sociedade civil em vista.

Ja os Coloquios de Eranos (epavog, refeicdo em comum) nasceram sob a
inspiragdo de C. J. Jung, em Ascona (Suica), ¢ o seu objetivo era o estudo de temas
religiosos. Essas conferéncias chegaram a produzir mil paginas editadas. Nessas
conferéncias apareceram pessoas bastante famosas como Henri-Charles Puech (1902-
1986) e Louis Massignon (1883-1962), também o filosofo Paul Tillich (1886-1965),
entre outros. Também foram através dessas reunides que Daniélou e o historiador das
religides Mircea Eliade (1907-1986) puderam dialogar. Eliade, posteriormente,
convidaria Daniélou a Chicago para umas conferéncias.

No campo dos estudos histéricos, se destacam varios autores como
Grabmann, o iniciador da historia da teologia em campo catdlico, e Marie-Dominique
Chennu (1895-1990). Chennu teve uma influéncia enorme na teologia francesa:
professor de Le Saulchoir, orienta-se rumo as relagdes entre fé e ambiente cultural. Em
Le Saulchoir, Chennu explicou historia dos dogmas e historia da civilizagdo medieval,
fruto de seu estudo historico foi a publicacdo da obra La théologie como science au XIII
siecle (1927). O tema da reflexdo teologica de Chennu ¢ que a teologia ndo pode ser
simplesmente algo intelectual, mas deve ser nascida da experiéncia, ja que o objeto da

fé ¢ pessoal: Deus revelado em Cristo, uma pessoa viva e amante. Chennu pensa que o
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movimento da encarnagdo acontece paralelo com uma progressiva humanizacao; sendo

assim, ele faz uma analise da humanidade atual e elabora sua teologia do trabalho.

4.2. Teologia ortodoxa

No século XX, os ortodoxos também deram sua contribuicio™. Devido a
diaspora em torno a Russia soviética, sobressairdo o Instituto Teoldgico de Sao Sérgio,
em Paris, ¢ o Seminario de Sdo Vladimir, em Nova York. Esta teologia tem um sentido
patristico muito forte, sobretudo dos padres gregos. Nesta teologia triunfa o
monaquismo frente a racionalizagdo. Enquanto na teologia catodlica as universidades
triunfam, na teologia ortodoxa triunfam os monges, portanto saird uma teologia mais
mistica, liturgica e relacionada com a espiritualidade propria, com grande importancia a
divinizacdo e a contemplagao.

Em Saint-Serge aparece Nicolai Berdieaev (+1948), Georges Florosky
(+1979), Serge Boulgakov (+1944), Paul Evdokimov (+1970) e Olivier Clement
(+2009). O autor mais importante ¢ Vladimir Lossky (+1958), defensor de Gregorio
Palamas (1296-1359), considerado santo pela igreja ortodoxa. Lossky ¢ um dos tedlogos
ortodoxos do século XX que mais influenciou e se tornou mais conhecido. Ele tinha um
grande apreco a cultura francesa e foi um pesquisador do mundo medieval ocidental. O
seu maior interesse consistiu em apresentar ao Ocidente uma auténtica espiritualidade e
teologia ortodoxas, baseada nos Padres e livre de adesoes filosoficas, longe tanto do
essencialismo catélico quanto do existencialismo protestante.

Entre as obras de Lossky, o Ensaio sobre a teologia mistica da Igreja do
Oriente (1944) é uma sintese patristica desenvolvida com grande originalidade e na
linha da chamada “teologia negativa”. No capitulo IV deste livro ele fala das “energias
increadas”, tema presente na teologia de Palamas, no qual nos fala do dar-se de Deus as

criaturas. Desta maneira, o palamismo acaba sendo a teologia ortodoxa oficial.

CONCLUSOES

Preferiremos enumerar a nossa reflexdo em torno a um tema cuja

bibliografia ¢ muito extensa e que, neste trabalho, foram, evidentemente, citados alguns

Ib., pg. 323-325.
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pensadores e trabalhos intelectuais partindo de uma visdo que nao deixa de ter como
musica de fundo uma analise social, objetiva frequentemente, subjetiva pelo que cabe ao
escritor deste artigo.

1. A teologia do século XX estd fortemente influenciada pelos autores
alemaes e franceses, os quais estavam interessados na renovagdo da teologia que,
segundo muitos deles, se encontrava ainda em categorias demasiado escolasticas para as
pessoas de seu tempo. Nao queremos com esse trabalho tirar o mérito de pensadores de
outros paises e, contudo, ¢ um dado bastante objetivo olhar para a teologia ocidental no
século passado tendo em conta a Alemanha e a Franga.

2. Mesmo mencionando os pensadores franco-germanicos, somos
conscientes de que nao falamos de grandes autores alemdes como Hans Urs von
Baltasar e Joseph Ratzinger, por exemplo. Nossa escolha se justifica pelo fato de que
queriamos ver até que ponto a teologia influenciou as aventuras do século passado ou
ela mesma foi influenciada pelos acontecimentos varios daquele entdo. O mundo
politico, tomando a palavra “politico” numa concep¢ao mais ampla, isto €, a sociedade
como um todo, foi um foco de primeira linha nesse nosso artigo.

3. No pensamento alemdo podemos distinguir duas correntes importantes:
uma que provém da filosofia de Hegel e de sua preocupagdo para entender tudo na
dialética do espirito a qual, posteriormente, vai devir em dialética da historia, cujo
maximo representante foi Karl Marx; a outra provém da filosofia de Heidegger com seu
existencialismo que sera fonte para muitos pensadores protestantes e catolicos.
Praticamente, poderiamos dizer que a teologia liberal ¢ herdeira do racionalismo de
Hegel, enquanto a teologia dialética e a teologia existencial tenham mais a ver com a
filosofia de Heidegger. Ainda que talvez tenhamos simplificado um pouco as
afirmacdes anteriores, ndo nos vemos tdo longe da visdo de bons historiadores. Ainda
nesse panorama, nos parece ver que a influéncia de Karl Marx na filosofia e na teologia
mereceria, como de fato tentamos fazer neste trabalho, um tratamento a parte, apesar de
sua relagdo com a filosofia de Hegel. Na teologia, a influéncia de Marx se manifesta
especialmente nas varias teologias da libertagdo, especialmente sul-americanas.

4. Voltando-nos para a Franca, devemos aos seus pensadores a forte
preocupacdo pela historia, pelas fontes, pela valorizacdo da pessoa e da liberdade

humana. Filosofos como Maurice Blondel, Etienne Gilson, Jacques Maritain deixaram
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sem duvida suas marcas no século passado. Tedlogos como Jean Danié¢lou, Henri de
Lubac e Yves Congar foram de grande importdncia nas &aguas que acabaram
desembocando no Concilo Vaticano II. Contudo, reconhecemos que ha outros
pensadores de magnitude semelhante aos anteriormente mencionados. Pensmos que nao
sera demasiado mencionar aqui a influéncia que a Franga sempre exerceu no mundo,
maxime, no século passado, com aquelas manifestagdes que acabaram configurando o
famoso “maio de 68”, que marcou uma revolucdo sexual sem precedentes. Mais, ainda,
ndo seria temerario afirmar que os diversos movimentos em torno as “liberdades” de
maio de 68 também influenciaram, de certo modo, o pensamento moral cristdo fazendo
crescer 0 muro entre magistério e moral; talvez os maiores representantes dessa moral
afastada dos dogmas sejam Bernhard Haring (+1998) e Josef Fuchs (+2005).

5. Talvez a nossa visdo seja ainda muito curta para analisar o que acontece
no mundo, mas parece que desde essa grande teologia do século XX, com seus acertos e
erros, ndo assistimos, nos tempos atuais, grandes nomes sendo levantados em teologia
nem grandes obras. Parece-nos vivermos um tempo de pensamento sobre o que
aconteceu no século passado, mas de pouca teologia com esse gosto de renovagdo que
houve no século passado.

6. Valorizamos o empenho do século XX em procurar conectar a teologia a
vida das pessoas ¢ das sociedades, em tentar projetar a luz do Evangelho sobre a politica
e a cultura em geral, em retornar as fontes do cristianismo para iluminar aquele entdo de
guerras e revolucdes. Talvez o éxito da teologia do século passado esteja exatamente
numa contextualizacdo que ndo esquece o passado e talvez o perigo do nosso século seja
uma globalizacdo que pensa com muita frequéncia mais no futuro e procura uma

novidade frequentemente desconectada do amor a verdade e ao bem.

SUMARY

Taking into account the panorama of the twentieth century, a century of wars and
revolutions, we want to show the influence of theology made in this context in the last
century, but with clear projections for our time. Our research shows once again
Germany and France as the main setting of great thinkers, both philosophers and
theologians, who made their contribution, not without receiving, too, great influences if
their time. The society has been greatly enriched by these thinkers; however, studying
them also helps us to see which are the paths of relativism of the moment in which we
live and why moral decadence came.
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