O CONSTRUCAO DO ARQUETIPO DA JUSTICA NO OCIDENTE

Franck Pires do Carmo Jtnior*’

Resumo

Tendo em vista a centralidade do tema da justica para a civilizagdo ocidental, o
presente estudo demonstra como este arquétipo fundamental compartilhado pelas
principais culturas formadoras do ocidente moldou nele o conceito de justica ao
longo dos séculos, desde os periodos mais remotos e pré-filosoficos até a percepgao
atual da justica e do Direito como sua expressao.
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INTRODUCAO

A justica ¢, indiscutivelmente, um dos conceitos mais estimados da
civilizacdo ocidental, e em todas as suas culturas formadoras assumiu proeminéncia e
dilecdo ante os demais temas, sendo ampla e frequentemente discutido e repensado.
Isso se verifica desde os mitos dos periodos mais remotos, ndo somente na Grécia
pré-filosofica, com a dualidade das deusas Témis e Diké e com os épicos da literatura
classica mas, também, em Roma, onde mesmo antes do pate familias, ja se podia
falar em um materfamilias. Todas as culturas que, de alguma forma, contribuiram
para a constru¢do do ocidente abordaram a justica como tema central de sua
mitologia, filosofia, politica e literatura.

Esta mulher de olhos vendados forma um dos principais arquétipos do
homem ocidental, remetendo a percepcao de dar ao outro o que lhe ¢ devido, na justa
medida, seja um bem material ou espiritual; e o Direito, como forma e esfor¢o de
expressao da justica ndo pode abrir mdo de tal conceito, tanto enquanto ciéncia,
como em sua aplicagdo no ambito pratico, sobretudo nos tribunais, em vista de

dirimir as graves discrepancias sociais.
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Assim, devido a sua amplitude, o debate acerca do tema da justica
assume os mais diversos matizes nos mais diversos paradigmas, que se sucederam ao
longo da histdria ocidental, e ainda hoje ¢ foco de constante discussdo. Portanto, o
conceito de justica, num sentido empirico, ndo possui validade apenas regional ou
temporal (HOFFE, 2003), mas permeia toda a sociedade e reflete a cosmovisio dos
individuos e da coletividade. Essa transcendéncia evidencia ainda mais a importancia
do estudo acerca das raizes mais profundas do arquétipo, afinal, em se tratando das
ciéncias juridicas, enquanto as leis se gastam e perdem vigéncia, o conceito de justica

permanece e delas se serve, estabelecendo os principios que lhe dao base.

AS ORIGENS ARQUETIPICAS DA JUSTICA

Tornou-se lugar comum no estudo sobre as origens do Direito no
ocidente colocar a figura do pater familias como marco original. Porém, com os
estudos antropologicos de Johan Jakob Bachofen, algo novo surgiu: o mater familias,
como figura ainda mais primitiva do Direito e da Justica.

Em sua obra O Direito Materno: uma pesquisa sobre a ginecocracia do
mundo antigo segundo sua natureza religiosa e juridica, Bachofen busca destacar o
processo de transi¢do da espécie humana de um iusnaturaleao atual iuscivile, e
observa em seus estudos que a atual ordem familiar — onde impera a cultura do
matrimonio — se difere completamente daquela vigente na antiguidade distante, nos
contextos dos mais diversos povos. Maria Aparecida Barbosa (2018) compendia suas
teses, e a principal seria a de que nos tempos mais remotos da origem da espécie
humana, teria vigorado o que Bachofen descreve como sendo um periodo de total
liberdade sexual dos seres humanos, que mais tarde Engels chamaria de um “estado
social primitivo”.

A ginecocracia, que significa literalmente “poder da mulher”, se mostra
como a primeira forma de Direito e teria se estabelecido como consequéncia logica
da lei natural, para além da binariedade do masculino/feminino, uma vez que esta
diretamente ligada a propria natureza do feminino, que ¢ a de gerar ambos principios;
ser fecunda e gerar vida. O ocultista Arthur Edwart Waite, em sua obra A chave para
o tard, originalmente editada no ano de 1910 juntamente com um baralho de cartas

proprio, analisa dois arcanos principais para o feminino: a Sacerdotisa e a Imperatriz.
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A Sacerdotisa, retrata uma mulher em trajes ritualisticos, sentada num
trono entre as colunas do templo. A lua crescente aos seus pés simboliza o feminino
na sua espiritualidade, enquanto o rolo da tord em suas maos a coloca na posi¢ao de
portadora da “lei maior” — iusnaturale —, e de “mae suprema”, num sentido mais a
priori do feminino (WAITE, 1999), tragos que nos permitem estabelecer, inclusive,
um interessante paralelo com a figura da deusa grega Témis. Ja sobre o arcano da
Imperatriz, que representa o arquétipo mais completo e realizado do feminino, a

figura da mae propriamente dita, Waite afirma que

ela ¢, acima de tudo, a fecundidade, num sentido a posteriori da palavra. Isso € 6bvio
porque ndo ha mensagem direta que tenha sido dada ao homem como a que ¢
transmitida pela mulher, mas ela ndo necessariamente tem a interpretacao. (1999, p.
70-71)

Ao conduzir sua pesquisa e desenvolver suas teses, Bachofen percorre as
mais diversas culturas destacando nelas tragcos comuns do Direito materno ¢ dos
arquétipos mitoldgicos por elas compartilhados. Barbosa (2018) apresenta os
exemplos principais analisados pelo antropdlogo. O primeiro ¢ o da regido grega da
Licia, onde a nomenclatura familiar se dava sempre pela linha materna. Verifica-se
que coisa semelhante também acontecia em Creta, onde ao invés de amor patrio os
minoicos nutriam um amor matrio. No Egito a hereditariedade na hierarquia real se
estabelecia pela linha materna e ndo paterna. Bachofen também destaca o mito quase
que universal das amazonas, compartilhado por culturas muito distintas, presente nao
somente na Grécia como em culturas da América do Sul.

No entanto, admite Bachofen (1987), as evidéncias desse periodo tdo
remoto do desenvolvimento humano ndo podem ser constatadas por meios
meramente arqueologicos, mas através de uma profunda investigagdo historica, por
meio dos mitos e dos simbolos.

Assim como o matriarcado, o carater intercultural do arquétipo da justica
se torna ainda mais evidente quando da comparagdo das diversas mitologias pelo
mundo. E ¢ através dos mitos, cuja principal fungdo ¢ pedagogica, desses povos que
se pode verificar sua percep¢do da justica, tanto particular como mais
universalmente.

Para Hoffe (2003), um dos principais pontos em comum dos mitos das

mais diversas culturas € o carater divino da origem da justica, o que lhe confere um
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forte fundamento religioso, geralmente marcado pela deificacdo da justica por
culturas arcaicas, nas quais havia uma unidade do Direito com a justica, o que a
colocava como parte fundamental da ordem social e da propria realidade.

No Egito, por exemplo, Ma’at era a divindade que figurava como
conceito de moralidade social primordial, tanto para o0 homem, individualmente e em
sociedade, quanto para o Estado; para os vivos e os mortos, € até para os proprios
deuses (HOFFE, 2003). Portanto, era de grande importancia viver de acordo com
Ma’at, até porque caberia a ela, com sua balanca e sua pena da verdade, proceder ao
julgamento daqueles que chegavam para a vida-apds-a-morte.

Na Grécia tanto o Direito quanto a justica, ainda indistintos, competiam a
esposa de Zeus, surgida antes dele, a deusa Témis, cujo nome deriva do verbo
tithénai estabelecer, ou seja, era ela quem estabelecia uma lei divina ou moral,
figurando como deusa das leis eternas, da justica na sua concep¢do mais elevada,
divina. (SICILIANI, 2011) No entanto, salienta Hoffe (2003), Témis nao traz, nem
efetua a justica no mundo por si mesma, isso cabe a sua filha Diké, a divindade do
Direito mais propriamente dito, dos costumes e da jurisprudéncia — assumindo papel
mais pratico. Nesse sentido “enquanto Témis refere-se principalmente a autoridade
do Direito, a sua legalidade e a sua validade, Diké significa o cumprimento da
justica” (DEL DEBBIO, 2008, p. 192 apud SICILIANI, 2011, p. 65).

Na literatura grega o arquétipo da justica se manifesta em trés obras
principais: a Iliada e a Odisseia, ambas de Homero; e Os trabalhos e os dias de
Hesiodo.

A iliada se passa num contexto de estado de guerra, num periodo
dominado pelo espirito herdico da Arete que, nas palavras de Siciliani (2011), se
pode traduzir precariamente como virtude, num sentido mais cavalheiresco e bravo.
Isso coloca o poema como modelo literario para os épicos posteriores, bem como um
modelo de conduta moral , assumindo importante funcdo pedagogica, tdo tipica do
mito, ao qual Bachofen ja atribuia uma fonte mais rica de ensino (1987), uma vez
que a areté, essa virtude, ¢ a for¢ca motriz do her6i ao longo de toda sua jornada e
pautara todas as suas atitudes e decisdes.

Ja na Odisseia o principio da areté se associa também a outras virtudes
espirituais e sociais, sendo valorizadas a honra, a engenhosidade, a inteligéncia e a
prudéncia, que permitem ao heroi, Ulisses, se desvencilhar das dificuldades e

inimigos que se opdem ao seu retorno para Itaca. Assim, as virtudes intimamente
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espirituais e humanas ganham destaque por Homero, ndo somente no protagonista,
mas em varios personagens. (JAEGER, 1995)

Os Trabalhos e os Dias exalta também o heroismo, ndo aquele dos
grandes feitos nos campos de batalha, ou das aventuras fantasticas, mas o heroismo
cotidiano e silencioso, oriundo do trabalho da terra e da dedicacdo familiar, que
exigem mais do que bravura, mas disciplina e justica (JAEGER, 1995). Hesiodo
entra, portanto, nas dindmicas mais cotidianas que formam a sociedade grega, tirando
a justica de seu altar inexordvel de grandes questdes que somente herdis poderiam
enfrentar e vencer, e a traz para questdes menores € mais praticas, a que qualquer um

possa estar sujeito numa visdo mais direta e realista da aplicacdo da justica.

A JUSTICA NA FILOSOFIA

Enquanto a mitologia busca transmitir de forma alegorica a estrutura
psicoldgica do arquétipo da justica através de simbolos e metaforas, a filosofia se
esfor¢a para, a luz natural da razao, encontrar a melhor defini¢do do que seja, de fato,
a justiga. As bases do arquétipo de justica na filosofia fundam-se em trés linhas
essenciais de pensamento: Platdo, Aristoteles e o estoicismo.

A Republica constitui o primeiro tratado sobre a justica. Através dos
dialogos da Republica o filésofo busca descrever uma polis ideal e perfeitamente
justa, um modelo de Estado, afinal, segundo Giovanni Reale (2007), para Platdo nao
ha distingdo entre moral e politica, de modo que a ética ¢ a base da politica, e ndo o
contrario.

De forma geral, o percurso gerativo de sentido na Republica ¢ metafisico
e segue a estrutura da dialética platonica, no sentido em que a cada nova conjectura a
discussdo relaciona o plano particular ao universal, indo da justica no contexto do
individuo para o contexto da polis e, por consequéncia, do material sensivel ao ideal,
do imperfeito ao perfeito, do tedrico e do pratico. E ¢ nessa dualidade que se pode
perceber a presenga das duas figuras arquetipicas da justica grega: Dikée Témis,
respectivamente.

Platao (2000) explicita sua ideia de justica ao dividir a sociedade ideal

em trés classes, de acordo com suas virtudes: os temperantes produtores (agricultores
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e artesdos), os corajosos guardides (soldados e guerreiros) € os sédbios governantes.
Reale (2007) destaca que o Estado platonico ndo passa de uma projecdo do homem e
da alma humana numa escala coletiva e que, sendo assim, as trés classes sociais
dessa polis ideal refletem as trés faculdades ou partes da alma, que pensa (racional),
se inflama (irascivel) e busca os prazeres e as necessidades (apetitiva).

Para Platdo a justica se configura no Estado quando suas trés classes
estdo em harmonia e cada um conserva o que ¢ seu e faz o que lhe compete fazer,
segundo sua virtude; com efeito, a justica no homem s6 se configura quando as trés
faculdades de sua alma coexistem de maneira equilibrada, cada uma cumprindo o
que lhe ¢ proprio (REALE, 2007).

Aristoteles, ao contrario de Platdo, ndao coloca o individuo numa
hierarquia autoritaria de maneira que seja absorvido pelo Estado, mas ressalta a
importancia da pluralidade individual dos cidaddaos (BITTAR, 2016). Assim, como
um mosaico formado por vérias pedrinhas, que tém seu valor individual mas sé
fazem sentido na obra de arte que formam, a coletividade de individuos contribuiria
para a formacdo de um Estado justo pela pratica cotidiana das virtudes, tao
importantes para Aristoteles e cujo conceito € a chave de leitura para se compreender
a propria justica aristotélica.

O Estagirita categorizou as ciéncias em trés grupos principais: as
ciéncias teoréticas (dianoéticas), que buscam o saber por si mesmo; as praticas
(éticas), que buscam o saber tendo em vista a perfeicdo moral; e as produtivas
(poiéticas), que buscam o saber do ponto de vista mais técnico. No entanto as duas
primeiras sdo as mais importantes no que diz respeito a teoria Aristotélica sobre a
justica, figurando como exceléncias que conduzem a alma humana. (REALE, 2007)

Para Aristoteles, toda virtude ética pode ser compreendida como um justo
meio entre 0s extremos € passa necessariamente por uma educacgdo ética, que nada
mais ¢ do que a criagdo de habitos comportamentais alinhados com uma reta razdo
(BITTAR; ALMEIDA, 2015). Assim, torna-se dificil falar de justica no campo
exclusivamente tedrico (dianoético), pois somente a pratica de agdes justas torna
alguém justo, de modo que a justica se apresenta como uma virtude de relagdo social
constante.

Apos tal andlise pode-se perceber, como em Platdo, uma relagdo entre
esse aspecto dual da justica aristotélica e, novamente, as figuras divinas da justica
mitologica grega; sendo Témis a representante da justica dianoética, aquela sobre a

qual discutem infindavelmente os doutrinadores, e Diké, a personificagdo da justica
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em seu aspecto pratico, como virtude ética e cotidiana, e que Aristoteles se debrugou
a estudar mais sistematicamente.

Porém foi o jurista romano Ulpiano, um estoico, quem, segundo Hoffe
(2003), estabeleceu os trés principios para a justi¢a no ocidente, que seriam exigiveis
em sua administracao pelo Direito, e que ainda hoje norteiam as ciéncias e a pratica
juridicas.

Esses trés principios estdo descritos na maxima latina “Iuris praecepta
sunt haec: honeste vivere, neminemlaedere, suum quique tribuere” (ULPIANO apud
HOFFE. 2003, p. 57), que, traduzida, coloca como prescri¢des do direito: “viver
honestamente, ndo lesar ninguém e dar a cada um o que ¢ seu”.

No primeiro principio, viver honestamente, Hoffe (2003) destaca que a
palavra latina honestas nao se refere a grandes realizacdes ou atos heroicos, dignos
dos antigos €épicos como a Iliada e a Odisseia, mas a uma dignidade ligada a virtude e
a ética, ou seja, uma honra cotidiana de ndo transgressdo do Direito; assim, “cifra-se
numa obediéncia juridica consciente e voluntdria, na probidade, enquanto
concordancia com o direito, e na integridade juridica” (HOFFE, 2003, p. 58), em
paralelo, de certa forma, com o conceito de justo total aristotélico.

O segundo principio, ndo lesar ninguém, proibe tanto a violagdo fisica de
outrem quanto a violagdo de seus direitos, tudo isso num sentido bastante amplo,
aplicado aos direitos inatos e também aos adquiridos. Dessa forma, pressupde-se
estabelecidos no ordenamento os direitos que devem ser respeitados e os que podem,
eventualmente, ser violados (HOFFE, 2003), relacionando-se assim ao justo
particular.

O terceiro principio remonta ao poeta grego Simodnides, tendo sido,
inclusive, citado na Republica de Platdo e também por Cicero. Por dar a cada um o
que ¢ seu pode-se entender ndo como dar ao individuo um direito que ja ¢€ seu, que ja
lhe ¢ proprio, redundando o segundo principio, mas como uma garantia desse direito
ja concedido ante as diversas possiveis ameagas, tanto por outros individuos, quanto

pela coletividade e até o proprio Estado, a Polis. (HOFFE, 2003)
A JUSTICA COMO ARQUETIPO ATEMPORAL

Tendo em vista toda a riqueza mitologica e filosofica que contribuiram
para a formagdo do conceito de justiga no inconsciente coletivo ocidental, ¢ muito

importante observar que nao se pode, quanto a justica, compreender essas duas
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esferas isoladamente, sob um ponto de vista reducionista pois, embora distintas,
ambas as abordagens — uma alegdrica, outra mais racionalmente sistematica —

buscam descrever uma mesma realidade: o arquétipo de justica.

1. Arquétipos

A fim de, finalmente, se compreender o que seja arquétipo, € necessario,
antes, se adentrar ao conceito de inconsciente coletivo, desenvolvido na virada do
século XX pelo psiquiatra suico Carl Gustav Jung, considerado o fundador da
psicologia analitica, e cuja teoria sobre o inconsciente e suas dinamicas se difere
bastante daquela defendia por Sigmund Freud, pai da psicanalise.

Para Freud, o inconsciente, embora atuante, se resume a um recanto
preenchido unicamente por experiéncias pessoais, tais como traumas ¢ demais
contetidos esquecidos ou reprimidos (JUNG. 2002). Jung, ao contrario, amplia o
conceito do inconsciente, colocando tais contetidos exclusivamente pessoais como
uma camada mais superficial de uma realidade muito maior, mais complexa e
profunda, cujas estruturas sao comuns a toda a humanidade. (SERBENA. 2010)

Jung (2002) faz uma distincdo entre essas duas “camadas” do
inconsciente, denominando de inconsciente pessoal aquela mais superficial, formada
pelos contetdos pessoais adquiridos ao longo da vida; e de inconsciente coletivo
aquela mais profunda, que tem sua origem nao em aquisi¢cdes pessoais, mas ¢ inata,
de natureza, portanto, universal, uma vez que seus conteudos formam um substrato
psiquico compartilhado universalmente; dai ser chamado de “coletivo”.

Na obra Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo Jung justifica esta

nomenclatura e sintetiza o aspecto de universalidade do inconsciente coletivo:

Eu optei pelo termo “coletivo” pelo fato de o inconsciente ndo ser de
natureza individual, mas universal; isto é, contrariamente a psique pessoal,
ele possui conteudos e modos de comportamento, os quais sdo cum grano
salis os mesmos em toda parte e em todos os individuos. Em outras palavras,
sdo idénticos em todos os seres humanos, constituindo, portanto, um
substrato psiquico comum de natureza suprapsiquica que existe em cada
individuo. (2002, p. 15)

Portanto, posta a distingdo entre essas duas camadas do inconsciente,
uma pessoal, adquirida, e outra inata, coletiva, pode-se falar de arquétipos. Enquanto

os contetidos do inconsciente pessoal sdo o que Jung (2002) chama de complexos de
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tonalidade emocional, intimos e pessoais, os conteudos do inconsciente coletivo, por
sua vez, sao os arquétipos.

Os arquétipos sdo, portanto, essas estruturas e imagens comuns a todos,
que compdem o inconsciente coletivo e se manifestam nos mitos, sonhos, expressoes
religiosas e contos de fadas (SERBENA. 2010), por meio de uma linguagem
simbolica que ¢ uma constante nas mais diversas culturas e épocas.

Jung (2002) reforca que o conceito de arquétipos € reconhecido também,
de uma maneira ou de outra, por diferentes ci€ncias como, por exemplo, nos motivos
ou temas estudados pelas pesquisas mitologicas até entdo; ou no conceito de
représentations collectives da antiga psicologia, bem como nas categorias de
imaginacdo dos estudos das religides comparadas ou, ainda, “pensamentos
elementares” ou “primordiais” da antropologia e etnografia.

Por terem essa caracteristica de formas e estruturas preexistentes e
universais, os arquétipos podem ser entendidos como ideias, ndo no sentido atual da
palavra, uma vez que ndo decorrem de um trabalho mental do individuo, mas como
perifrase do eidos da teoria das ideias platonica; e nesse sentido a teoria junguiana
vai além, afirmando que tais ideias configurariam, de certo modo, verdadeiras

entidades.(JUNG. 2002)

O~

Outro aspecto importante dos arquétipos, destacado por Jung (2002)
que, embora apresentem um cardter a priori no inconsciente, podem emergir a
consciéncia a medida em que sdo preenchidos pelos contetidos conscientes e lhes dao
forma, relacionando-se com o inconsciente pessoal, segundo suas experiéncias
particulares, numa interinfluéncia mutua.

Nesta abordagem sobre o inconsciente, se verifica muito claramente que
os arquétipos se expressam através de uma vasta linguagem simbolica nas mais
diversas areas de atua¢do humana ao longo dos tempos, seja nas imagens alegdricas
dos mitos, nos cultos religiosos, na literatura, na arte; de modo que tais expressdes
podem ser boas ferramentas para se compreender as dindmicas nao somente
individuais, como sociais, de determinado contexto historico a partir de uma analise
do que se deixou representado pictoricamente.

Tome-se como exemplo o tar0 que — afastando-se uma abordagem
mistico-esotérica, que ¢ bem posterior ao seu surgimento, € mais superficial —, nada
mais € do que o compéndio de uma série de imagens arquetipicas, e circulava como
um jogo, uma forma de entretenimento, pela Europa do século XIV. Essas mesmas

imagens arquetipicas, ou “arcanos”, que nos baralhos mais tradicionais retratam
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muito bem o contexto renascentista, podem ser rastreados de volta no tempo a
imagens analogas em mitos de diversas culturas, assim como podem ser verificadas,
de uma maneira ou de outra, ainda hoje.

Isso se constata nas proprias palavras de A. E. Waite, um dos estudiosos,

embora esotérico, mais influentes do taro:

o tar0 incorpora representagdes simbolicas de ideias universais, por tras das
quais estd tudo o que ¢ implicito da mente humana, no sentido em que
contém uma doutrina secreta, que é reconhecida por poucos, de verdades
embutidas no inconsciente de todos, embora ndo passem para a percepcao
expressa das pessoas comuns. (1999, p. 53)

Com efeito, o tar6 ¢ um exemplo que representa claramente essa
caracteristica simbolico-pictorica dos arquétipos que sdo os elementos que os tornam
reconheciveis quando representados nas mais diversas areas da vida humana como

expressao do inconsciente coletivo.

2. A justica como arquétipo

Um dos mais importantes, dentre os varios, arquétipos exemplificados
por Jung ¢ o da mae, cujos “atributos sdo o ‘maternal’: simplesmente a magica
autoridade do feminino; a sabedoria e a elevagdo espiritual além da razao” (2002, p.
92). Representado pelo arcano III, a Imperatriz, do tard, tal arquétipo também ¢
objeto central de varios mitos da antiguidade, bem como da teoria do matriarcado de
Bachofen, que ¢ de dificil comprovagdo arqueoldgica justamente por se tratar de uma
realidade arquetipica e ndo, necessariamente, historica

Outro exemplo, mais facilmente verificavel, ¢ o arquétipo do velho sabio,
“o mestre superior e protetor” (JUNG. 2002, p. 44), presente no arcano IX, o
Eremita, no tard, assim como em velhos feiticeiros e ermitdes que coprotagonizam
sagas literarias mais contemporaneas.

Mesmo que tudo isso parega estar mais no campo da psicanalise do que
do Direito, a esse ponto ja se pode responder, por exemplo, a questdes sobre por que
a justi¢a ¢ tema recorrente das varias mitologias antigas e também da filosofia das
culturas formadoras da civilizagdo ocidental; sobre o porqué de muitos juristas e até
calouros das faculdades de Direito trazerem em suas mesas pequenas estatuas

daquela a que denominam simplesmente como a “deusa da justi¢a”; e também por
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que uma crianga da era digital associa perfeitamente uma arcaica balanga como
simbolo da justica. O motivo: por ser a justica um arquétipo.

E seu carater transcultural e atemporal que, nas palavras de Hoffe (2003),
faz da justica um elemento interculturalmente verificavel, por seus tracos comuns a

todos, ou seja, fundamentalmente um arquétipo. No mesmo sentido

a permanéncia da justica como uma imagem reconhecivel, a consisténcia do
uso das imagens da justi¢a por soberanos, ¢ a relagdo dessas imagens com 0
exercicio do poder judicial, todos tém uma histéria intrigante ¢ um poder
didatico substancial. (CURTIS; RESNIK. 1987, p.1729)

Desta forma, pode-se observar que a justica ¢ um arquétipo que se
destaca entre os demais por se fazer mais notavelmente presente, afinal, ndo se veem
grandes debates sociais sobre o arquétipo do velho sdbio, ou sobre qualquer outro,
mas a justica ¢ constante foco de discussdo, por exemplo, na politica, nas
universidades e em cada sala de audiéncia em que se esteja julgando qualquer lide.

Mais do que mera figura moralizante, a justi¢ca protagoniza os cenarios
mitolégico, religioso, filoséfico, literario e artistico do ocidente. Desde tempos
remotos 0 homem busca formas de representar esse conceito tdo intrincado e
abstrato, que ¢ a justiga, seja personificando-a em divindades, cantando suas glorias
pelos atos de nobreza heroica dos protagonistas mitologicos, descrevendo-a
racionalmente pela filosofia, ou retratando-a pela arte.

Assim, a imagem atribuida a justiga, sua representacao pictorica, assume
grande importancia na civilizagdo ocidental, tanto do ponto de vista religioso quanto
politico, uma vez que ao longo da historia as pessoas olharam para tais
representacoes € buscaram determinar seus significados. (CURTIS; RESNIK. 1987)

O percurso do conceito, ou melhor, do arquétipo de justiga no ocidente
pode ser melhor verificado mediante a analise de tais imagens que o representaram
nas diversas expressoes culturais, ou seja, ao se estudar mais profundamente a

linguagem simbdlica da justiga.

3. A linguagem simbdlica da justica

Ao se levar em consideragao que fora de um contexto globalizado, de
informagdo expressa, as imagens possuiam uma finalidade didatica para além da
mera representacdo (CURTIS; RESNIK. 1987), fica claro que a andlise dessas
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imagens ¢ simbolos atribuidos ao arquétipo da justica ndo recai em mero
arqueologismo, mas se faz essencial para a compreensdo do arquétipo da justica
como importante fator civilizacional.

No mundo antigo a justica se viu frequentemente personificada em
divindades. Na Grécia, por exemplo, haviam Témis, a deusa da justica de carater
mais divino, emanadora das leis eternas, do direito natural e Diké, a deusa da justica
humana, do cumprimento das leis da polis e do direito consuetudinario (SICILIANI,
2011). No Egito, por sua vez, a justica assumia a forma da deusa Ma’at, responsavel
pelo julgamento das almas, determinando se seriam ou nao admitidas na vida apds a
morte. E no Império Romano, Justitia, que reunia em si caracteristicas de ambas as
correspondentes gregas.

Ap6s a queda de Roma, advindo a era cristd, a justica continua a ser
personificada, ndo como uma divindade, mas como uma das quatro virtudes
cardinais, juntamente com a Prudéncia, a Temperanca e a Fortaleza (CURTIS;
RESNIK, 1987), ganhando um sentido mais aristotélico, que ¢ o da virtude como um
atributo humano de cultivar retos habitos.

As figuras referentes a essas virtudes se perderam no tempo, de modo a
ndo serem mais reconhecidas pelo homem contemporaneo, sendo a imagem da

Justica a inica a permanecer, afinal,

uma mulher olhando para um espelho ndo nos remete a Prudéncia. Uma
mulher com uma pele de ledo ou colunas arruinadas ndo remete a Fortaleza
para uma mente contemporanea, nem uma mulher trazendo um freio e um
jarro ¢ entendida por esta sociedade como a Temperanca. No entanto,
mostre-nos uma mulher imponente com uma balanga, uma venda e uma
espada e a associacdo ¢ imediata: Justica. (CURTIS; RESNIK. 1987, p.
1731)

A propria figura da Justica sofreu alteracdes ao longo do tempo,
aparecendo mais comumente como uma imponente mulher que pode estar vestida ou
nua, ¢ trazendo, geralmente, uma balanga ou uma espada, ou ambas; de olhos
abertos, ou vendados, sendo a venda um elemento posterior, adicionado a partir do
século XVI. (CURTIS; RESNIK, 1987)

Tais representagdes nunca se deram de forma arbitraria. Cesare Ripa,
iconografo do século XVI publicou Iconologia, uma enciclopédia cuja fungdo, em
suas proprias palavras, era descrever “a maneira como as ideias, muitas vezes
abstratas, podem ser inteligivel e efetivamente representadas visualmente” (1777

apud CURTIS; RESNIK, 1987, p. 1748).
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Assim ¢ descrita a Justi¢ca em Iconologia:

A personificacdo da Justica ¢ uma mulher vendada, vestida de branco e
usando uma coroa. Ela segura uma balanga numa mao, enquanto a outra
segura uma espada desembainhada apontando para cima, e se apoia num
fasces lictoris, ao redor do qual surge uma serpente. Um cao esta deitado aos
seus pés. Numa mesa estdo um cetro, alguns livros e uma caveira. (RIPA,
1777 apud CURTIS; RESNIK, 1987, p. 1748)

As vestes brancas representam a retiddo moral exigida do julgador, a
coroa marca a nobreza excelsa da Justica, e a venda nos olhos a protege dos
artificios dos sentidos. A balanca ¢ para que seja dado a cada homem exatamente o
que lhe ¢ devido, sem faltar ou sobrar, enquanto a espada, e também o fasces lictoris,
representam o brago forte da Justica, que também corrige e pune. (RIPA, 1777 apud
CURTIS; RESNIK, 1987, p. 1748-1749)

As figuras do cdo e da serpente representam, respectivamente, a amizade
e a inimizade, num sentido de que nenhuma delas pode afetar o justo julgamento. E
na mesa estdo o cetro, simbolo classico de autoridade, compartilhado também pelos
reis e imperadores os livros, representando a lei escrita, positivada, e a caveira,
simbolizando a eternidade da justica, acima da mortalidade do homem. (RIPA, 1777
apud CURTIS; RESNIK, 1987, p. 1749)

E importante destacar que, embora a imagem da justica seja duradoura,
seus atributos podem mudar de uma representagdo para outra ao longo do tempo
(CURTIS; RESNIK, 1987). Tome-se, por exemplo, o simbolo da balanca, que em
Ma’at assumia um sentido de juizo final, a fim de tomar prova da verdade, pesando o
coragdo do morto, ora réu, em relacao a sua pena da verdade; em Diké representa a
igualdade (SICILIANI. 2011). Tal conceito fora aperfeicoado pelas representagdes
posteriores, da Idade Média e renascimento, em que a balan¢a assume um sentido
aristotélico e passa a representar a virtude da justica distributiva, enquanto a espada
representa claramente a justica corretiva.

A venda nos olhos, por sua vez, ¢ um simbolo mais complexo e envolto
em discussdes, tendo em vista que ¢ mais posterior, aparecendo apenas a partir do
século XVI. Curtis e Resnik (1987) destacam a ambiguidade da venda, que aparecia
ndo somente na Justi¢a, mas nas representacoes dos cupidos, por exemplo, de modo
que simbolizaria por um lado o distanciamento daquele que a usa das distracdes
humanas, mas por outro, implicaria numa dificuldade em ver a realidade com
clareza.
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Tal aspecto negativo da “Justica vendada” ¢ refor¢ado ao se considerar
que esse obstaculo pode impedir o julgador de levar em consideracdo o contexto
social das lides sob sua competéncia (CURTIS; RESNIK. 1987), colocando a justica
como que intocavel e fora do alcance daqueles que dela necessitam.

O tar6, em suas edigdes mais tradicionais, inclusive naquela mais popular
atualmente, publicada por Arthur Edward Waite em 1910, representa a Justi¢a de
maneira muito semelhante aquela descrita por Cesare Ripa: coroada e nobremente
vestida, sentada geralmente num trono, com a balanga numa mao e na outra uma
espada em riste, mas sempre de olhos abertos.

Uma possivel explicacdo para essa representagdo mais tradicional, da
qual a venda ndo faz parte, e remonta a propria Témis, ¢ a de que, sendo a
personificacao de uma virtude, ou seja, de uma realidade supra-humana, a Justica nao
sofreria das fraquezas e tentagdes aos homens inerentes, nem se amedrontaria por
poderes inferiores, dai a desnecessidade de ter os olhos vendados.

Numa abordagem mais contemporanea a venda simboliza o
procedimento, uma vez que essa forma de representacdao se consolidou como
“oficial” a partir do século XVIII, com o estabelecimento do poder judicidrio como
instituicdo mais independente de poderes politicos, e a justica vendada se fez,
naquele momento, mais adequada, justamente por ndo se deixar impressionar pelo
poder dos litigantes que tentem intimida-la. (CURTIS; RESNIK. 1987)

Com trés séculos de distancia historica, um problema se faz cada vez
mais evidente com a maioria das representagdes contemporaneas nao somente da
Justica, mas de varios outros arquétipos, que ¢ a perda do seu valor simbolico, uma

vez que

a utilizagdo excessiva do simbolo tende a reduzi-lo a indicador de um
conceito ou de uma realidade material e este indicador ndo opera mais como
um simbolo e sim como signo. [...] Esta degradacdo implica em um
empobrecimento da psique do individuo, pois reduz a multivocidade do
simbolo na univocidade do signo. (SERBENA. 2010, p. 77)

Com o advento das novas midias ao longo dos ultimos séculos e décadas
e um gradual processo de dissolu¢ao das formas, as imagens e a simbolica tiveram
sua importancia pedagogica e cultural seriamente negligenciadas. Assim, a imagem
da Justica acabou por ser enormemente simplificada, despida de muitos aspectos

mais duros e severos, de modo a sobrar somente uma interpretacdo totalmente
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benigna e fraternal (CURTIS; RESNIK. 1987), tendo sido eliminados de suas
representacdes muitos simbolos e atributos essenciais para sua adequada
compreensao.

Tendo em vista um cendrio em que crises politicas, escandalos e casos de
corrup¢ao surgem em praticamente todas as areas da sociedade, a sombra
ameacadora da inseguranca e ativismo juridicos, fica clara a necessidade de um
reaprofundamento do arquétipo da justica e das suas representagdes afinal, nestes
tempos, uma Justica delicada, de olhos vendados e com a espada posta de lado — ou

sobre o colo— tende a parecer passiva, alienada e indefesa aos seus agressores.

CONSIDERACOES FINAIS

Destarte, analisando-se o percurso evolutivo do conceito de justi¢a no
ocidente, desde as suas origens mitologicas mais remotas, sua presenga constante na
filosofia e literatura fundamentais, e com especial atencdo a seus aspectos
psicologicos e seus reflexos na simbolica compartilhada pelo inconsciente coletivo,

fica demonstrado o seu importante carater civilizacional.

Num contexto de globaliza¢do, em que as fronteiras naturais e artificiais
dos Estados nacionais comeg¢am a se diluir e formar grandes blocos, a nogao de
justica ndo se perde ou esmaece, de modo que a compreensdo de justica como
arquétipo ou prototipo do homem ocidental segue a ser invocada tanto nas
universidades quanto na midia, e no debate cotidiano das pessoas mais simples, que

compartilham dessa figura arquetipica que ¢ a justiga.

Ante a atual e grave crise civilizacional, ocorre a necessidade nao so de
um aprofundamento conceitual e histérico da justica, bem como de se saber fazer as
devidas distingdes de campos epistémicos. Abrir mao deste conceito, portanto, seria
negar uma das colunas principais sobre a qual se construiu nossa civilizagdo

ocidental e também a prépria razao de ser do Direito.

Abstract

In view of the centrality of the themeof justice to the western civilization, this
research demonstrate show this fundamental archetype, shared by the main cultures
that formed he West, has molded its concept of justice throughout the centuries, since
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the most remoted an pre-philosophical times until the current perceptions of justice
and Law as its expression.

Key-wors: Justice. Archetype. Symbol. Western Civilization
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